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مص)د مه 


ان الحمد له تنحمده ونستعینه» ونستغفره ونعوذ باله من شرور آنفسنا» وسیثات آعمالنا 
من بهده ال فلا مضل له ومن یضلل فلا مادي له» وآشهد آن لا له زلا ال وحده لا شريك 
له وآشهد آأن محمدا عبده ورسوله. 
۳۹ ألذْنَ ءامنُوا انوا له ی تمد ولا نو و ٩3‏ واشم ملع مسلمونَ 7 [آل عمران: ۰۲۱۰۲ 
ایا آلاش اب ال لت کی تیوه نج بت وق بت که مد بط وق 
ی شون بوه الم که ک کر ربا (وو [الساء: ۱]. 

کم ان منوا ترا اه ولا ولا میبا (6) نیح لک لک ریفتر لک دوبک ون 
بیع ال ورسولم مد از هرا عَظیمّا ()6 [لاحزاب: ۰۷۰ ۷۱]. 

آما بعد: 

فان کتاب التمهید لما في الموطاً من المعاني والاسانید للحافظ آيي عمر یوسف بن عبد البر 
النمري القرطبي من أعظم شروح موطاً الامام مالك بن آنس امام دار الهجرة ینف فهو کتاب 
فرید في بابه. وموسوعة في فقه آحادیث الاحکام اقتصر فیه مولفه علی ما آورده الامام مالك 
في الموطاً من آحادیث الرسول یا دون ما فیه من آراء مالك وآثار الصحابة والتابعین؛ وقد 
قضی في تألیفه ثلائین سنة» وفي ذلك یقول : 

سمیر فژادي مد ثلائین حجة وصیقل ذهني والمفرج عن همي 

بسطت لکم فیه کلام نبیکم بمافي معانیه من الفقه والعلم 

وفیه من الاداب مایهشدی به الی البر والتقوی وینهی عن الظلم 

وقد احتفل به جهابِذة العلماء منذ القدیی وآکثروا النقل منه وعرفوا قدره حتی قال فیه ابن 
حزم الاندلسي: «التمهید لصاحبنا آبي عمر یوسف بن عبد البر - وهو الان بعد في الحياة ولم 
بلغ سن الشیخوخة - وهو کتاب لا آعلم في الکلام علی فقه الحدیث مثله اصلاً فکیف أحسن 

منه۳(6. 

ود بل بر عمر ین عد ابر جهدً کر في وصل الم وتقوية المتصل. ولم یفته آن 


(۱) التمهید 5 11۸/۲. 
() رسائل ابن حزم تحقیق الدکتور احسان عباس (۱۷۹/۲) الموسسة العربية للنشر والدراسات» الطبعة 
الاولی سنة ۰۸۱۹۷۱ 


قدمد 


یتکلم علی فقه الاحادیث» ومذاهب الصحابة والتابعین» وخاصة مذاهب فقهاء الامصار 
وأصحاب الامام مالك . 

ولما کان التمهید مرتباً علی آسماء شیوخ الامام مالك کان من الصعب الوصول الی 
أحادیث الموطاً المشروحة فیه فضلاً عن الوصول اٍلی آراء فقهاء الامصار؛ بحیث یصعب 
الأمر علی المتخصص فضلاً عن غیره. 

فقد یذکر ابن عبد البر المسألة في مواضع عدة من الکتاب» وفي بعض الاحیان یذکرها 
مرات في المجلد الواحد. فقد ذکر مثلاً تطیب المحرم في: (۲/ ۲۵8 (۱5/۱۰ (۱۵/ 
۳ (۰۲۳/۱۹ - ۳۰۱۹) وحکم |جابة الوليمة في: (۰۲۷۲/۱ ۰0۲۷۳ (۰۱۸۹/۲ (۱۰/ 
۷ 2 ۰6۱۷۹ (۰۱۱۱/۱۶ ۱۱۳). 

فاذا آراد الباحث الاطلاع علی مسألة فقهية فعلیه آن یکون ملماً بأحادیث الموطاً التي تتکلم 
عن المسألة التي یبحث عنها» ثم بعد ذلك یبحث عن مواضم الاحادیث في التمهید؛ ولا یتم 
له ذلك الا |ذا عرف شیخ الامام مالك في الحدیث الذي یبحث عنه. واذا کان الحدیث في 
الموطاً مذکوراً من رواية شیخین فعلیه آن یرجع الی التمهید في موضعین علی الاقل؛ وذا کان 
للمسألة آکثر من حدیث فعلیه آن یرجم الی کل الاحادیث» وفي ذلك مشقة لا تخفی. وقد لا 
یجد مراده؛ لآن المولف لا یتقید بذکر الاحکام الفقهية علی ما ذکره الامام مالك في تراجمه 
للاحادیث بل یتکلم عن فقه الحدیث وعن دلالته سواء کانت واضحهة آو خفية في أي 
موضع ینشط فیه لسرد مذاهب الفقهاء وحججهم. وقد یترك ذلك في بعض الاحادیث التي تبدو 
آنها آقرب للمسألة الفقهیت ویختار لها موضعا آخراً آقل وضوحاً. 

فقد یظن البعض آن مسألة آفضل الاضاحي مثلاً ذکرها المولف عندما شرح أحادیث کتاب 
الضحایا وهو ظن متبادر لی الذهن. فاذا تتبع آحادیث کتاب الضحایا في التمهید فلا یجد 
لهذه المسألة ذکرا؛ لان المژلف ذکر آفضل الضحایا عندما شرح حدیث آبي هريرة آن النبي تفا 
قال : امن اغتسل یوم الجمعة غسل الجنابة ثم راح في الساعة الاولی فکأنما قرب بدنة» ومن 
راح في الساعة الثانية فکأنما قرب بقرة» ومن راح في الساعة الثاللة فکأنما قرب کبشاً آقرن 
ومن راح في الساعة الرابعة فکأنما قرب دجاجة» ومن راح في الساعة الخامسة فکأنما قرب 
بيضت» فذا خرج الامام طویت الصحف وحضرت الملائكة یسمعون الذکر». وقد ذکر مالك 
هذا الحدیث في کتاب الجمعة: باب العمل في غسل الجمعة. ولم یْجل ابن عبد البر علی 
هذا الحدیث عندما تکلم علی أحادیث الضحایا کما هي عادته» والمولف معذور؛ لان طريقة 
عصره لا تخرج عن ذلك» بالاضافة ٍلی آنه یتعامل مع الاسانید التي لا ینتظم فیها الموضوع 
الفقهي. ولا یتعامل مع الموضوعات المذکورة في الموطاً بسبب ترتیب آحادیث مالك علی 


آسماء سیوخه . 


هذا ٍذا کان البحث عن مسألة واحدة آما من یبحث عن موضوع کامل فعلیه آن پقراً 
التمهید کله و علی الاقل مطالعة کل الاحادیث التي تتکلم عن موضوع البحث مما هو علی 
شرط المولف في التمهید. فالاحرام الذي مثلنا لمسألة منه سابقاً ذکره المولف في : (۲/ ۲۸۰ 
۰۵٩۹ ۵۸/٩( 6۲۷۱ ۰۲۸۱/( ۲۹۶‏ ۰۱۲ (۱۰/۱۰ (۰۱۰۷/۱۵ ۱۰۹ - ۰۱۱۷ 
۳ ۰6۱۵۱۷ (۰)۲۲۱/۱۷ (۱۹/ ۰۳۰۹۰۲۳۰۲ ۰6۳۱۷ (۱۵۲/۲۱ - ۱۵۳). 

فبدافع من هذه الصعوبة وخدمة لکتاب التمهید فکرت في طريقة تکشف عن الاراء الفقهية 
بسهولت وبأسرع وقت» فانصرف ذهني ٍلی ترتیب التمهید علی آبواب الفقه. ولكني عدلت عن 
هه الطريقة لهذه الاسباب: 

- لان المزلف ین تجنبها في هذا الکتاب: واختار لها کتابا مستقلاً شرح فیه الموطاً وهو 
کتاب الاستذکار» فلیس من اللائق آن نرتب کتابه علی الطريقة التي تجنبها. 

ولانها کذلك تشغل القراء عن الاصل. وبذلك یضیع مجهود ابن عبد البر وطریقته في 
شرح الموطاً 

ثم نها طريقة تغرر بالقراء [ذا اکتفی القاری - عند بحثه عن حکم مسألة ما - بالرجوع الی 
التراجم المذکورة في الموطاٌ؛ فقد وجدت ابن عبد البر لا یتقید بذکر الأحکام علی ما یوافق 
تراجم الموطاًٌ» فمن اعتمد علی ذلك نفی آشیاء موجودة في التمهید. 

ثم نها تخلط الامور علی القاری؛ فکییراً ما یحیل ابن عبد البر في شرحه للاحادیث علی 
آحادیث آخری سبق وآأن شرحها فاذا آعید ترتیبه علی آبواب الموطاً کانت الاحالات مصدر 
غموض کبیر"*. 

والأهم من ذلك کله آنها غیر عملیة؛ لأنها لا تحل المشكلة التي تکلمت عنها قبل قلیل 
ومثلت لها بمسألة الاضاحي. 

فکان من فضل ال علي آن آلهمني |خراج هذا المعجم الجامع للاراء الفقهية المذکورة في 
التمهید مع المحافظة علیه من اعادة الترتیب علی آبواب الفقه. فکان هذا المعجم بمثابة الملحق 
بالأأصل بسهل الکشف عن کنوزه الفقهیف ولیس الغرض من وضعه آن یکون بدیلا عنه . 


(۱) قد یقال: ان هذا الخموض موجود في التمهید؛ فقد قال ابن عبد ابر (۱۳۲/۱) في شرح حدیث 
!سماعیل بن محمد: «وقد ذکرنا طرقه فی باب مرسل ابن شهاب من کتابنا هذا مستقصاة وباله التوفیق!. 
فی حین آنه ذکره نیما بعد فی المجلد (۰)4۵/۱۲ فالغموض باق سواء رتب علی آبواب الفقه آر لم 
برتب . ۱ 
والجواب: اذ هذا الخموض لا ینکر في بعض الاحالات؛ ولکن یکون کثیراً لو رتب علی آپواب الفقهه 
رلا شك آن القلیل منه آهون من الکثیر؛ بالاضافة الی آذ ابقاء التمهید علی ما هو علیه يعطي الباحئین 
فرصة لمعرفة سر الاحالات الفامضة. 


مقدمة ۳ مقدمة 
ه الطریقه المتیعة: 

بعد آن جمعت الاراء الفقهية لفقهاء الأمصار وغیرهم من فقهاء الصحابة والتابمین في 
بطاقات بدأت آألف بینها وضع کل موضوع علی حدة. ثم رتبت بطاقات الموضوع الواحد 
علی حسب ترتیب الفقهاء مبتدثا بالتعریف ثم الحکم وهکذا. .. ورقمتها بارقام متسلسلة . فاذا 
انتهی الموضوع انتقلت الی غیره بترقيم جدید. حتی أتیت علی کل الاراء الفقهية المذکورة في 
التمهید» ثم عدلت ما ينبغي تعدیله وأحرجته علی ما هو علیه الآن. 

آما بالنسبة للعناوین المسائل الفقهية فقد وضعتها في الخالب من کلام ابن عبد البر. ولذا 
تعذر ذلك آدخلت بعض التعدیل زيادة آو نقصا علی کلامه. فذا استقام المعنی بما یتلاءم مع 
المعجم آثبته فیه والا اجتهدت في وضع العنوان المناسب للمسألة. 

وما وافق العنوان من المسألة قدمته ذاکراً المجلد والصفحة ثم آذکر مواضع المسألة بعد 
ذلك وآأقدم الموضع الذي فیه آراء الفقهاء آکثر وتحریر المسألة فیه آفضل. والباقي للاحالت 
ولم آدخل في المعجم ما استنبطه الملف من الحدیث؛ لأن ذلك یصعب ضبطه کأن 
یقول له عن حدیث ما: وفیه کذا وکذا. دون آن یذهب الیه صراحة و ینقل فیه اجماعاً 
فان فعل آدخلته بتصرف واضح في عبارته؛ وذلك لصعوبة کتابة فقه الحادیث علی طريقة 
الفقهاء. وقد أضطر ٍلی زيادة بعض الکلمات حتی يستقیم الکلام مع العنوان واضعاً ذلك ما 
بین حاضنتین هکذا [. . .]. 
ه مادة الکتاب: 

یتکون المعجم من : 

کلمات أصلية کتبت بانخط الشخین یذکر تحتها المسائل الفقهية مرقمة ترقیماً متسلسلاً مع 
رقم المجلد والصفحة في التمهید المطبوع بالمغرب. 

_ وکلمات للاحالة علی الکلمات الاصلية کتبت کذلك بالخط الثخین ولا یذکر تحتها 
موضع المسألة في التمهید وانما وضعت للاحالة فقط. 

واذا کان للکلمة الاصلية آکثر من مفردة ذکرت المسائل الفقهية فی واحدة» واخترت 
الأحری للاحالة : فمثلاً کلمة «قصاص» واقودا من الالفاظ المترادفت فتذکر المسائل تحت 
لفظ «قصاص» ولا پذکر تحت لفظ «قود» أي مسألة ونما یحال علی لفظ «قصاص!. 

وآما (ذا کان للموضوع آکثر من کلمة أصلية تعالج موضوعاً واحدا» وله كلمة أَصلية جامعة 
ذکرت المسائل في الجامعة ووضعت البقية لااحالة» والغرض من ذلك جمع مسائل الموضوع 
الواحد تحت کلمة واحدة حتی لا تتبدد المسائل؛ مثاله کلمة الحح کلمة آصلية جامعة پذکر 
تحتها مسائل الحج؛ وآما الاحرام والطواف والسعي فتوضع للحالة. 


0 الا صطلاحات: 

ان الغرض من وضع هذا الکتاب آن یکون معجماً فقهیاً ملحقاً بالاصل کاشفاً لما احتواه 
التمهید من کنوز فقهية مستنطبة من آحادیث الاحکام لا آن یکون معجماً لغویاً؛ ولذلك آذکر 
الکلمات حسب لفظها الفقهی لا اللغوي فذکرت لفظة «استحاضة» فی حرف الالف ولیس في 
حرف الحای ولفظة «استقبال القبلة» فی حرف الالف ولیس في حرف القاف. ۱ 

- اعتبرت الالف الممدودة آلفین فلفظة «آل البیت» تأتي قبل «رژیا". 

- اعتبرت الهمزة حرفاً سابقاً للالف فلفظة «رژیا» تأتي قبل لفظة «راهب». 

- رقمت العناوین ترقیماً متسلسالك سواء کانت تدل علی مسألة في التمهید آو موضوعة 
للاحالة. وتجنبت دخال الحروف؛ لان الارقام آقرب اٍلی الذهن من الحروف وخاصة اذا 
طالت العناوین؛ والغرض من وضع الارقام سرعة الرجوع الی المسألة ودقة العزو في 
الاحالات . 

_ حرف «ر» فعل آمر من آری بمعنی آأنظر. 

- والوصلة (الشرطة) - وضعت للدلالة علی آن بین الکلامین حدیث آو آحادیث في المسألة 
آو مساألة آخری غیر التي وضم لها العنوان؛ آو کلام یعکر تطابق العنوان مع ما في التمهید. 

- الحاضنتان [1...] تدلان علی آن ما بینهما لا یوجد في التمهید. وضعته لكي یتوافق ما 
في التمهید مع العنوان آو مع ما قبله آو للدلالة علی حذف الاسناد والابقاء علی اعلاه. 

- القوسان (۰..) یدلان علی کلام مقدر لا یستقیم المعنی بدونه؛ اما لانه لیس موجوداً في 
التمهید. آو هو موجود ولکنه محرّف. ولا آشیر |ٍلی ذلك في الهامش؛ لكي لا تکثر 
الهوامش+ وحتی لا آخرج عن فهرسة الکتاب لی تحقیق نصه. 

- النقاط هکذا. . . تدل علی بیاض فی الاصل. 

وفي الاخیر تقدم بالشکر لابي اسحاق العباسي الذي تولی مراجعة المعجم وللاخوین 
الکریمین محمد بن شریف وآبي آنس الاحمدي علی مساعدتهما في معالجة نصوص الکتاب 
علی جهاز الحاسوب وأشکر کذلك کل من شجمني آو مد ید المساعدة من قریب و بعید. 

واسال اه کل آن یتقبل مني هذا العمل وأن یجعله في میزان الحسنات یوم القيامة نم لا 
یم مال ولا بو (ع) لا من آق اه بقل سم 4669 [الشراء: ۰۸۸ ۰۲۸۹ وال ولي التوفیق 
وصلی ال علی سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم. والحمد له آولا واخرا. 


علي بن عبد القادر 
الجلفة/ الجزاثر في یوم الجمعة ۲۲ جمادی الأولی ۲۱ع۱ه 
الموافق ‏ ۲۰ آوت ۲۰۰۰م 


‌ 


ن 
۳ 
(سکن (جرْ (لرویمی 
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0 آدمي: 

طهارة شعر الادمي: ر: نجاسة ٩‏ 
ه آل البیت: 

۱ - الصلاة علی آل البیت : [قال قوم: 

جائز آن یقول الرجل لکل من کان من 
آزواج محمد + ومن ذریته صلی ال عليك 
|ذا واجهه؛ وصلی الّه علیه |ذا غاب عنه . ولا 
یجوز ذلك في غیرهم. قالوا: والال والاهل 
سواء وأهمل الرجل وآله سواء وهم: 
الازواج؛ والذرية ‏ وقال جماعة من آهل 
العلم : 

الامل معلوم والال الاتباع - وقال 
آخرون : 

لا یجوز آن یصلی علی آحد. الا علی 
النبي یا وحده دون غیره؛ لأنه خص بذلك. 
۱۳۰۳/۷۷ 

وقال آخرون: 

جائز آن یصلی علی کل أحد من 
المسلمین وقالوا: آل محمد: آتباعه 
وشیعته . وأهل دینه هم آله . ۷ 2-۳ ۳۰۰۵۰ 

۲ - حرمة آخذ الرکاة علی آل البیت : ر: 
رکاة ۳۳ 

۳ اعطاء ذوي قربی النبي و من 
الخمس : ر: غنيمة ۱۰ 


رقخ 
جی میج اج 


۰ 
اب 


۵ انیه : 

۱ - غسل الاناء من ولوغ الکلب: ر: 
نجاسة 1 

۲ غسل الیدین قبل |دخالهما في الاناء: 
ر: وضوء ۱ ۱ 


۳ - زکاة آنية الذهب والفضة: ر: زکاة ۱۵ 

6 - الشرب في آنية الذهب والفضة وحکم 
استعمالها : ر: ذهب رفضة ۱ 

۵ - التتشس في الاناء والنفخ فیه : ر: طعام ۲ 

1 - هل یکره الانتباذ في الانية الموثرة فیما 
یوضع فیها؟: ر: نبیذ ۱ 


و آب: 
۱ - لا یجوز للآب اکراه ایب علی 


۲ - تزویج الأب ابنته الصغیرة: ر: نکاح ۸ 
۳ - هل یجبر الاب ابنته الکبيرة البکر علی 
- استلحاق الولد لا یکون الا للأب: ر: 


نسب ۲ 
۵ سب الب ال پة بین آولاده ف 
العطية : ر: عطية ۱ 


" - حکم رجوع الاب في الهبة: ر: عطية ۳ 
۷ حکم القود بین الاب وابنه : ر: قصاص ۱ 


(باق 


!جارة 


0۵ ایاق: 
هل تجب زکاة الفطر علی السید في عبده 
الابق؟ : ر: زکاه ۶ 


۵ این: 

۱ - كيفية التسوية بین الأبناء فی العطیة: 
ر: عطية ۲ ۱ 

۲ - حکم الهية للابن السغیر : ر: عطية ۸ 
ه ابن عرس: 

حکم آکل لحم ابن عرس : ر: طعام ٩‏ 
و اجارة: 


۱ - حکم کراء الأرض الزراعیة: اختلف 
الناس في کراء المزارع. فذهبت فرقة الی آن 
ذلك لا یجوز بوجه من الوجوه. ۳۲/۳ 

والی هذا ذهب طاوس اليماني؛ فقال: 

لا یجوز کراء الارض بالذهب ولا بالورق 
ولا بالعروض. وبه قال آبو بکر الاصم 
عبد الرحمن بن کیسان فقال: 

لا یجوز کراء لارض بشيء من الاشیاء. 
قال: لانها [ذا استأجرت وحرنها المستاأجر 
واصلحها؛ لعله آن یحرق زرعه فیردها وقد 
زادت؛ فانتفم رب الارض ولم ینتفع 
المستأجر؛ فمن هناك لم یجز لاأحد آن 
یستأجرها وا آعلم. ۳۲/۳ 

وقال آخرون: 

جائز کراء الأرض لمن شاء. ولکنه لا 
یجوز کراژها بشي» من الأشیاء الا بالامب 
والورق. ۳۱/۳ وقال آخرون: 

جائز آن تکری الأرض بکل شيء من 
الأشیاء» حاشا الطعام - وذکر مالك عن ابن 


شهاب آنه سأل سالم بن عبد ال عن کراء 
المزارع فقال : 

لا بأس بها بالذهب والورق» والی مذا 
ذهب مالك وأکثر آصحابه. ۳۹/۳ 

وقال آخرون: 

جائز آن تکری الارض بالذهب. والورق» 
والطعام وساثر العروض اذا کان ذلك معلوماً؛ 
وکل ما جاز آن یکون ثمناً لشيء فجائز آن 
یکون آجرة في کراء الأرض» ما لم یکن 
مجهولاً ولا غرراٌ. 1۰/۳. 

قالوا: وآما بالطعام المعلوم فلا بأس بذلك 
کساثر العروض» ولم یفرقوا بين کراء الارض 
وکراء الدار. والی هذا ذهب الشافعی کِلنة. 
وقال آخرون: ۱ 

آحادیث رافع في مذا الباب لا پثبت منها 
شیء بوجب آن یکون حکما. لاختلاف 
ألفاظها واضطرابها» وکذلك أحادیث جابر. 
قالوا: وممکن آن یکون النهی عن ذلك ما 
رواه سعید بن المسیب عن سعد بن آبي 
وقاص فال: 

کان الناس یکرون المزارع بما یکون علی 
السواقی؛ وبما ینبته الماء حول البتر . فنهانا 
رسول اه یه عن ذلك. 1۵2/۳ 

قالوا: فأما بالشلث, والربع» والجزء 
المعلوم فجائز؛ لآن ذلك معلوم سنة ماضية 
في قصة خیبر اِذ أعطاها ی الیهود علی 
نصف ما تخرج آرضها وثمرتها. 41/۳ 

۲ - آخذ الاجرة علی تعلیم القر آن: ر: قرآن ۱ 

۳ - آخذ الامام الأجرة علی الصلاة: ر: 


[مامة ۱ 


احیاء الموات 


- |جارة الانسان نفسه في الحح : را 
حجچ ٩‏ 

۰ ب الأاجرة علی الصیاغة: ر: ربا ۱۰ 

7 - حکم أخذ البدل علی الرقية: ر: عائن ۳ 


۷- آجرة الحخام : ر: حجامة ۱ 


ه اجتهاد: 

الاجتهاد فی |صابة القبلة: ر: استقبال القبلة 
۳ ۷ 
0 اجل: 


ذا اختلف المتبایعان في الاجل ولم 
یتقابضا تحالفا : ر بیع 4۸ 


۵ احرام: 

۱ - آحکام الاحرام في الحج: ر: حج ۰۱۲ 
۹ ۰۲۰ ۰۳۱ ۳۲ ۰۳۳ ۰۳۶ ۰۳۹ ۰۳۰ ۰۳۷ 

۱۰۹ ۸ 

۲ - دخول مکة بدون (حرام : ر: مکة ۱ 

ه احمصار: ر: حخج ۸ ۸۷ ۸۸ ۸4 ۹۰ 

۰۹۱ 
ه احصان: 

الاحصان المعتبر لوجوب الرجم: ر: زنی ۵ 
احیاء الموات: 

۱ - هل یجوز |حیاء الارض المملوکة؟: 
اجمم العلماء علی آن ما عرف ملکاً لمالك 
غیر منقطع؛ آنه لا یجوز |حیاژه وملکه لاحد 
غیر آربابه. ۲۸۵/۲۲ 

۲ هل پشترط اذن السلطان فی الاحیاء؟: 
اختلفوا في احیاء الارض الموات بغیر آمر 
السلطان؛ فذهب الکوفیون الی آنها نما تحیی 


پأمر الامام» وسواء عندهم في ذلك ما قرب 
من العمران وما بعد وهذا قول آبی حنيفة. 
وقال مالك : ۱ 

آما ما کان قریباً من العمران وان لم یکن 
مملوکا. فلا یحاز ولا یعمر الا باذن الامام؛ 
وآما ما کان فی فیافی الأرض فلك آن تحییه 
بغیر [ٍذن الامام. تال: والاحیاء في میت 
الارض : شق الأنهان وحفر الابار والبنای 
وغرس الشجر؛ والحرث فما فعل من هذا کله 
فهر احیاء له. هذا قول مالك وابن القاسم. 


ولو نزل قرم آرضاً من آرض البرية فجعلوا 
یرعون ما حولها فذلك احیاء وهم آحق بها 
من غیرهم ما آقاموا علیها. قال اين القاسم: 

ولا یعرف مالك التحجیر احیای ولا ما 
قیل من حجر آرضاً وترکها ثلاث سنین فان 
آحیاها والا فهی لمن آحباها لا یعرف ذلك 
مالك . قال مالك : 

ومن آحیا آرضا ثم ترکها حتی دثرت؛ 
وطال الزمان» وهلکت الاشجار» وتهدمت 
الابار وعادت کاأول مرة ثم آحیاها غیره فهي 
لمحییها آخراً بخلاف ما ملك بخطة آو شرای 
وقال المزني عن الشافعي : 

بلاد المسلمین شیئان : عامر وموات؛ 
فالعامر لأمله وکل ما أصلح به العامرون من 
طریق. وفناء» ومسیل مای وغیره فهو کالعامر 
في آن لا یملك علی آمله الا باذنهم. 
والموات شیثان: موات قد کان عامراً لاهله 
معروفاً في الاسلام ثم ذهبت عمارته فصار 
مواتاٌ» فذلك کالعامر لاهله لا یملك الا 


آخرس ‏ 
باذنهم. والموات الثاني ما لم یملکه آحد في 
الاسلام یعرف » و ۷ عمارة ملك في الجاهلية 
ذا لم ی پملك - قال : 

والاحیاء ما عرفه الناس احیاء لمثل المحي 
ٍن کان مسکناً فبأن يبني بناء مثله و ما قرب . 
قال: وأقل عمارة الارض الزرع فیها والبتر 
یحفر » ونحو دلك . قال: ومن اقتطع آرضا 
له: ان آحییتها والا خلینا بینها وبین من 
یحییها فان تأحله ریت آن یفعل. ۲ 
۵ ۲۸۷ 


4 


اخرس: 
لعان الآخرس : ر: لعان ۱۲ 
ه الاخوة لام: 
میراث الاخوة لام من الدیة: ر: ارث ۱۶ 


ه آذان: 

۱ - حکم الاذان : اختلف العلماء في 
وجوب الژذان. فالمشهور من مذهب مالك 
عنه وعن آصسحابه آن الاذان انما هو 
للجماعات؛ حیث یجتمم الناس للائمة فأما 
ما سوی ذلك من آهل الحضر والسفر فان 
الاقامة تجزیهم. واختلت المتأخرون من 
آصحاب مالك علی قولین في وجوب الاذان . 
فقال بعضهم : 

الاذان سنة مكدة واجبة علی الكفاية ولیس 
بفرض . وقال بعضهم : 

هو فرض علی الکفاية في المصر خاصة. 
وقول آبي حنيفة وأصحابه آن سنة مژکدة علی 
الکفاية . وقال الشافعي : 


آذان 


لا آحب لاحد آن يصلي الا بأذان ولقامة. 
والافامة عنده آوکد؛ وهو قول الشوري. 
واختلف آصحاب الشافعي» فمنهم من قال : 

.هو سنة علی الکفایت ومنهم من قال : 

هو فرض علی الکفاية. وذکر الطبري عن 
مالك آنه قال: 

ن ترك هل مصر الأذان عامدین آعادوا 
الصلاة. وقال عطاء ومجاهد والاوزاعي 
وداود بن علي : 

الأذان فرض . ولم یقولوا علی الكفاية. 
وقال ال"وزاعي وعطاء: 

من ترك الافامة آعاد الصلا:. وقال 
الطبري : 

الاأذان سنة ولیس بواجب. ۲۷۷/۱۳ - 
۷۸ ۳۰۰/۱۸ 

قال آبو عمر : 

قد آجمع العلماء علی آن المسجد اذا آذن 
فیه واحد وأقام آنه یجزی آذانه واقامته جمیع 
آمل المسجد؛ وآن من آدرك الامام في سفر 
آو حضر وقد دخل في صلاته آأنه پدخل معه 
ولا یوذن ولا یقیم . فدل اجماعهم في ذلك 
کله علی بطلان قول من آوجب الاذان علی 
کل انسان فی خاصة نفسه مسافرا کان آو غیر 
مسافر؛ ودل علی آن الأذان والاقامة غیر 
واجبتین. ومن جههة القیاس والنظر لیستا من 
الصلاة فتفسد الصلاة بترکها . والذي یصح 
عندي قی هذه المسألة آن الاذان واجب فرضاً 
علی الدار + آعني المصر آو القرية. فذا قام 
فیها قائم واحد آو آکثر بالاذان سقط فرضه 
عن ساثرهم. ومن الفرق بین دار الکفر؛ ودار 


آذان 


آذان 


الاسلام لمن لم یعرفها؛ الاذان الدال علی 
الدار. وکل قرية و مصر لا یژذن فیه بالصلاة 
ناهله ه کل عصات ومن صلی منهم فلا 
اعادة علیه لأن الآذان غیر الصلاة ووجوبه 
علی الکفاية. فمن قام به سقط عن غیره 
کساثر الفروض الواجبة علی الکفاية. وأما 
الآذان للمتفرد في سفر آو حضر فستة عندي 
مسنونة» مندوب الیها؛ مأجور فاعلها علیها 
وبا التوفیق. ۲۸۰/۱۳ 

۲ - الأذان والاقامة للمکتوبات فقط : لا 
خلاف - بین العلماء ولا تنازع بین الفقهاء 
آنه لا آذان ولا اقامة في العیدین ولا في 
شيء من الصلوات المسنونات والنوافل» وانما 
الأذان تلمکتوبات لا غیر: وعلی هذا مضی 
عمل الخلفاء: آبي بکر» وعمر؛ وعثمان؛ 
وعلی» وجماعة الصحابة وعلماء التابعین» 
وفقهاء الامصار. واظن ذلك واثه اعلم لانه 
لا پشبه فرض بنافلت ولا آذان لصلاءة علی 
الجنازة ولا لصلاءة کسوف. ولا لصلاة 
استسقاء» ولا في العیدین لمفارقة الصلوات 
المفروضات وال آعلم. هذا قول مالك في 
هل المدینت؛ واللیث بن سعد في آهل مصر؛ 
والاوزاعي في آهل الشام» والشافعي في آمل 
الحجاز والعراق من آتباعه من النظار 
والمحدئین؛ وهو قول آبي حنيفة والشوري 
وسائر الکوفیین؛ وبه قال آحمد بن حنبل 
واسحاق وآبو ثور وداود والطبري؛ وکان بنو 
آمية یژذن لهم في العیدین. ۲۳۹/۲ 

۳ - الفاظ الأذان والاقامة: اختلف الفقهاء 
في کيفية الاذان والاقامة؛ فذهب مالك 


والشافعي الی آن الاذان مثنی مشنی والاقامة 
مرة مرت الا آن الشافعی یقول فی آول 
الاذان: ال آکبر اه آکیر ان آکبر اه آکبر 
آربع مرات وزعم آن ذلك محفوظ من رواية 
الثقاة الحفاظ - والعمل عندهم بمکة في آل 
آبي محذورة بذلك لی زمانه. وذهب مالك 
واصحابه الی آن التکبیر في آول الأذان : ال 
آکبر ال آکبر . مرتین وقد روي ذلك من وجوه 
صحاح في آذان آبي محذورة وفي آذان 
عبد الّه بن زید» والعمل عندهم بالمدينة علی 
ذلك في ال سعد القرظ اٍلی زمانهم. واتفق 
مالك والشافعي علی الترجیع في الأذان 
وذلك آنه |ذا قال: آشهد آن لا اله الا اش 
آشهد آن لا اله زلا ال آشهد آن محمدا 
رسول ال آشهد آن محمداً رسول ال رجع 
فمد صوته فقال: آشهد آن لا له الا ال 
مرتین» آشهد آن محمداً رسول ال مرتین. 
ولا خلاف بین مالك والشافعي في الاذان 
الا في التکبیر في آوله علی ما وصفنا؛ 
وکذلك لا خلاف بینهما في الاقامة الا في 
قوله قد قامت الصلاة؛ فان ذلك عند الشافعي 
یقال مرتین؛ وعند مالك مرت وأکثر الاثار 
علی ما قال الشافسي في ذلك» وعلیه آکثر 
الناس في قوله قد قامت الصلاة مرتین. 
ومذهب اللیث في هذا الباب کله کمذهب 
مالك سواء وقال آبو حنيفة وأصحابه 
والثوري والحسن بن حي : 

الأذان والاقامة جمیعاً مثنی مثنی ویقول 


في آول آذانه واقامته : ال آکبر؛ آربع مرات. 
قالوا کلهم: ولا ترجیع في الاذان وزنما 


آذان 


یقول: آشهد آن لا له الا ال مرتین آشهد آن 
محمدا رسول الّه مرتین؛ ثم یرجم ولا یمد 
صوته - ولم یختلف فقهاء الحجاز» والعراق 
نی آن آخر الأذان ال آکبر ال آکبر مرتین» 
لا اله الا ال مرة واحدة. ۰۲۸/۲۶ ۲۹ 

وذهب آحمد بن حنبل. واسحاق بن 
راهویه. والطبري وداود اٍلی (جازة القو بکل 
ما روي عن رسول اله هلاه فمي ذلكث؛ وحملوا 
ذلك علی الاباحة والتخیر . قالوا: 

کل ذلك جائز» لانه قد ثبت جمیع ذلك 
عن النبي یه وعمل به أصحابه بعده فمن 
شاء» قال: ال آکبر في آول آذانه مرتین؛ 
ومن شاء آربعاً. ومن شاء رجع في آذانه؛ 
ومن شاء لم برجم ومن شاء ثنی الاقامت 
ومن شاء آفردها؛ الا قوله قد قامت الصلاة 
والّه آکبر فی آولها وآخرها. فان ذلك مرتین 
مرتین علی کل حال. ۰۳۱/۲۶ ۳۱/۱۸ - 
۳۹۵ 

4 - الترجیم في الأذان: اتفق مالك 
والشافعي علی الترجیع بالشهادة في الاذان 
خاصةء دون الاقامة علی ما في حدیث آبي 
محذورة» وذهب الکوفیون الی آن لا ترجیع 
في الاذان ولا (الاقامة) وانما ذلك عندهم 
مثنی مثنی الا التکبیر في وله علی حسب ما 
ذکرته لك . وقال أحمد واسحاق: 

ٍن رجع فلا بأس؛ قال اسحاق: هما 
مستعملان والذي آختار آذان بلال. وقالت 
طائفة منهم الطبري: 

ٍن شاء رجم؛ وان شاء لم یرجم؛ وان 
شاء آذن کأذان آبي محئورة» وان شاء 


آذان 
کأذان بلال؛ وفی الاقامة آیضاً ان شاء ثنی 
وان شاء آفرد» وان شاء قال: قد قامت 
الصلاة مرة. وان شاء مرتین کل ذلك مباح. 
۳۱۸ 

قال آبو عمر : 

ول داود. وأصحابه فی الژذان والاقامة 
کقول الشافعی سواء. ۳/۸ ۶ -. 
۲۹ ۱ 

» - التثویب فی الأذان: لا خلاف علمته 
آن التگویب عند عامة العلماء. وخاصتهم قول 
الموذن «الصلاة خیر من النوم» ولهذا قال آکثر 
الفقهاء : 


حي : 
یئورب فی الفجر ‏ والعشاء. وقال حماد عن 


التثویب في صلاة العشاء» والصبح لا في 
غیرها. ۳۱۱/۱۸ - ۳۱۲ 

واختلفوا في التلویب لصلاءة الصبح. وهو 
قول المژذن في صلاة الصیح : «الصلاة خیر 
من النوم» فقال مالك والثئوري» واللیث: 

یقول الموذن في صلاة الصبح بعد قوله 
حي علی الفلاح مرئین: «الصلاة خیر من 
النوم» مرتین» وهو قول الشافعي بالعراق 
وقال بمصر : 

لا یقول ذلك . وقال آبو حنیفت وأصحایه : 

لا یقول: «الصلاة خیر من النوم» في نفس 
الاذان ویقوله بعد الفراغ من الأذان. (ن 
شاء اله! وقد روي آن ذلك جائز فی نفس 
الأذان وعلیه الناس في صلاة الفجر . ۳۹/۳ 


آذان 


آذان 


وروي عن آنس آنه قال : 

من السنة آن یقول في الفجر : «الصلاة خیر 
من النوم» وروي عن ابن عمر آنه کان یقوله 
وهو قول الحسن. وابن سیرین؛ وابن 
المسیب. والزهري. وعامة آهل المدينة 
والثوري» واحمد واسحاق؛ وأبي ثور. 
۳۰/۱ ۱ 

7 - الأذان والاقامة للصلوات الفوائت: آما 
اختلافهم في الأذان والاقامة للصلوات 
الفوائت. فان مالک والأوزاعي؛ والشانعي 
وآصحابهم قالوا فیمن فانته صلاة آو صلوات 
حتی خرج وفتها : 

أنه یقیم لکل واحدة اقامة ولا یژذن. وقال 
الثوري : 

لیس علیه في الفوائت آذان ولا اقامت 
وقال أَبو حنيفة» وأصحابه : 

من فاتته صلاة واحدة صلاها بأذان ولقامت 
فان لم یفعل فصلاته تامف» وقال محمد بن 
الحسن : 

اذا فاتته صلوات فان صلاهن باقامة اقامة 
کما فعل النبي یلا یوم الخندق فحسن وان 
آذن وآقام لکل صلاة نحسن» ولم پذکر 
خلافاً» وقال آحمد بن حنبل» وأبو ثوز 
وداود بن علي : 

یذن. ویقیم لکل صلاة فائتة. ۰۲۳/۰ 
۳۳۵ 

۷- الأذان للمسافرین: واختلف آیضاً في 
الأذان للمسافرین فروی ابن القاسم عن مالك 
آن الأذان نما هو في المصر للجماعات في 
المساجد. وروی آشهب عن مالك قال: 


آن ترك الاذان مسافر عامداً فعلیه اعادة 
الصلای ذکره الطبري - وقال آبو حنيفت 
وأصحابه : 

آما المسافر فيصلي بأذان واقامة. قالوا: 

ویکره آن يصلي بغیر آذان ولا اقامت وآما 
فی المصر فیستحب للرجل |ذا صلی وحده آن 
بوذن ویقیم؛ فان استجزاً بأذان الناس 
واقامتهم آجزآه. وقال الثوري: 

لا یستجزی باقامة هل المصر. قال 
الااوزاعي : 

لا یجزء: المسافر ولا الحاضر صلاة |ذا 
ترك الاقامة. وقال داود بن علي: 

الاذان واجب علی کل مسافر فی خاصته 
والاقامة کذلك - وهو قول آهل الظاه ولا 
اعلم آحدا قال بقوله من فقهاء الامصار الا ما 
روی آشهب عن مالك وماروي عن 
الاأوزاعي فیمن ترك الاقامة دون الآذان وهو 
قرل عطاء ومجاهد . وقال الثوري: 

تجزئك الاقامة فی السفر عن الأذان» وان 
شفت أذنت رآقمت؛ وتکفيك الاقامة» وان 
صلیت بغیر آذان» ولا (قامة أجزأتك صلاتك. 
وقال الشافعي وابو حنيفة وأصحابهما 
وهو قول آبي ثور» وأحمد. واسحاق؛ 
والطبري: 

ذا ترك المسافر الاذان عامداً آو ناسیا 
آجزآته صلاته ؛ وکذلك لو ترك الاقامة عندهم 
لم تکن علیه اعادة صلاته؛ وقد آساء ان ترکها 
عامداٌ. وهو تحصیل مذهب مالك آیضا. 
۳ - ۲۷۹ 

۸ - الکلام في الأذان والاقامة: وآأما 


آذان 


آذان 


الکلام في الأذان فان آمل العلم اختلفوا في 
(جازته وکراهیته فقال منهم قائلون: 

|ذا کان الکلام في شأن الصلاء والاذان 
فلا بأس بذلك» کما روي عن ابن عباس آنه 
آمر مزذنه یوم المطر آن یقول بعد قوله حي 
علی الفلاح: آلا صلوا في الرحال. قالوا: 

نان تکلم بما لیس من شأن الصلاة فقد 
آسای ولا اعادة علیه للاذان. هذا قول طائفة 
من أهل الحدیث؛ وهو بشبه مذهب این 
القاسم وروایته عن مالك فیمن تکلم في شأن 
الصلاة واصلاحها آنه لا شيء علیه. فکذلك 
الاذان قیاساً ونظرا. الا آن مالکاً لم یختلف 
قوله ومذهبه في كراهية الکلام في الأذان علی 
کل حال ‏ وکان مالك یثهٌ فیما روی عنه غیر 
واحد یکره الکلام في الأذان؛ وقال: 

لم اعلم أحداً یقتدی به فعل ذلك. وکره 
رد السلام في الأذان لثلا یشتغل المژذن بغیر 
ما هو فیه من الأذان وکذلك لا یشمت 
عاطساً» ولکنه ان فعل شیثاً من ذلك وتکلم 
في آذانه يبني ولا شيء علیه» ونحو هذا کله 
قول الشافعي. یستحب للانسان آن لا یتکلم 
في آذانه» ولا في اقامته. وان تکلم آجزأه. 
وکذلك قال آبو حنيفت وأصحابه: 

لا یتکلم الموذن في الأذان ولا في 
الاقامف فان تکلم مضی ریجزیه» وهو قول 
الثوري» واٍسحاق. وروي عن ابن شهاب آنه 
قال : 

ان تکلم الرجل في الأذان وفي الاقامة 
آعادهما. وروي عنه آنه آمر موذنا تکلم في 
آذانه آن یعید ولیس ذلك عنه بصحیح؛ 


والاسناد فیه عنه ضعف . وکره الکلام في 
الأذان التخعی؛ وابن سبرین والوزاعی. 
ولم یجی عن واحد منهم آن علیه اعادة 
الآذان ولا ابتداء.. ورخصت طائفة من 
العلماء في الکلام في الأذان منهم الحسن؛ 
وعروة وعطاء وقتادة؛ والیه ذهب أحمد بن 
حنبل» وروی ذلك عن سلیمان بن صرد وه 
۳ ۵ ۲۷۹ 

٩‏ - وقت الأذان لصلاة الفجر: وقد اختلف 
الفقهاء في جواز الاأذان باللیل لصلاءة الصبح؛ 
فقال آکثر العلماء بجواز ذلك وممن آأجازه 
مالك» وأصحابه» والاوزاعي؛ والشافعي؛ 
وبه قال آحمد بن حنبل» واسحاق» وداود» 
والطبري» وهو قول آبي یوسف یعقوب بن 
|براهیم القاضي الكوفي. ۵۸/۱۰ 

وقال آبو حنيفة. والشوري» ومحمد بن 
الحسن : 

لا یجوز الأذان لصلاة الفجر حتی یطلع 
الفجر ومن آذن لها قبل الفجر لزمه اعادة 
الأذان. ۵۹/۱۰ 

۰ - الاجابة عند سماع الأذان: اختلف 
العلماء [في ذلك] فذهب بعضهم الی آن الذي 
یسمم یقول مثل ما بقول المژذن من آول 
الأذان الی آخره. ۱۳۶/۱۰ 

وقال آخرون: 

یقول ما یقول المژذن في کل شيء الا في 
قوله: «حي علی الصلاة» وفي قوله «حي علی 
الفلاح» فانه یقول ٍذا سمع المژذن بذلك: لا 
حول ولا قوة الا با ثم یتم الاذان معه 
الخ. ۱۳۱/۱۰ 


آذان 


آذان 


وقال آخرون: 

یقول مثل ما یقول المژذن حتی یبلغ حي 
علی الصلاة حي علی الفلاح فیقول: لا حول 
ولا قوة الا بال. بدل کلمة منهما مرتین مرتین 


لا یزید علی 


۱۳۸/۰ 


علی حسب ما یقول المژذن ثم 
ذلك. ولیس علیه آن یختم الاذان. 
وقال آخرون : 
نما قول مثل ما یقول المزذن في التکبیر 
والشهادتین لا غیر. ولا یقول: لا حول ولا 
قوة الا با ولا حي علی الصلات ولا ما 


بعدها. ۱۳۹/۱۲۰ 


وقال آخرون: 

|نما یقول مثل ما یقول المژذن في التشهد 
دون التکبیر ودون سائر الاذان. ۱۳۹/۲۰ 

۱ - حکم جابة المصلي الاذان : 
الفقهاء في المصلي یسمم الموذن وهو في 
نافلة آو في فريضة. فقال مالك: 

ذا آذن الموذن وأنت فی صلاة مکتوبة فلا 
تقل مثل ما یقول» واذا کنت في نافلة فقل ما 
یقول التکبیر والتشهد فانه الذي یقع في نفسي 
آنه آرید بالحدیث. هذا رواية ابن القاسم 
ومذهبه» وفال ابن وهب من رایه : 

یقول المصلي مثل ما یقول الموذن في 
المکتوبة والنافلة . وقال سحنون : 

لا یقول ذلك فی نافلة ولا مکتوبة. وقال 
اللیث مثل قول مالك لا آنه ال : 

ویقول في موضع حي علی الصلاة حي 
مت لا حول ولا قوة الا بال. وقال 

لا یقول المصلي في نافلت ولا مکتوبة مثل 


اختلف افي الصلاء لا یشوله. 


ما یقول المژذن |ذا سمعه وهو في الصلاق 
ولکن |ذا فرغ من الصلاة قاله. وذکر 
الطحاوي قال : 

لم آجد عن آصحابنا في هذا شیتا 
متصوصاً وقد حدثنا ابن آبي عمر عن ابن 
سماعة عن آبی یوسف فیمن آذن فی صلاته 
الی قوله: آشهد آن محمداً رسول ال ولم 
یقل : حي علی الصلات آن صلاته تفسد ان 
آراد الأذان في قول آبي یوسف وقول آبي 
حنيفة یعید اذا آراد الآذان. قال آبو جعفر: 

وقول محمد کتول آبی حنیفة؛ لانه یقول 
فیمن یجیب |نساناً وهو يصلي بلا له الا ال : 

آن صلاته فاسدة. قال آبو جعفر: فهذا 
یدل علی آن من فولهم: آن من سمع الأذان 
وذکر آبو عبد اش 
محمد بن اسحاق بن خویز منداد البصري 
المالكي عن مالك آنه قال : 

یجوز آن یقول المصلي في صلاة النافلة 
مثل ما یقول الموّدن من التکبیر والشهادتین 
فان قال: حي علی الصلاة حي علی الفلاح؛ 
الاذان کله کان مسیئا» وصلاته تام وکره آن 
یقول فی الفرضية مثل ما یقول المژذن فان 
تال الاذان کله في الفريضة آیضاً لم تبطل 
صلاته. ولکن الکراهية في الفريضة آشد. 
وذکر عن الشافعي آنه یقول في النافلة 
الشهادتین» وان ثال: حي علی الصلاة حي 
علی الصلاة. حي علی الفلاح حي علی 
الفلاح» بطلت صلاته نافلة کانت آو فريضة. 

قال آبو عمر: 

ما تقدم عن الشافعي من الجمع بین النافلة 


۷ ۱ 
آذن 


والمکتوبة أصح عنه. والقیاس آن لا فرق بین 
المکتوبة والنافلة الا آن قوله: حي علی 
الصلاة حي علی الفلاح؛ قد اضطربت في 
ذلك الاثار؛ وهو کلام فلا یجوز آن یقال في 
نافلة ولا فريضة. وأما ساثر الأذان فمن الذکر 
الذي یصلح في الصلا:. ۱۱/۱۰ - ۱۳ 

۲ - الخروج من المسجد بعد الاذان: ر: 
مسجد ۲ 

۳ - لا آذان ولا اقامة فی النافلة: ر: صلا: 
النافلة ۱ ۱ 

4 الأذان مرتسان في السجمم بین 
الصلاتین : ر: الجمع بین الصلاتین ٩‏ 

۵ - حکم الأذان لصلاة العیدین: ر: صلا: 
العیدین ۷ 

۲ - الأذان لصلاة الظهیر والعصر بوم 
عرفة: ر: حج ۷۰ 

۷ - الاذان والاقامة للعشائین بمزدلفة: ر: 


۱ - المیراث بالشك: لا خلاف علمته بین 
علماء أهل المدینة» وسائر نقهاء الامصار آن 
آحدا لا برث آحدا بالشك نی حیاته وموته. 
۱۸/۰ ۱ 

۲- بم تتحقق حباة المولود؟: اختلف الفقهاء 
في المولود لا بستهل صارخاً الا آنه تحر 
حین سقط من بطن آمه. وعطس ونحو ذلك 
ولم ینطق» ولا صرخ مستهلا فقال بعضهم : 


ارث 


لا یصلی علیه ولا یرث ولا پورث الا 
آن یستهل صارخاً وممن قال ذلك مالك 
وأصحابه وقال آخرون: 

کل ما عرفت به حیاته فهو کالاستهلال 
والصراخ» ویورث؛ ویرث» ویصلی علیه لذا 
استوقنت حیاته بأي شي: صحت من ذلك 
کله. وهو قول الشافصي والکوفي 
وأصحابهم. 22۸/2 

۳ من اسلم آو عتق بعد الموت فلا 
میراث له: وروی ابن وهب قال: 

قلت لمالك: النصراني یموت وله ولد 
نصاری فیسلم بعض ولده بعد موته قبل قسم 
المیراث؟ فقال: 

من اسلم مهم ومن لم یسلم علی حال 
واحدة في قسمتهم یوم مات آبوهم ان کان 
للذکر في قسمتهم مثل حظ الانثی لم یکن 
لمن آسلم الا ذلك نما یقسمون علی قسم 
التصرانیة؛ وان کان قد أسلم بعضهم فلا یقسم 
لمن اسلم منهم الا ما وجب له قبل آن یسلم 
یوم مات آبوه. قال: وقال مالك في النصراني 
یموت وله آولاد مسلمون ونصاری فیسلم 
النصراني منهم قبل قسم المیراث فقال : 

نما یکون میرائه لمن کان علی دینه یوم 
مات» ولیس لمن کان مسلما قبل موته شيء 
ولو أسلم النصراني وله آولاد مسلمون 
ونصاری ثم مات فأسلم ولده النصاری بعد 
موته قبل القسم لم یکن لهم من میرائه شيء. 
فقلت لمالك : والعتاقة کذلك؟ قال : 

نعم من آعتق بعد الموت فلا شيء له وان 


کان قبل القسم . 


‌ 
ارث 


ارث 


قال آبو عمر: 

بهذا قال الشافنعي. وجمهور هل العلم 
وروي ذلك عن علي بن آبي طالب» وسعید بن 
المسیب وابراهیم النخعي وسلیمان بن یسار 
والزهري کلهم یقول: 

من أسلم آو آعتق بعد الموت فلا میراث له 
ولا قسم؛ لأن المیراث قد وجب في حین 
الموت لمن وجب من عصبة آو بیت مال 
المسلمین آو ساثر ورئته. وهو قول الکوفیین 
والحجازیین؛ وجمهور العلماء آن المیراث 
نما یقع ویجب بموت الموروث في حین موته 
کالرجل المسلم یموت وله آولاد نصاری ثم 
یسلمون بعد؛ فلا حق لهم في میرائه وقد 
وجب بموته لوارث مسلم ان کان له غیرهم؛ 
والا فلبیت مال المسلمین الا ما روي عن آبي 
الشعثاء جابر بن زید البصري» وطائفة من 
فقهاء التابعین بالبصرة خاصة. ۰۵1/۲ ۵۵ 

؛ - حکم ارث النساء بالولاء وآترب 
العصبات في ارث الولاء: [لیس للنساء] من 
الولاء الا ما أعتقن آو ولاء عتق من (أعتقن)؛ 
لن الولاء للعصبات ولیس لذوي الفروض 
مدخل فی میراث الولاء الا آن یکون عصبدة 
ولیس الساء بعصبة. 

وکان ابن عمر یورث موالي عمر دون بنات 
عمر» وروي عن زید بن ثابت معنای وعلیه 
جماعة آمل العلم. ولا یستحق الولاء من 
العصبات الا الأقرب فالاقرب» ولا یدخل 
بعید علی قریب وان قربت قراباتهمی فأقرب 
العصبات الأبناء ثم بنوهم وان سفلوا؛ ثم 
الاب؛ لانه ألصق الناس به بعد ولده وولد 


ولده؛ ثم الاخوة؛ لانهم بنوا الاب ثم بنو 
الاخوة وان سفلوا» ثم الجد آب الاب ثم 
العم؛ لائه ابن الجد. ثم بنو العم . فعلی مذا 
التنزیل میراث ائولاء» وعلی هذا المجری 
يجري میراث الولاء» وما آحرز الأبناء والاباء 
من الولاء فهو لعصبتهم. ۱۱۰۰/۳ 

۰ - الارث بالولاء للکبر: کان علي: 
وعبد الّه» وزید یتولون: الولاء للکبیر. 

قال بو عمر : 

علی قول علي» وعبد ال بن زید جمهور 
فتهاء الامصار . وأکثر آهل العلم یقولون : 

ان الولاء لا یجوز في المیراث الا لاقرب 
الناس للمعتق یوم یموت الموروث المعتق» 
وأنه یتقل بدا لهده الحال ۰ ۱۳/۳ 
حکم ارث الکافر من المسلم والمسلم 
من الکافر : الذي علیه ساثر الصحابت 
والتابعین» وفقهاء الأمصار مثل مالك 
واللیث والغوري» والاوزاعي» وآبي حنيفة 
والشافعي» وسائر من تکلم في الفقه من أهل 
الحدیث آن المسلم لا پرث الکافر کما آن 
الکافر لا پرث المسلم. ۱۹۶/۹ 

۷ - هل برث القاتل؟: وأجمع العلماء علی 
آن القاتل عمداً لا یرث شیثاً من مال المقتول 
ولا من دیته . روي عن عمر وعلي آن القاتل 
عمدا لا خطاأ لا یرث من المال؛ ولا من 
الدية شیناً ولا مخالف لهما من الصحابة . 

واختلفوا فی قاتل الخطاً فقالت طائفة من 
أمل العلم: ۱ 

یرث قاتل الشطاً من المال ولا یرث من 
الدیة. والی هذا ذهب مالك . وقال آخرون: 


ارث 


لا برث قاتل الخطاً من المال ولا من الدية 
کما لا برث قاتل العمد - والی هذا ذهب 
الشافعي. وأبو حنیفة. ومعنی هذا عند جماعة 
من هل النظر عقوبة لئلا یتطرق الی المیراث 
بالقتل . ۰18۳/۲۳ 110/۲۳ - 441 

۸ - هل یورث مال تارك الصلاة |ذا قتل؟: 
ر: صلاة ۲ 

٩‏ - ارث المذنب: آجمع علماء المسلمین 
آن الکافر لا پرث المسلم. 

وأجمعوا آن المذنب وان مات مصراً پرثه 
ورثحه » ویصلی علیه ویدفن في مقابر 
المسلمین. ۲۰/۱۷ 

۰ - میراث المرتد: اختلفوا فی میراث 
المرتد فذهب آبو حنیفة» وأصحابه وهو قول 
الثوري في رواية آن المرتد یرثه ورئته من 
المسلمین» ولا پرث المرتد آحداٌ. وروی 
عبد الرزاق عن الثوري في المرتد قال: 

(ذا قعل فماله لورئته. واذا لحق بأرض 
الحرب فماله للمسلمین. الا آن یکون له 
وارث علی دینه في آرض الحرب فهو أحق 
به. وقال قتادت وجماعة: میرائه لأهل دینه 
الذي ارتد ٍلیه . وذکر عبد الرزاق قال: آخبرنا 
ابن جریج قال: الناس فریقان: 

فریق منهم یقول: میراث المرتد للمسلمین؛ 
لأنه ساعة یکفر توقف عنه. فلا بقدر (منه) 
علی شيء حتی ینتظر آیسلم آم یکفر؛ منهم: 
النخعي والشعبي والحکم بن عتیبة وفریق 
یقول : لاهل دینه. ۰۱14/٩‏ ۱۰۵ 

وروی هشام بن عبد ال عن ابن المبارك 
عن سفیان القوري قالل: 


مال المرتد لورئته المسلمین» وما آصاب 
في ارتداده لم یره . وقال یحیی بن آدم : 

المرتدون لا یرون أحداً من المسلمین 
والمشرکین» ولا یرث بعضهم بعضا ویرئهم 
آولادهم آو ورئتهم المسلمون - وقال مالك 
والشافعي : 

المرتد لا پرث ولا یورث. فان قتل علی 
ردته فماله في بیت مال المسلمین يجري 
مجری الفيء وهو قول زید بن ثابت وربيعة. 
۱۷/۹ 

وفي مال المرتد قول ثالث: 

ان ما اکتببه قبل الردة فلورئته» وما اکتسبه 
تقدم هذا القول عن الثوري وفیه قول رابع. 
روی شعبة عن قتادة آنه کان یقول: 

میرانه لأمل دینه الذي تولی. وروی مطر 
الوراق عن قتادة نحوه. ۰۱۷۹/۹٩‏ ۳۲۰/۵ 
العلماء فی توریث اليهودي من النصرانی» 

الکفر کله ملة واحدة. وجائز آن پرث 
الکافر الکافر کان علی شریعته آو لم یکن - 
وممن قال هذا القول الثوري والشافعي وآبو 
حنیفه ‏ وأصحابهم وابن شبرمة وآکثر 
الکوفیین» وهو قول ابراهیم» وقال یحیی بن 


آدم : 


الاسلام ملة واحده واليهودي. 
والنصراني» والمجوسي والصابتي» عبده 
النیران» وعبدة الوثان کل ذلك ملة واحدت 


ارث ۳۳۳ 


يعني في قول آکثر هل الکوفت واختلف فیه 
عن الثوري. وقال آخرون: 

لا یجوز آن برث اليهودي النصرانی؛ ولا 
النصراني اليهودي ولا المجوسی واحدا 
منهما ‏ وممن قال هذا: مالك وأصحابه 
وفقهاء البصریین» وطائفة من آهل الحدیث 
وهو قول ابن شهاب وربيعة» والحسن. 
وشريك» ورواية عن الثوري . قالوا: 

الکفر کله ملل متفرقة لا یرث آأهل ملة آهل 
ملة آحری. وقال شریح وابن آبي لیلی : 

الکفر ثلاث ملل : فالیهود ملة» والنصاری 
ملة» وساثر ملل الکفر من المجوس وغیرهم 
ملة واحدة؟؛ لاأنهم لا کتاب لهم . 

قال آبو عمر 

(ن توفي النصراني الذمي وترك ابنین 
آحدهما حربي والاأخر ذمي فان الشافعي قال: 

المال بینهما بنصفین» وکذلك لو کان 
المیت حربیا وترك ابنین آحدهما حربي 
والخر ذمي. وقال بو حنيفة وأصحابه 
وبعض أصحاب مالك : 

ان کان ذمیاً ورثه الذمي دون الحربي وان کان 
حربیاً ورثه الحربي دون الذمي . ۹/ ۱۷۱-۱۲۹ 

۲ میراث توأمي الزانية والملاعنة: 
آجمعوا في توأمي الزانية آنهما یتوارثان علی 
آنهما لام . واختلفوا في توأمي الملاعنة 
نذهب مالك والشافعي وهو قول آمل 
المدينة لی آن توارئهما کتوارث الاخوة لب 
والام - وذهب الکوفیون الی آن توآمي 
الملاعنة کتوآمی الزانية لا یتوارثان الا علی 
آنهما لام . 1۰۰ 


ارث 


۳ - میراث ولد الملاعنة: اختلف العلماء 
في میراث ولد الملاعنة . فقال قائلون : 

آمه عصبة» وممن قال ذلك عبد ال بن 
مسعود» وجماعت قال ابن مسعود: 

آمه عصبته. فان ثم نکن فعصیتها . و 
آخرون : 

عصبته عصبة مه قال ذلك جماعة والیه 
ذهب آأحمد بن حنبل قال: 

ابن الملاعنة ترئه مه وعصبتها. والقائلون 
بهذین القولین یقولون بتوریث ذوي الارحام؛ 
ک | وقال علي بن آبي طالب» وزید , 

لا عصبء لابن الملاعنة. وهو عندهما 
کموروث لم یخلف آباً ولا عصبة. فان کان له 


بن ثابت : 


اخوة لام ورئوا فرضهم وورئت آمه سهمها 
وما بقی فلبیت المال. هه رواية قتادءه عن 
الجلاس عن علي؛ وزید؟؛ والمشهور عن علي 
آن عصبته عصبء آمه الا آن مذهبه آن ذا 


السهم أحق ممن لا سهم له وبه قال آبو 


حنیفة » وأصحابه . وقال ابن مسعود . 


عصبته عصبة آمه وهر قول الحسن وابن 
سیرین وجابر بن زید وعطاء والشعبي 
والنخعي وحماد والحکم وسفیان والحسن بن 
صالح وشريك وبحیی بن آدم وأحمد بن 
حنبل وأبي عبید؛ الا آنهم اختلفوا؛ فمنهم 
من لم یجعل عصية آمه عصبته !لا عند عدم 
آمه؛ ومنهم من آعطاها فرضها وجعل الباقي 
لعصبتها ابناً کان لها آو أخاً لابنها آو غیره 
من عصبتها. 1۰/۱۵ 

وذهب مالك والشافعي وآصحابهما الی 


قول زید بن ثابت في دك . قال مالك انه بلغه 


ارث 


عن عروة بن الزبیر» وسلیمان بن یسار آنهما 
سثلا عن ولد الملاعنة» وولد الزنا: من 
یرئهما؟ فقالا : 

ترث آمه حقها. واخوته لأمه حقوقهم 
ویرث ما بقي من ماله موالي آمه ان کانت 
مولای وان کانت عربية ورئت حقها. وورث 
(خوته لامه حقوقهم. وورث ما بقي من ماله 
المسلمون. قال مالك : 

وذلك الأمر الذي لا اختلاف فیه عندنا؛ 
والذي آدرکت علیه آهل العلم. 

قال آبو عمر: 

ومو قول الشافعي سواء ولامل العراق؛ 
والقائلین بالرد وتوریث ذوي الارحام ضروب 
من التنازع في توریث عصبة آم ولد الملاعنة 
منه مع الم ودونها. لیس هذا موضع ذکر 
ذلك» ولا خلاف بین العلماء آن الملاعن ذا 
آقر بالولد جلد الحد. ولحن به وورثه» وابن 
الزانية عند جماعة العلماء کابن الملاعنة 
سواء» وکل فیه علی أصله الذي ذکرناه عنهم 
وان مات ابن الملاعنة فاستلحقه الملاعن 
بعد موته فان مالک وآبا حنیفة» وأصحابهما 
یقولون : 

ان خلف ولداً لحق به نسبه وورث. ون 
لم یخلف ولداً لم یرثه ویجلد الحد علی کل 
حال. وقال الشافعي : 

یجلد الحد ویلحق به الولد ونسبه ویرث 
خلف ولداً آو لم یخلف. وان مات الملاعن 
بعد آن التعن وقبل آن تلتعن المرأة فان 
التعنت بعده لم ترث» وان نکلت عن الالتعان 
حدت وورئت في قول مالك . وقال الشافعي : 


کی بل سروعص ی 


تحص ۲2۵ 2 بجاو هه 


۰ 
ارث 


لا یتوارثان آبداً ٍذا التعن الرجل وتم 
التعانه؛ لژن الفراش قد زال بالتعانه» وانما 
التعان المرأّة لدفع الحد عنها . قال آبو حنيفة: 

لا ینقطع التوارث بینهما آبداً حتی یفرق 
الحاکم بینهما؛ فأیهما مات قبل ذلك ورثه 
الاخر والیه ذمب آحمد بن حنبل . ۱۵/ 1۷ - 4٩‏ 

6 - میراث المرأة والزوج والاخوة لام من 
الدیة: لا خلاف بین الفقهاء والفراض فی 
مذا لباب» وجاء عن الحسن البصري وحده 
آن الاخوة لام والمرأة» والزوج لا یرئون 
من الدية شیثاً. وروي مثل ذلك عن علي بن 
آبي طالب ره : وروي عنه آیضا آنه قال : 

قد ظلم من لم یورث بني الم من الدية. 
۱۳۳/۲ 

۰ - هل الوصية نسخت الوارئین؟: ر: 
وصيهة ء 

۲ - حکم الوصيتة للوارث اذا آجازها 
الورثة: ر: وصية ۱ ۷ 

۷ - هل تجب الزکاة علی من ورث 
عروضا؟: ر: زکاة ۱۵ 

۸ - من حبس حائطاً و تصدق به وقد 
آبرت ثمرته فان الثمرة للورثة: ر: بیم ۳۳ 

۳ توریث الخیار : ر: خیار‎ - ٩ 

۰ - حکم توریث المبعض : ر: عتق ۳ 

۱ - میراث الغرة في الجنین : اختلفوا في 
کيفية میراث الغرة فی الجنین» فقال مالك 
والشافعي وأصحابهما : 

الغرة في الجنین موروثة عن الجنین؛ لانها 
دیته علی کتاب ال کل - وکان ابن هرمز 


ارث 


دیته لأبویه خاصة لأبیه ثلثاها. ولامه 


ثلثها. من کان منهما حیاً کان ذلك له فان 
کان آحدهما قد مات کانت للباقی منهما آبا 
کان آو ام لا برث الاخوة منها شیناً. وقال 
بو حنيفة وآصحابه : 

الغرة للام لیس لاحد معها فیها شيء. 
ولیست دیة. وانما هي بمنزلة جناية جني علیها 
نقطع عضو من آعضائها وهو قول ربيعة بن 
عبد الرحمان. - وقول داود» وأهل الظاهر فی 
هذا کقول آبي حنیفة. واحتج داود بأن الفرة 
لم پملکها الجنین فتورث عنه . 

قال آبو عمر : 

تدخل علیه دية المقتول خطاً هو لم 
یملکها. وهي تورث عنه. وقول مالك 
والشافعی فی مذه المسألة آولی وباله العصمة 
والهدی. ۸۹/5 ۶۸۷ 

۲ . میراث الجدة: آجمعوا آن فرض 
الجدة والجدات السدس لا مزید فیه - 

واعتلف العلماء من الصحابة ومن بعدهم 
في توریث الجدات علی ما آصف لك؛ فکان 
زید بن ابت یقول: 

سواء کانت الجدة لام آو لاب میرائهما 
السدس. فان اجتمعتا فالسدس بینهمك 
وکذلك ان کثرت لا یزدن علی السدس لذا 
تساوین في المَعدّد فان قربت التي من قبل الام 
کان السدس لها دون غیرها. وان قربت التي 
من قبل الاب کان السدس بینهما وبین التي 
من قبل الم وان بعدت ولا ترث من قبل 
الام الا جدة واحدة, ولا ترث الجدة آم آب 
الم علی حال؛ ولا یرث مع الاب آحد من 


جداته» ولا ترث جدة وابنها حي - يعني الابن 
الذي جرها اٍلی المیراث - فأما آن تکون جدة 
آم عم لاب وأم فلا یحجبها مذا الابن عن 
المیراث ولا برث آحد من الجدات مع الام. 
فهذا کله قول زید بن ثابت» وبه یقول مالك 
والشافعي وأصحابهم الا آن مالکاً لا یورث 
الا جدتین آم آم وآم آب وأمهاتهما وکذلك 
روی آبو ثور عن الشافعي» وهو قول آبي 
بکر بن عبد الرحمان؛ وسلیمان بن یسار؛ 
وابن شهاب» وطلحة بن عبد الّه بن عوف» 
وربیعة» وابن هرمز وابن آبي ذثب وهو معنی 
قول سعد بن آبی وقاص وذلك آنه کان یوتر 
برکعة فعابه ابن مسعود فمال : 

آتعیبنی آن آوتر برکعة وأنت تورث ثلاث 
جدات . وقال ابن آبي آویس : 

سألت مالکاً عن اللتین ترثان والثالثة التي 
تطرح ومهاتهما فقال : 

اللعان ترثان أم الام وأم الاب وآمهاتهما 
ٍذا لم یکونا؛ والثالثة التي نطرح آم الجد آب 
الاب وأمهاتها. قال اين آبي آویس: 

فأما آم آب الام فلا ترث شیشاٌ. وکان 
الأوزاعی لا یورث آکثر من ثلاث جدات؛ 
واحدة من قبل الام+ والائنین من قبل الاب 
وهو قول آحمد بن حنبل - وأما علي بن آبي 
طالب فکان قوله في الجدات کقول زید بن 
ثابت. الا آنه کان پورث الدنیا من قبل الب 
آو من قبل الام ولا یشرك معهما من لیس في 
تعددها وبه یقول الثوري؛ وأآبو حنیفق 
وأصحابه» وأبو ثور وآما عبد ال بن مسعود 
وابن عباس فکانا یورثان الجدات الاربم؛ 


وهو قول الحسن وابن سیرین» وجابر بن 
زید. ۰۹۸/۱۱ ٩۹٩‏ 

۳ - توربث الجدة وابنها حي: اختلف 
العلماء في توریث الجدة وابنها حي. فروي 
عن عمر بن الخطاب وعبد ال بن مسعود؛ 
وأبی موسی الاشعري؛ وعمران بن حصین؛ 
وآبي طفیل عامر بن وائلة آنهم کانوا یورئون 
الجدة مع ابنها» وبه قال شریح القاضي 
والحسن البصري؛ وعطاء» وابن سیرین 
ومسلم بن یسار؛ وآبو الشعثاء جابر بن زید» 
وهو قول البصریین» وبه قال شريك والنخعي» 
وآحمد بن حنبل؛ واسحاق بن راهویه 
والطبري. 

واختلف عن الثوري» فروي عنه آنه کان 
یورئها مع من یحاذیها من الجدات» وروي 
عنه آنه کان لا یورثها وکذلك اختلف فیها 
" عن الحسن. 2۱۰/۲۱ ۱۰۵ 

وقال علي بن آبي طالب» وعشمان بن 
عفان وزید بن ثابت : 

لا ترث الجدة مع ابنها. یعنون آنها لا 
ترث آم الاب مع الب وبه فال مالك 
والشافعي» وأبو حنيفة وداود وأصحابهم. 
۱-۰۱ 

۶ - معنی الکلالة: واختلف الناس في 
معنی الکلالة» فأما أمل اللغة فقال ابن 
الانباري وغیره: 

قوله کلالة: هر آن یموت الرجل ولا ولد 
له ولا والد. قالوا: هی مصدر من تکلله 
النسب آي أحاط به ومنه سمي الاکلیل وهو 
منزلة من مناز القمر لاحاطتها بالقمر اذا 


احتل بهاء ومنه الاکلیل وهو التاج والعصابة 
المحيطة بالراس» سمي بذلك لاحاطته بالرأس 
فجری لفظ الکلالة مسجری الشجاعت. 
والسماحة والأب والابن طرفا الرجل فاذا 
ذهبا تکلله اللسب آي أحاط به ومنه قیل: 
روضة مکللة اذا حفت بالنور» وقال 
بمضهم: هي اسم للمصيبة في تکلل النسب 
وأنشدوا: 
مسکنه روضه مسکللهة 
عم بهاالایهقان والذرق 

يعني نبتین» وقال الخلیل : 

کل الرجل کلالة ذا لم یکن له ولد» وکلل 
[ذا ذمب» وروضة مكللة بالنور آي محفوفة 
به. وذکر آبو حاتم؛ والاثرم عن آبي عبيدة 
قال : 

الكلالة کل من لم یرثه آب آو ابن آو آخ 
فهو عند العرب کلالة؛ یورث کلالة مصدر من 
تکلله النسب آي أحاط به وتعطف علیه قال 
آبو عبیدة: 

ومن قراً #یورث کلالة [النساء: ۱۲] فهم 
العصبة الرجال الورثة» وذکر اسماعیل 
القاضي کلام آبي عبيدة هذا الی آخره ثم 
قال : 

ویشبه آن تکون اللغة تحتمل هذا کل 
يعني ما ذکره عن العلماء من قولهم الكلالة 
من لا ولد له ولا والد (لی ساثر ما ذکرنا مما 
سنذکر آکثره في هذا الباب» ثم قال 


اسماعیل : 


فارید بالاية التی أول سورة النساء من لا 
آب له ولا جد وآرید بالاية التي في آخر 


ارث 


سورة النساء من 0 ولد لین وانما آوجب قول 
من قال في الكلالة في آول سورة النساء آنه 
من لا ولد له ولا والد؛ لأن الجد في هذا 
الموضع یمنع الاخوة للام کما منعهم الب 
من الأب؛ لگن البنت قد منعت الاخوة 


الاخوة 
من الم کما منعهم الاب والجد لا یقوم 
مقام الاب مع الاخوة من الاب وقد یقوم 
الوارث مقام الوارث في منع بعض الوارئین؛ 
ولا یقوم مقامه في منم کل ما یمنعه الاخر. 

قال: وحدثنا آبو المصعب قال: قال 
مالك : کل من ترك ولدا ذکرا آو ابن ابن ذکر 
فانه لم یورث کلالة» وان ترك ابنة آو ابنتین 
فان البنتین لیستا بکلالة» والذي ورث معهما 
کلالة . 

الکلالة في هذا الموضم عند العلماء بلسان 
المتکللون من الورثة برحم المیت ممن لم یلد | ی 
المیت ولا ولده المیت ؟ وذلك آنهم حوالي 
المیت ولیسوا بابائه ولا بابنائه الذین خرج | 
منهم وخرجوا منه! فهم الاخوة للاآب والام 
وللام ثم بعدهم ساثر العصبء یجرون 
مجراهم» ولذلك قال العلماء : الکلالة من لا 
ولد ولد والد» وأما دکر آبي عبيدة الاخ هاهنا 
مع الاب والابن في شرط الکلالة حبث قال: 

هو کل من لم یرثه آب ولا این ولا آخ. 
یذکره في شرط الكلالة غیره الا آن لقوله وجهاً 
ضعیفاً یخرج علی معنی من معاني توریث الجد 


مع الاخوة» وهو مع ذلك بعید في تأویل 


قول الّه تعالی فی الکلالة. ۱۸4/۰ - ۱۸۷ 
قد فسر مالك الکلالة في موطثه تفسیرا 
حست فقال : 


الأمر المجتمم علیه الذي لا خلاف فیه 
والذي آدرکت علیه أهل العلم ببلدنا؛ آن 
الکلالة علی وجهین : 

آما الاية التي في سم النساء التي 


رم 


تال ال کل فیها 4 ست رجل بورت 
معکل آ ام رد ام ّ شّ خن فیک وا جر 
نما آلشدذش ان ۷ ره 
رکه ق ات [الساء: ۱7] فهذه الکلالة 


التي لا یرث الاخوة للام فیها حتی لا یکون 
ولد ولا والد. قال مالك: 


وأما الاية التي و فی آخر سود انس 
«# یکوک قل اه تیم ق ال ان تا 
مم هلک یی ۸ ولد وه هه بش کد له 


رس سم 


وهو هو یرنه ان وچ کی ما و 
هآ بر ند ۳ 1 وه 


مرح مسق 


نا تن 


۱ 
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تلا ی بغ یو ۹ [النساء: ۱۷۲] 
قال : فهذه الکلالة التي یکون الاخوة عصبة 
ذا لم یکن ولد. فیرئون مع الجد في الكلالة. 
قال: والجد یرث مم الاخوة؛ لانه آولی 
بالمیراث منهم ود مع ذکور بني 
المتوفی السدس ولا یرث الاخوة معهم شیتا . 
قال: وکیف لا یأخذ مم الاخوة وهو بحجب 
بني الأم عن المیراث» وبنو الأم یأخذون مع 
الاخوة الثلث. ۱۹۸/۵ 


لك آنه یرث 


ارضص 


استثناء 


۵ . مسمی الکلالة: اختلف الناس في 
المسمی بالكلالة آهو المیت الذي لا ولد له 
ولا والد آم ورئته؟ فقال أکثر المدنیین؛ 
والکوفیین : 

الکلالة: الورثة الذین لا ولد فیهم ولا 
والد» قال البصریون: 

الکلالة: المیت الذي لا ولد له ولا والد. 
وروي ذلك عن ابن عباس ۰ وقال بو زید: 

الکلالة: المیت الذي لا ولد له ولا والد؛ 
والحي الذي لیس بولد المیت ولا والد وهو 
پرثه هذا پورث بالکلالة» وهذا یرث 
بالکلالة» ورري عن عمر بن الخطاب 
روایتان : 

بحداهما: آن الکلالة من لا ولد له ولا 
والد. ‏ 

والاخری: من لا ولد له خاصتة. وقد 
ذکرنا ذلك» وروي عن عطاء قول شاذ قال: 

ان الکلالة المال. ۲۰۰/۵ ۰ ۲۰۱ 

وقال الطبري : 

الصواب آن الكلالة هم الذین پرئون المیت 
من عدا ولده ووالده. ۲۰۲/۵ 

۲ - الیمین في القسامة الخطاً علی قدر 
المیر اث : ر: قسامة ه 

۷ - دخول العصبات علی آصحاب السهام 
في الشفعة :ر: شفعة ۷ 

۸ - رجوع الصدقة بالمیر اث : ر: صدهة 1 


ه آرض: 
۱ - هل تطهر الارض النجسة بغیر الماء؟: 
ر: تجاسة ۱۲ 


۲ - الصلاة علی الموضع النجس : ر: 
نجاسة ۱۶ 

۳ - کراء الارض پما یخرج منها وبما لا 
یخرج منها: ر: بیم ۲٩‏ 

6 هل یجوز بیع المغیب في الارض؟: ر: 
بیم ۳۸ 

» - حکم الرکاز بارض الصلح والعنوة: 
ر: رکاز ۲ 

7 - الشفعة في الارض مع الرحی : ر: شفعة ۳ 

۷ - احیاء الأرض المملوکة: ر: احیاء 
الموات ۱ 

۸ - حکم الارض التي فتحت عنوة والتي 
فتحت صلحا: ر: خراج ۱ 
ه استتدان: 

الاستنذان ثلاث : قال ابن وهب : قال 
مالك : الاستتذان ثلاث لا أحب آن یزید آحد 
علیها. الا من علم آنه لم یسمع فلا آری پأساً 
آن یزید اذا استیقن آنه لم یسمع. قال : وقال 
مالك : 

الاستیناس فیما نری وال آعلم الاستنذان. 
۳ ۲۰۰۲ 


۵ استتبراء: 
الاستبر اء؟: ر: لعان ۲ 
۲ - هل وطء الامة بعد استبرائها تصبح به 


اسنتناء: 


ن 


ه استجمار: 


ما یجزی الاستجمار به: 
وأبي حنيفة وأصحابه الاستنجاء بأقل من ثلائة 
آحجار |ٍذا ذهب النجس؛ لان الوتر یقع علی 
الواحد فما فوقه» والوتر عندهم مستحب 
ولیس بواجب؛ ولذا کان الاستنجاء عندهم 
لیس بواجب فالوتر فیه آحری بأن لا یکون 


واجباً ۰ ۱۷/۱۱ 
وقال الشافعی : 


لا یجوز آن یقتصر علی آقل من ثلائة 
احجار. وهو قول آحمد بن حنبل» والی هذا 
ذمب آبو الفرج المالكي - وقال مالك وأآبو 
حنیفة. والشافعي. وأصحابهم : 

کل ما قام مقام الاحجار من سائر الأشیاء 
الطاهرة فجائز آن يستنجي به. ما لم یکن 
مأکولا . وقال الطبري: 

کل طاهر» وکل نجس آزال النجس آجزاً. 
وقال داود وأهل الظاهر: 

لا یجوز الاستنجاء بغیر الحجار الطاهرة. 
والأحجار عندهم مخصوصة بتطهیر المخرج؛ 
کما آن المخرج مخصوص بأن یطهر بالاحجار 
فیجزی فیه عن الماء دون ما عداه. وقال 
مالك وأبو حنيفت واصحابهما: 


آن | ستنجی ر بعظم آجزآه وبئس ما صنع. 

لا یجزی ‏ ولا فرق عند مالك وأبي 
حنيفة» وأصحابهما في مخرج البول والغائط 
بین المعتادات؛ وغیر المعتادات؛ آن الحجارة 
تجزی فیها في السبیلین جمیعا وهو المشهور 
من قول الشافعي . وقد روي عن الشافعي آنه 


لا یجزی فیما عدا الغائط والبول الا الماء. 
قال : 

وکذلك ما عدا المخرج وما حوله مما 
یمکن التحفظ منه فانه لا یجزی فیه الاحجار 
ولا یجزی فیه الا الماء. ۱۸/۱۱ ۱۹ 

وعند أصحاب مالك ما حول المخرج مما 
لا بد منه فی الاغلب والعادة لا پیجزی فیه الا 
الماء. ومکذا حکی ابن خویز منداد عنهم» 
وقد قالت طائفة : 

ان الأحجار تجزی فی مثل ذلك؛ لاأن ما 
لا یمکن التحفظ منه من الشرج حکمه حکم 
المخرج. قال: 

واختلف أصحاب الشافعي فقالوا مرة: 
یجزی فیه الأحجار» ومرة: مثل قولنا. وآما 
آپو حنیفف وآصحابه فعلی آصلهم آن النجاسة 
ٍذا لم تکن رطبة تزول بکل ما آزال عینها 
وذهبها غیر الماء» وقدر الدرهم محفو عنه 
اصلاً عند جمیع العراقیین . وقال داود: 

النجاسة لا یزیلها غیر الماء وزذا زالت 
بأي وجه زالت أجزأ ولا یحد قدر الدرهم. 
قال مالك : 

تجوز الصلاة بالاستنجاء بالاأحجار والماء 
آحب الیه. ویخسل ما هنالك فیما یستقبل. 
وقال آبو حنيفت وأصحابه : 

یستنجی بثلائة آحجار فان لم تنق زاد حتی 
ینقی» وان آنقاه حجر واحد أجزأه. وکذلك 
غسله بالماء ٍن آنقاه بخسلة واحدی وذلك في 
المخرج وما عدا المخرج فانما یغسل 
بالماء. وهذا کله قول مالك وأصحابه 
وقال الاوزاعي : 


یجوز بالاحجار ما لم یعد المخرج» فان 
عدا المخرج لم یجز الا انماء» والمهاجرون 
کائوا لا یستنجون بالماء وهو قول سعید بن 
المسیپ. روي عن حذيفة آنه سثل عن 
الاستنجاء بالماء فقال : 

ذا لا تزال يدي في نتن. وآما الانصار 
فکانوا یتبعون الأاحجار بالماء وأئنی ال کل 
بذلك علی أهل قباء . 

والماء عند فقهاء الامصار آطهر وأطیب 
والاحجار رخصة تجزی: ومن العلماء من 
جعل الاستنجاء واجبا! وساثر العلماء 
پستحبون الوتر. ۲۰/۱۱ ۲۱۰ 

۵ استحاضة: 

۱ - وطء المستحاضة: آما وطء الزوج آو 
السید للمرأة التي هذه حالها فمختلف فیه من 
آمل العلم جماعة قالوا: 

لا سبیل لزوجها الی وطنها ما دامت تلك 
حالها. قالوا: لأن کل دم آذی یجب غسله 
من الثرب والبدن» ولا فرق في المباشرة بین 
دم الحیض ودم الاستحاضة؛ لاأئه کله رجس 
وان کان التعبد منه مختلفا؛ کما آن ما خرج 
من السبیلین سواء في النجاسة وان اختلفت 
عبادته في الطهارت. قالوا: وآما الصلاة 
فرخحصة وردت بها السنة کما یصلی لسلس 
البول» وممن قال آن المستحاضة لا یصیبها 
زوجها : ابراهیم النخعي. وسلیمان بن پسار؛ 
والحکم؛ وعامر الشعبي وابن سیرین؛ 
والزهري؛ واختلف فیه عن الحسن» وروي 


وبه قال ابن علیة. 1۸/۱5 
وذکر |سماعیل بن اسحاق قال: 


آخبرنا آبو مصعب قال: سمعت المغيرة بن 
عبد الرحمن وکان من آعلی أصحاب مالك 
یقول: قولنا فی المستحاضة اذا استمر بها 
الدم بعد انقضاء آیام حیضتها نا لا ندري هل 
ذلك انتقال دم حیضتها (ٍلی دم آکثر منها آم 
ذلك استحاضة؟ فنآمرها آن تغتسل [ذا مضت 
آیام حیضتها وتصلي وتصوم ولا یغشاها 
زوجها احتیاطا. ینظر الی ما تصیر [لیه حالها 
بعد ذلك (ن کانت حیضة انتقلت من آیام ٍلی 
آکثر منها عملت فیها تستقبل علی الایام التي 
انتقلت الیها. ولم یضرها ما کانت احتاطت 
من الصلاة والصیام» ون کان ذلك الدم الذي 
استمر بها استحاضة کانت قد احتاطت للصلاة 
والصیام قال آبو مصعب : وهذا قولنا وبه 
شتي. وقال جمهور العلماء: 

المستحاضة تصوم وتصلي وتطوف وتقرا 
ویأتیها زوجها. وممن روي عنه (جازة وطء 
المستحاضة: عبد ال ابن عباس. واین 
المسیب ؛ والحسن وسعید بن جبیر؛ وعطای 
وهو فول مالك والشافعي وأبي حنيفة 
وأصحابهم والشوري والاوزاعي واٍسحاق وأبي 
ثور» وکان آحمد بن حنبل یقول: 

آحب الی آلا بطأها الا آن یطول ذلك 
بها. ۷۰1۹/۱٩‏ 

قال آبو عمر : 

حکم ال طَْْ في دم المستحاضهة بانه لا 
یمنم من الصلاة وتعبد فیه بعبادة غیر عبادة 


الحیض؛ آوجب آن لا یحکم له بشيء من 
حکم الحیض الا فیما جمعوا علیه من غسله 
کسائر الدماء . ۱۷/۱/۹ 


۲ - نوع الدم الذي تراه الحامل: اختلفوا 
في الحامل تری الدم هل ذلك استحاضة لا 
یمنعها من الصلاة آم هو حیض تکف معه عن 
الصلاء؟ فقال مالك والشافعي واللیث بن سعد 
والطبري : 

هو حیض وتدع الصلات هذا هو المشهور 
من مذهب الشافعی» وقد روي عنه آنه لیس 
بحیض؛ والمشهور من مذهب مالك آیضاً آنه 
حیض یمنعها من الصلاة الا ابن خویز منداد 
قال : 

ان هذا في مذهب مالك [ذا رأت الدم في 
آیام عادتها فحینئذ یکون حیضاأ. 

واختلف قول مالك وأصحابه في حکم 
الحامل |ذا رات الدم؛ فروي عنه الفرق من 
آول الحمل وآخره؛ وروي عنه وعن أصحابه 
في ذلك روایات لم آر لذکرها وجهك وأصح 
ما في ذلك علی مذهب رواته آشهب. عنه آن 
الحامل في رژیتها الدم کغیر الحامل سوای 
وقال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه والحسن بن 
حي وعبید ال بن الحسن والأوزاعي : 

لیس بحیض و[نما هو استحاضة لا تکف به 
عن الصلاة» وهو قول ابن علية وداود. ۱۲/ 
7 - ۸۷ 

وممن قال ان الحامل زذا رأت الدم کفت 
عن الصلاة کالحائض سواء ابن شهاب وقتادة 
واللیث بن سعد واسحاق بن راهویه وابن 
مهدي وجماعد. 


واختلف فیه عن عائشة فروي عنها مثل 
قول مالك والزهري» وروي عنها آنها لا تدع 
الصلاة علی حال» رواه سلیمان بن موسی عن 
عطاء عن عائشة وهو قول جمهور التابعین 
بالحجاز والعراق؛ وبه قال آحمد بن حنبل 
وآبو ثور وآبو عبید. ۸۸/۱۰ 

۳ - غسل المستساضة: آجمعوا آن علیها 
[ذا کانت ممن تمیز دم حیضها من دم 
استحاضتها آن تغتسل عند ادبار حیضتها 
وکذلك |ذا لم تعرف ذلك وقعدت ما آمرت به 
من عدد الليالي والأیام التي کانت تحیضهن 
من الشهر اغتسلت عند انقضاء ذلك - ثم 
اختلفوا فیما علیها بعد ذلك من غسل آو 
وضوء فذهبت طائفة من أهل العلم ٍلی آن 
المستحاضة تغتسل لکل صلاة. ۸۸/۱۲ 

وقال آخرون: علیها آن تختسل للظهر 
والعصر غسلاً واحداً تصلي به الظهر في آخر 
وقتها والعصر في آول وقتها: وتختسل للمغرب 
والعشاء غسلاً واحدا تقدم الاأولی وتژخر 
الخرة. وتختسل للصبح خسلاٌ. ٩۱/۱۲‏ 

وقال آخرون: تختسل کل بوم مرة في آي 
وقت شاءت. رواه معقل الخثعمي عن علي 
قال: ۱ 

المستحاضة |ذا انقضی حیضها اغتسلت کل 
یوم واتخذت صوفة فبها سمن آو زیت وقال 
آخرون : 

تغتسل من ظهر (لی ظهر» وتتوضاً لکل 
صلاة رواه مالك عن سمی عن سعید بن 
المسیب: وهو قول سالم وعطاء رالحسن» 
وروي مثل ذلك عن ابن عمر وآنس بن مالك 


ومي رواية عن عاتشة. وقال آخرون: 

لا تفتسل لا من ظهر [لی ظهر» روي ذلك 
عن طائفة من أهل المدینة» وقال آخرون : 

لا تتحوضاً الا عند الحدث. وهو قول 
عکرمة ومالك بن آنس الا آن مالکاً یستحب 
لها الوضوء عند کل صلات وقال آخرون: 

تدع المستحاضة الصلاة آیام آفرائها ثم 
تغتسل وتتوضاً لکل صلاة وتصلي. ٩۳/۱۱‏ - 
۹ 

8 - وضوء المستحاضة: وفي جملة مذهب 
آبی حنيفة وأصحابه والثوري ومالك واللیث 
والشافعي والأوزاعي وعامة فقهاء الامصار 
(آن تعوضاً عند کل صلاه) الا آن مانکا 
یستحب للمستحاضة الوضوء لکل صلا: ولا 
یوجبه علیها» وساثر من دکرنا یوجب الوضوء 
علیها لکل صلاة فرضاً کما یوجبه علی سلس 
البول . ٩۷/۱۳‏ 

وممن قال بأن الوضوء علی المستحاضة 
غیر واخب ربيعة وعکرمة وأیوب وطائفة وال 
الموفق للصواب. ۰۹۹/۱۲ ۱۰۹/۲۲ 

 *‏ صلاة المستحاضهة: نأما أقاویل 
الصحابة والتابعین في صلاة المستحاضة فان 
این سیریین رزوی عن ایین عصباس في 
المستحاضة. قال: اذا رت الدم البحراني فلا 
تصلي واذا رأت الطهر ولو ساعة فلتغتسل 
ولتصل وقال مکحول: 

(ن النساء لا تخفی علیهن الحیضة؛ ان 
دمها آسود غلیظ فاذا ذهب ذلك وصارت 
صفرة رقيقة فانها استحاضة فلتفتسل ولتصل. 
وروی حماد بن زید عن یحیی بن سعید عن 


استحاضه 


القعقاع بن حکیم عن سعید بن المسیب في 
المستحاضة (ذا أقلت الحيضة ترکت الصلات 
واذا آدبرت افتسلت وصلت. وقد روي عن 
سعید بن المسیب في المستحاضة تجلس آیام 
آقرائها ورواه حماد بن سلمة. عن یحیی بن 
سعید عنه. وروی یونس عن الحسن» قال: 

الحائض [ذا مد بها الدم تمسك بعد 
حیضتها یوم آو یومین وهي مستحاضة وقال 
التيمي عن فتادة : 

ٍذا زادت علی آیام حیضتها خمسة آیام 
فلتصل قال التيمي : فجعلت آنقص حتی لذا 
بلغت یومین. قال: [ذا کان یومین فهو من 
حیضها؛ وسئل ابن سیرین فقال: النساء 
اعلم بلك. 

قال آبو عمر : 

هذه آقاویل فقهاء التابعین في مذا الباب؛ 
وآما آقاویل من بعدهم من آثمة الفتوی 
بالامصار. فقال مالك فی المرأة |ذا ابتدها 
حیضها فاستمر بها الدم آو کانت ممن قد 
حاضت فاستمر الدم بها» قال في المبتدئة: 

تقعد ما تقعد نحوها من النساء من آسنانها 
وآترابها والداتها؛ ثم مي مستحاضة بعد 
ذلك» رواه علی بن زیاد عن مالك » وقال ابن 
القاسم : ما رأت المرأة بعد بلوغها من الدم 
فهو حیض تترك له الصلات فان تمادی بها 
قعدت عن الصلاة خمسة عشر یوماً ثم 
اعتسلت» وکانت مستحاضء تصلي رتصوم 
وتوطاً الا آن تری دماً لا تشك آنه دم حیضص 
فتدع له الصلاة» فقال: والنساء پعرفن ذلك 
بریحه ولونه» وقال: اذا عرفت المست‌حاضة 


استحاضهة 


|قبال الحيضة وادبارها» وميزت دمها اعتدت 
به من الطلاق» وقد روي عن مالك في 
المستحاضة عدتها سنة وان رأت دما تنکره؛ 
وقال مالك في المرأة تری الدم دفعة واحدة لا 
تری غیرها في لیل آو نهار: ان ذلك حیض 
تکف له عن الصلاة. فان لم تکن غیر تلك 
الدفعة اغتسلت وصلت. ولا تعتد بتلك الدفعة 
من الطلاق» والصفرة والکدرة عند مالك في 
آیام الحیض وفي غیرها حیض. وقال مالك : 

المستحاضة (ذا ميزت بین الدمین عملت 
علی التمیز في اقبال الحيضة وادبارها ولم 
یلتفت الی عدد الليالي والایام وکفت عن 
الصلا:ة عند اقبال حیضتها. وافتسلت عند 
ادبارها وقال مالك في المرأة یزید دمها علی 
آیام عادتها آنها: تمسك عن الصلاة خحمسة 
عشر یوما فان انقطع والا صنعت ما تصنع 
المستحاضة. ثم رجم فقال: تستظهر بثلائة 
آیام بعد آیام حیضتها المعتادة ثم تصلي 
وترك قوله شمسة عشر یوماً وأخذ بقوله 
الاول : المدنیون من أصحابه وأخذ بقوله 
الآحر: المصریون من أصحابه. وقال اللیث 
في هذه المسألة کلها مثل قول مالك الاخیر؛ 
ولمالك وغیره من العلماء في المرأة ینقطم دم 
حیضها فتری دما پوماً و یومین وطهراً یوما آو 
یومین مذاهب. ۷/۱۲- ۷۲ 

وآما الشافعي فانه قال: الحیض آقل ما 
یکرن یوماً ولیلت؛ وأکثره خمسة عشر یوماً فان 
تمادی بالمبتدثة الدم آکثر من خمسة عشر یوم 
اغتسلت وقضت الصلا: آربعة عشر یوما؛ 
لانها مستحاضة بیقین [ذا زادت علی خمسة 


استحاضة 


عشر یوما فان حیضها آقل الحیض احتباطا 
للصلاة. وان انقطع دمها لخمسة عشر یوماً آو 
دوئها فهو کله حیض. وقال الشافعی: |ذا 
زادت المرأة علی آیام حیضها نظرت فان کان 
الدم محتدما ثخیناً فتلك الحيضة تدع لها 
الصلا: ف|ذا جاء الدم الأحمر فذلك 
الاستحاضة تختسل وتصلي ولا تستظهر في 
آیام الدم. . . وفي آیام آقرائها تغتسل وتصلي 
وتعمل عنده علی التمیز فان لم تمیز فعلی 
الایام فان لم تعرف رجعت الی العرف والعادة 
والیقین» وقول آبي ور في هذا کله مثل قول 
الشافعي سواء. 

قال آبو عمر : 

الدم المحتدم هو الدم الذي لیس برقیق ولا 
مشرق وهو اٍلی الکدرة والدم الااحمر المشرق 
تقول له العرب: دم عبیط؛ والعبیط هو الطري 
غیر المتغیر تقول العرب : اعتبط ناقته وبعیره 
اٍذا نحرهما من غیر علق ومن هذا قولهم: من 
لم یمت عبطة یمت هرما؛ آي من لم یمت في 
شبابه وصحته مات هرما یقولون: اعتبط 
الرجل |ذا مات شاباً صحیحاً . 

وقال آبو حنيفة وأصحابه والئوري في التي 
یزید دمها علی آیام عادتها آنها : 

ترد الی آیامها المعروفة. فان زادت فالی 
آقصی مد: الحیض وذلك عندهم عشرة آیام 
تترك الصلاة فیها. فان انقطع والا فهي 
مستحاضة. والعمل عندهم علی الأیام لا علی 
التمیز تجلس عندهم آیام آقرائها الی آخر مدة 
الحیض؛ وذکر بشر بن الولید عن آبي یوسف 
عن آبي حنيفة في المبتدثة تری الدم ویستمر 


" استخلاف 


استقبال القبلة 


بها آن حیضها عشر وطهرها عشرون. وأکثر 
الحیض عنه عشرة آیام وأفنه ثلائة وقال آبو 
یوسف . 

تأخذ في الصلاة بالثلائة قل الحیضء وفي 
الازواج بالعشر ولا تقضي صوماً علیها الا 
بعد العشرة. وتصوم العشرین من رمضان. 
وتقضي سبعً وقال الوزاعي وسئل فیمن 
تستظهر بیوم آو یومین بعد آیام حیضها. اذا 
تطاول بها الدم فقال : 

یجوز. ولم یوقت للاستظهار وقتاً. وقال 
آحمد بن حنبل : 

آقل الحیض یوم وليلة وأکثره خمسة عشر 
یوماً فلو طبق بها الدم وکانت ممن تمیز 
وعلمت لقباله بأنه سود ئخین آو آحمر یضرب 
ٍلی السواد» وفي ادباره یصیر الی الرقة 
والصفرة ترکت الصلاة في اقباله» فاذا آدبر 
اغتسلت وصلت. وتوضأت لکل صلاق نان 
لم یکن دمها منفصلا وکانت لها آیام من 
الشهر تعرفها آمسکت عن الصلا:ة فیها 
واغتسلت اذا جاوزتها. وان کانت لا تعرف 
آیامها بأن تکون آنسیتها وکان دمها مشکلاً 
لا ینفصل قعدت ستة آیام آو سبعة فی کل 
شهر - وآأما المبتدثة بالدم فانها تحتاط فتجلس 
یوما ولیلة» وتغتسل» وتتوضاً لکل صلات 
وتصلي فان انقطع عنها الدم في خمسة عشر 
اغتسلت عند انقطاعه» وتفعل مثل ذلك ثانية 
وثالگة» فان کان بمعنی واحد عملت علیه 
وأعادت الصوم. وان کانت صامت. وان 
استمر بها الدم ولم تمیز قعدت في کل شهر 
ستا آأو سبعا؛ لآن الغالب من النساء آنهن 


هکذا یحضن» وقول |سحاق بن راهویه» وأبي 
عبید في هذا الباب نحو قول آحمد بن حنبل - 
وقال الطبري: 

آقل الحیض یوم ولیلة؛ وأکثره خمسة عشر 
یوماً فان تمادی بها الدم آکثر من خمسة عشر 
پوماًٌ قضت صلاء آربعة عشر یوم وخمسة 
عشر ليلة الا آن یکون لها عادة فتقضی ما زاد 
علی عادتها. ۸۱۸۳/۱ ۱ 

7 - عدة المستحاضة: ر: عدء ٩‏ 
0 استخللا ف: ر : امامة ٩‏ وصلاة الجماعة ۱۶ 
استسقاء: ر : صلاة الاستستاء 
ه استقبال القبلة: 

۱ - القبلة آول ما نسخ من القرآن: آجمع 
العلماء آن شأن القبلة ول ما نسخ من القرآن. 

وأجمعوا آن ذلك کان بالمدينت وآأن 
رسول ال و نما صرف عن الصلاة الی بیت 
المقدس» وآمر بالصلاة ٍلی الکعبة بالمدينة. 

واختلفوا في صلاته ولا حین فرضت علیه 
الصلاة بمکت هل کانت اٍلی بیت المقدس آو 
(لی مکة؟ فقالت طائفة : 

کانت صلاته ٍلی بیت المقدس من حین 
فرضت علیه الصلاة بمکة ٍلی آن قدم المدینت 
ثم بالمدينة سبعة عشر شهراً آو نحوها حتی 
صرفه الّه (لی الکعبة - وقال آخرون: 

نما صلی رسول اه ار آول ما افترضت علیه 
الصلاة لی الکعبة» ولم یزل یصلی اٍلی الکعبة 
طول مقامه بمکة ثم لما قدم المدينة صلی ٍلی 
بیت المقدس ائني عشر شهرآً و ستة عشر 
شهراً» ثم صرفه الّه الی الکعبة. 4۹/۱۷ - ۵۰ 


استقبال القبلة 


۲ - حکم استقبال القبلة واستدبارها في 


الصحراء والکنیف : ر: استنجاء ۲ 

۳ - حکم استقبال القبلة والاستدلال علیها: 
القبلة عامداً بوجه من الوجوه الا فی شد: 
الخوف راجلاً آو راکباً» فان لم یکن خاثفا 
شدید الخوف مارباً لم یکن له آن يصلي 
راکیاً. ۷/۱۷ 
ولا مریض آن يصلي الی غیر القبلة وهو عالم 
بذلك في الفريضة الا في الخوف الشدید 
خاصة. ۷۵/۱۷ 

وآجمع العلماء آن القبلة التي آمر ال نبیه 
وعباده بالتوجه نحوها في صلاتهم هي الکعبة 
البیت الحرام بمکة وأنه فرض علی کل من 
شاهدها وعاینها استقبالها وأنه ان تر 
استقبالها وهر معاین لها آو عالم بجهتها فلا 
صلاة له وعلیه اعادة کل ما صلی کذلك. 

وأجمعوا علی آنه من صلی الی غیر القبلت 
من غیر اجتهاد حمله علی ذلك آن صلاته غیر 
صلی بغیر طهارةت وفي هذا المعنی حکم من 
بالمحراب وشبهه فلم یفعل وصلی [لی غیرها. 

وأجمعوا آن علی کل من غاب عنها آن 
1 یستقبل نا حیتها وشطرها وتلقائها وعلی آن 
علی من خفیت علیه ناحیتها الاستدلال علیها 
بکل ما یمکنه من النجوم والجبال والریح» 
وغیر ذلك ممایمکن آن یستدل به علی 
ناحیتها. ۵1/۱۷ 


استقبال القبلة 


6 - جواز التطوع علی الر احلة الی غیر 
القبلة: ر : صلا: النافلة ٩‏ 

» - مل یجب استقبال القبلة فني صلاة 
الخوف؟: ر: صلاة الخرف ۳ ۱ 

7 - صلاة المریض علی محمله: اختلف 
قول مالك في المریض يصلي علی محمله 
فمرة قال : 

لا يصلي علی ظهر البعیر فريضة وان اشتد 
مرضه حتی لا یقدر آن یجلس لمرض لا 
بالأرض ومرة قال : 

ذا کان ممن بصلي بالارض الا ایماء 
فلیصل علی البعیر بعد آن یوقف له ویستقبل 
القبلة. 

وأجمعوا علی آنه لا یجوز لاحد صحیح 
ولا مریض آن يصلي الی غیر القبلة وهو عالم 
بذلك في الفريضة الا في الخوف الشدید 
خاصة. ۷/۱۷ - ۷۵ ۱ 

۷ حکم من صلی مجتهداً فاخطاً القبلة: 
اختلف العلماء فیمن غابت عنه القبلة فصلی 
مجتهدا کما آمر ثم بان له بعد الفراغ من 
لصلاة آنه أخطاً القبلة بأن استدبرها آو شرق 
آو غرب عنها. آو بان له ذلك وهو في 
لصلاة. فجملة قول مالك واصحابه آن من 
صلی مجتهداً علی قدر طاقته طالب القبلة 
وناحیتها |ذا خفیت علیه ثم بان له بعد صلاته 
آنه قد استدبرها آنه یعید مادام في الوقت» فان 
انصرم الوقت فلا اعادة علیه» والوقت في 
ذلك للظهر والعصر ما لم تصفر الشمس» وقد 
روي عن مالك آیضا آن الوقت في ذلك ما لم 


تخر الشمس ‏ وفی المغرب والعشاء ما لم 


استقبال القبلة 


استقبال القبلة 


بننجر الصیح. وفي صلاة الصیح ما لم تطلع 
الشمس وقال بعض آصححاب مالك: ما لم 
تصفر جداً والاول أصح فان علم آنه 
استدبرها وهو في صلاته آو شرق آو غرب 
قطع وابتدأ. وان لم یشرق ولم یغرب ولکنه 
انحرف انحرافاً پسیراً فانه ینحرف الی القبلة 
ذا علم» ویتمادی ویجزئه ولا شيء علیی. قال 
آشهب : 

وسئل مالك عمن صلی الی غیر القبلة 
فقال : |ٍن کان انحرف انحرافاً پسیراً فلا آری 
علیه الاعادة وان کان انحرف انحرافاً شدیدا 
فأری علیه الاعادة ما کان في الوقت. وقال 
الاوزاعي : 

من تحری فاأخطا القبلة آعاد مادام في 
الوقت» ولا یعید بعد الوقت. وقال الثوري: 

|ٍذا صلیت لغیر القبلة تقد أجزأتك زذا لم 
تعمد دلك. وان جهلت وصلیت بعض 
صلاتك لغیر القبلة ثم عرفت القبلة بعد 
فاستقبل القبلة ببقية صلانك» واحتسب بما 
صلیت ‏ وقال الشافعي : 

ذا صلی اٍلی المشرق ثم رأی القبلة الی 
الغرب استأنف. فان کان شرق آو غرب 
متحرفاً ثم رأی آنه متحرف؛ وتلك جههة 
واحدة فان علیه آن ینحرف ویعتد بما مضی. 
وذکر الربیم عن الشافعي» ثال : 

ولو دخل في الصلاة علی اجتهاد ثم رأی 
القبلة في غیر الناحية التي صلی [لیها فان کان 
مشرقاً آو مغرباً لم یعتد بما مضی من صلاته 
وسلم واستقبل الصلا: علی ما بان له 


واستیقنه» وان رأی آنه انحرف لم یلغ شینا 


من صلاته؛ لن الانحراف لیس فیه یقین خحطاً 
وانما هو اجتهاد لم یرجع منه [لی یقین وانما 
رجم من دلالة ٍلی اجتهاد مشلها. وقال آبو 
حنيفة وأصحابه : 

من تحری القبلة فأخطاً ثم بان له ذلك فلا 
اعادة علیه في الوقت ولا غیره؛ قالوا: وله آن 
یتحری القبلة [ذا لم یکن علی یقین علم من 
جهتها. فان آخطأً قوم القبلة وقد تعمدوها 
فصلوا رکعة ثم علموا بها صرفوا وجوههم 
فیما بقي من صلاتهم الی القبلة وصلاتهم 
تامة» وکذلك لو آتموا ثم علموا بعد لم 
یعیدوا» وقال الطبري: 

من تحری فاأخطاً القبلة آعاد بدا |ذا 
استدبرها» وهو آحد قولي الشافعي . 

قال بو عمر: 

النظر في هذا الباب يشهد آن لا (عادة علی 
من صلی زلی القبلة عند نفسه مجتهدا لخناء 
ناحیتها علبه ؛ لأنه قد عمل ما آمر به وأدی 
ما افترض علیه من اجتهاده بطلب الدلیل علی 
القبلة حتی حسب آنه مستقبلها ثم لما صلی 
بان له خطوّه وقد کان العلماء مجمعین علی 
آن قد فعل ما آبیح له فعله بل ما لزمه» ثم 
اختلفوا في ٍیجاب القضاء علیه |ذا بان له آنه 
اخطاً القبلة. وایجاب الاعادة ایجاب فرض؛ 
والفرائض لا تثبت الا بیقین لا مدفع له آلا 
تری الی اجماعهم فیمن خفي علیه موضع الماء 
فطلبه جهده ولم یجده فتیمم وصلی ثم وجد 
الماء آنه لا شيء علیه؛ لاأنه فعل ما آمر به . 

آما قول من رأی علیه الاعادة في الوقت 
وبعده قیاساً علی من صلی بغیر وضوء فلیس 


بشيء» لان هذا لیس بموضع اجتهاد في 
الوضوء الا عند عدمه فانه یژمر بالاجتهاد في 
طلبه علی ما تقدم ذکرنا له ۱ 

آما قول من قال یعید ما دام في الوقت 
فانما هو استحباب؛ لآن الاعادة لو وجبت 
علیه لم یسقطها خروج الوقت. وهذا واضح 
يستختي عن القول فیی وکذلك یشهد النظر 
لقول من قال في المنحرف عن القبلة یمیناً آو 
شمالاً ولم یکن انحرافه ذلك فاحشاً نیشرق آو 
یغرب آنه: لا شيء علیه؛ لان السعة في القبلة 
لامل الافاق مبسوطة مسنونة. ۷ 0۸ 


استنهاء: 

۱ - حکم ازالة الافی: اختلف العلماء في 
|زالة الاذی من المخرج بالماء و بالاحجار 
هل هو فرض واجب آم سنة مسنونة؟ فذمب 
مالك وأبو حنيفة وأصحابهما الی آن ذلك 
لیس بواجب فرضاً وأنه سنة لا ينبغي ترکها 
وتارکها عمداً مسیء. فان صلی کذلك فلا 
اعادة علیه الا آن مالکاً ستحب له الاعادة فی 
الوقت؛ وعلی ذلك آصحابه: والاعادة في 
الوقت لیست بواجبة عنده ولا عند کل من قال 
کقوله ونما هو استدراك لما فاته من السنة في 
الوقت؛ ولو وجب في السنن آن تعاد بعد 
الوقت لکانت کالفرائض في وجوبها. وفال 
الشافعي وأحمد وأپو ثور والطبري: 

الاستنجاء واجب لا تجزی صلاة من صلی 
دون آن يستنجي بالاحجار آو بالماء» وموضع 
المخرج مخصوص عند الجمیم بالاحجار 
وآما ساثر البدن والثیاب فلا مدخل للأحجار 
فیها. ۱۱/۱۱ 


۲ - ۷ تستقبل القبلة ولا تستدبر فني 
الصحراء. آما الکنیف فلیس فیه قبلة استقبل 
حیث شئت : 

قال آبو عمر: هذا قول مالك وأصحابه 
والشافعي وأصحابه وهو فقو ابن المبارك 
واسحاق بن راهویه. وکان الثوري والکوفیون 
یذهبون الی آن لا یجوز استقبال القبلة بالبول 
والغائط لا في الصحاري ولا في البیوت وبه 
قال أحمد بن حنبل وأبو ثور. ۳۰۹/۱ 

وقال آخرون: جائز استقبال القبلة وبیت 
المقدس علی کل حال واستدبارهما بالبول 
والغائط في الصحاري وفي البیوت. ۳۱۰/۱ 

وروي هذا المعنی عن ربيعة بن آبي 
عبد الرحمن حکاه آبو صالح عن اللیث عن 
ربیعة؛ وقال به قوم منهم داود وأصحابه» وهو 
قول عروة بن الزبیر. ۰۳۱۱/۱ ۳۰۲/۲۳ 

۳ - الاستنجاء بالماء والأحجار : ان الفقهاء 
الیوم مجمعون علی آن الاستنجاء بالماء أطیب 
وأطه وآأن الاحجار رخصة وتوسعت وآأن 
الاستنجاء بها جائز في السفر والحضر. ۱۱/ 
۲ ور آبضاٌ: استجمار 

4 - الاستنجاء بغیر الطاهر : الذي علیه 
جمهور الفقهاء آأنه لا یجوز الاستنجاء 
بغیر الطاهر من الاحجار وما قام مقامها. 
۳۱۰/۲ 

- الاستنجاء بأتل من ثلالة آحجار: هذا 
موضع احتلف فیه العلماء فذهب مالك وآبو 
حنيفة وأصحابهما (لی آنه جائز الاستنجاء بأقل 
من ثلائة آحجار |ذا ذهب النجوء هذا هو 
المشهور من مذهب مالك. ۳۱۲/۲۲ 


استهلال 

وقال الشافعي وآحمد بن حنبل وجماعة: 

لا یجوز آن یقتصر علی آأقل من ثلائة 
آحجار في الاستنجای وذکر آبو الفرج آنه 
مذهب مالك - قال آبو عمر : 

تحصیل مذهب مالك عند أصحابه آن 
الاستنجاء بثلائة آحجار حسن» والوتر فیها 
حسن - وجائز عندهم الافتصار علی أقل من 
ثلائة آحجار - ومذهب آبی حنيفة في 
الاستنجاء نحو مذهب مالك سواع قال 
آصحابه : يستنجي بثلائة آحجار فان لم ینق 
زاد حتی ینقی» وان آنقی حجر واحد أجزآ 
وکذلك غسله بالماء ان آنقی بخسلة واحدة 
آجزآه في المخرج وما عدا المخرج فانما 
یغسل بالماء وهو قول مالك والشافعي 
وأصحابهما فیما عدا المخرج من النجو آنه لا 


یطهر ه 1 الماء. ۱۳۱۳ ور ایضاً: است‌جمار 
ه استهلال: 

ما یعتبر استهلالا للمولود وتثبت به الحياة: 
ر: ارث ۲ 
ه اسد: 

حکم أکل الاسد : ر؛ طعام ۱۸ ۹ 
۵ اسللام: 


۱ ختان الرجل الکبیر |ذا اسلم : ر: ختان ۳ 

۲ - هل تب زکاة الفطر علی الکافر اذا 
آسلم یوم الفطر : ر: زکاة الفطر ۱6 

۳ - بقاء نکاح الزوجین اذا آسلما في حال 
واحدة: ر: نکاح ۲۰ 

4 -|ذ۱ آسلمت الکافرة و انقضت عدتها فلا سبیل 
لزوجها لبها زا لم یسلم في عدتها : ر: نکاح ۲۰ 


۰ - حکم پقاء نکاح الحربية |ذا خرجت 
مسلمة لی دار الاسلام: ر: نکاح ۲۱ 

7 - هل اسلام الحربي آثناء عدة زوجته 
الحربية التي أسلمت قبله مبق للنکاح آم لا؟: 
ر: نکاح ۲۱ 

۷ حکم بقاء نکاح الزوجین الذمیین ذا 
اسلم آحدهما قبل الاخر : ر: نکاح ۲۲ 

۸ - حکم الدعوة الی الاسلام قبل الحرب: 
ر؛ جهاد ۲ 

٩‏ - حکم سقوط الجزية علی الذمي ذا 
سلم : ر؛ جزية ۲ 

۰ - هل یثبت الولاء للحربي |ذا عتق 
مملوکه الکافر ثم یسلم : ر: ولاء ه 

۱ - هل یثبت الولاء لمن کان سببا في 
اسلام شخص : ر: ولاء ۷ 

۲ من أسلم بعد موت مورثه الکافر فلا 
پرث : ر: اٍرث ۳ 

ه اشتمال الصماء: 
اشتمال الصماء في الصلاة : ر: صلاة ۱ 


اضحية: 

۱ - حکمها: ومذا موضع اختلف العلماء 
فیه فقال آبو حنيفة: الضحية واجبت وقال آبو 
یوسف: لیست واجبة وقال محمد بن 
الحسن : 

الأضحی واجب علی کل مقیم في الأمصار 
|ذا کان موسرا. هکذا ذکره الطحاوي عنهم 
في کتاب الخلاف؛ وذکر عنهم في مختصره 
قال آبو حنیفة: 


الأضحية واجبة علی المقیمین الواجدین من 


أمل الامصار وغیرهم ولا تجب علی 
المسافرین» قال: 

ویجب علی الرجل من الاضحية علی ولده 
الصغیر مثل الذي یجب علیه عن نفسه قال: 

لیست الاضحية بواجبهة ولکنها سنهة غیر 
مرخص لمن وجد السبیل الیها في ترکها 
قال : وبه نأخذ» وقال ابراهیم النخعي: 

الأضحی واجب علی آهل الامصار ما خلا 
الحاج . ۱۸۹/۳ 

وقال مالك : 

علی الناس کلهم أضحية المسافر والمقيی 
ومن ترکها من غیر عذر فبئس ما صنع؛ وقال 
الثوري: لا بأس بترکها. وقال الشافعي: 

هي سنة وتطوع ولا یجب لاحد قدر علیها 
ترکها ۱۰ 

وتحصیل مذهب مالك آن الضحية سنة 
مکدة لا ينبغي ترکها وهي علی کل مقیم 
ومسافر الا الحاج بمنی» ویضحی عنده عن 
اليتیم والمولود وعن کل حر واجد. 

وقال الشافعي : 
بمنی أیضاأً لیست بواجبة» وقول آبي ثور في 
هذا کقول الشافعي؛ وکان ربيعة واللیث 
یقولان : 

لا نری آن یترك المسلم الموسر المالك لامره 
الضحیهة وروي عن سعید بن المسیب وعطاء 
وعلقمة والاسود آنهم کانوا لا یوجبونها وهو 
قول آحمد بن حنبل . ۱۹۱/۲۳ - ۱۹۲ 


۲ - هل الضحية نسخت العقیقة؟: ر: 
عقیقة ۱ 

۳ - الاشتراك في الاضحیة: ر: حج ۱۱۰ 

؛ ‏ هل الاضحية افضل آم الصدقة؟: 
وروي عن الشعبی آن الصدةة أفضل من 
الاضحیت وقد روي عن مالك مثله» وري عنه 
آیضاً آن الضحية أَفضل» والصحیح عنه وعن 
آصحابه في مذهبه آن الضحية أفضل من 
الصدقة الا بمنی فان الصدقة بثمن الاضحية 
بمنی آفضل؛ لانه لیس بموضع آضحية وقد 
روي عنه آن الصدقة بشمن الاضحية بمنی 
آفضل. وقال ربيعة وأبو الزناد وآبو حنيفة 
واصحابه وأحمد ین حنبل : 

الضحية آفضل من الصدقة. وقال آبو ثور : 

الصدقة أفضل من الاضحية. 

قال آبو عمر: 

الضحية عندنا أفضل من الصدةة؛ لأن 
الضحية سنة وکيدة کصلا: العید» ومعلوم آن 
صلاة العید آفضل من سائر النوافل» وکذلك 
صلوات السنن أفضل من التطوع کله . ۱۹۲/۲۳ 

 »‏ افضل الضحایا: هذا موضم اختلف 
فیه الفقهاء فقال مالك وأصحابه : 

فضل الضحایا الفحول من الضأن. واناث 
الضأن خیر من فحول المعز» وفحول المعز 
خیر من انائها؛ واناث المعز خیر من الابل 
والبقر. ۲۹/۲۲ 

وقال الشافعي: 

الابل آحب الي آن یضحی بها من البقر؛ 
والبقر آحب الي من الغنم؛ والضاأن أحب زلي 
من المعز» وقال آبو حنيفة وأصحابه : 


الجزور في الاضحية آفضل ما یضحی به 
ثم یتلوه البقر في ذلك ثم یتلوه الشاة - 

وقد جمعوا علی آن آفضل الهدایا الابل 
واختلفوا فی الضحایا» فکان ما آجمعوا علیه 
في الهدي قاضیاً علی ما اختلفوا فیه في 
الأضاحي ؛ لانه قربان کله. 

وقد آجمعوا علی آذ ما استیسر من الهدي 
شاة» فدل علی نقصان ذلك عن مرتبة غیره. 
۳.۲ 

1 -سن الأضحیدة: لا آعلم خلاناً - 
الجذع من المعز ومن کل شيء یضحی به غیر 
الضآن لا یجوز وانما یجوز من ذلك الثني 
فصاعدا ویجوز الجذع من الضأن بالسنة 
المسئونة والذي یضحی به باجماع السلمین 
الأزواج الشمانية وهي: الضأن والمعزن 
والابل والبقر. ۱۸۸/۲۳ 

واختلف في سن الجذع من الضأن فقیل : 

ابن سبعة آشهر آو ثمانیة» وقیل: 
عشرة» وقیل: ما بین السنة آشهر الی العشرة 


آشه وقیل : 
ما بین ثمانية آشهر الی سنت وآول سن تقع 
من البهائم فهو جذع والسن الثانية |ذا وقعت 


فهو ثني» والسن الثالثة ادا وقعت فهو رباع 
فاذا استوت آسنانه فهو قارح من ذوات 
الحافر» ومن الابل بازل» ومن الخنم ضالع» 
قالوا : وآما آولاد الضأن فهي: الخروف؛ 
والبذح» والحمل ویقال: رخل. فاذا آنی 
علیه الحول فالذکر کبش؛ والانثی نعجت 
وضانية. ولذا آتی علی ولد المعز الحول 
فالذکر تیس والانثی عنز والسلخة والبهمة 


سجن هی شتا 
شکس «ین امروی. 


آضحیه 


یقال في آولادهما جمیعاً. ۱۸۱/۲۳ 

۷ - حکم التضحية بالعرجاء والعوراء 
والمريضة والعجفاء: آما العیوب الأربعة 
المذکورة - فمجتمع علیها لا آعلم خلافاً بين 
العلماء فیها. ومعلوم آن ما کان في معناها 
داخل فیها ولاسیما |ذ! کانت العلة فیها آبین؛ 
آلا تری آن العوراء ذا لم تجز فالعمیاء آأحری 
آلا تجوز» واذا لم تجز العرجاء فالمقطوعة 
الرجل آو التي لا رجل لها المقعدة آحری آلا 


آن تجور وهذا کله واضح لا خلاف فیه 


والحمد له - 

ومن العیوب التي نتقی في الضحایا باجماع 
قطع الاذن آو آکثره» والعیب في الأذن مراعی 
عند جماعة العلماء في الضحایا . 

واختلفوا في السکاء التي خلقت بلا آذن 
فمذهب مالك والشافعي آنها |ذا لم تکن لها 
آذن خلقة لم تجز وان کانت صغيرة الذن 


آجزأت. 


وروی بشر بن الولید عن آبي یوسف عن 
آبی حنيفة مثل ذلك؛ وذکر محمد بن الحسن 
عنه وعن آصحابه آنها (ذا لم تکن لها آذن 
خلفة آجزأت فی الضحية فقال: والعمیاء 
خلقة لا تجوز ني الضحیهة وقال مالك 
واللیتث: 

المقطوعة الآذن آو جل الآذن لا تجزی 
والشق للمیسم یجزی» وهو قول الشافعي 
وجماعة الفقهاء. 

واختلفوا في جواز الابتر في الضحیةه 
فروي عن ابن عمر وسعید بن المسیب 
وسعید بن جبیر والحسن وابراهيم النخعي آنه 


الضحية بالأبتر وذکر ابن وهب عن اللیت آنه 


سمع یحبی بن سعید یقول : 

یکره ذهاب الذنب والعور والعجف وذماب 
الاذن و نصفها ‏ رعن عطاء آن الأبتر لا 
یجوز في الضحایا. ۱۱۸/۲۰ - ۱۱۹ 

وذکر ابن وهب قال: آخبرني یونس عن 
ابن شهاب آنه قال: 

لا یجوز من الضحية المجذوعة ثلث الآذن 
ومن آسفل منها» ولا یجوز مسلولة الاستان 
ولا الشرماء ولا (جداء) التضرع. ولا 
العجفای ولا الجرباء» ولا المصرمة الأطبای 
ولا العوراء» ولا العرجاء البین عرجها؛ 
والمصرمة الاطباء المقطوعة حلمة الفدي - 
وعن ربيعة آنه کان یکره کل نقص یکون في 
الضحية آن یضحی به - وعن سلیمان بن یسار 
آنه کان یکره من الضحایا التي بها من العیب 
ما پنقص من ثمنها. قال [ابن وهب]: 

وسمعت مالکاً یکره کل نقص یکون في 
الضحایا الا القرن وحده فانه لا یری بأسا آن 
یضحی بمکسورة القرن وراه بمنزلة الشاة 
الجماء. 

قال آبو عمر : 

علی هذا جماعة الفقهای لا یرون بأسا آن 
یضحی بالمکسور القرن وسواء کان قرنه یدمی 
آو لا یدمی. وقد روي عن مالك آنه کرهه لذا 
کان"یدمی آنه جعله من المرض .۲ 

وأجمع العلماء علی آن الضحية بالجماء 
جائزة وقالت جماعتهم وجمهورهم آنه لا 
باس آن یضحی بالخصي. واستحسنه بعضهم 


(ٍذا کان آسمن من غیره وقال ابن وهب: 

قال لي مالك : 

العرجاء |ذا لم تلحق الغنم فلا تجوز في 
الضحایا. ۱۷۰/۲۰ ۰ ۱۷۱ 

۸ - الذیح قبل الصلاة: لا آعلم خلافاً بين 
العلماء آن من ذبح قبل الصلاة وکان من أمل 
المصر آنه غیر مضح. ۰۱۸۸/۲۳ ۲۳۰/۲۳ 

وقد آجمع العلماء علی آن الاضحی موقت 
بوقت لا يتقدم الا آنهم اختلفوا في تعیین 
ذلك الوقت. ۱۸۱/۲۳ 

وأجمعوا علی آن الذبح لاهل الحضر لا 
یجوز قبل الصلاء - وأما الذبح بعد الصلاة 
وقبل ذبح الامام فموضع اختلف فیه العلماء 
لا ختلاف الاثار في ذلك» فذهب مالك 
والشافعي وأصحابهما والأوزاعي الی آنه لا 
پجوز لاحد آن یذبح آضحته قبل ذبح الامام. 
۱۳/۳۳ 

وقال آبو حنيفة وأصحابه والثوري واللیث 
این سعد: 

لا یجوز ذبح الاضحية قبل الصلاءة ویجوز 
بعد الصلاة قبل آن یذبح الامام. ۰۱۸۳/۲۳ 
۱۸۸ 

٩‏ - آیام النحر والأیح: آما وقت الاضحی 
فان العلماء مجمعون علی آن یوم النحر یوم 


۶ ب ه مرج ور 
وأجمعوا علی آن قوله قك : «ویلْگرر 
انم آثر ف یا مرت عل ما تم من 


بَهبعَة له الحج: ۲۸] (نما قصد بها 
آیام الذبح والنحر. 
واختلفوا فی تعیینها » فقالت طائفة : 


هي آیام العشر؛ وروي هذا عن ابین 
عباس» والیه ذهب الشافي والطبري وفرقة. 
۱۰/۳۳ ۱ 

وقال آخرون: 

الایام المعلومات هي آیام الذبح» وذلك 
یوم النحر وبومان بعده رروي ذلك عن علي 
وابن عمر وابن عباس آیضاً» وعلی هذا القول 
أکثر الناس . 

وآما تمهید آقرال العلماء في مدة آیام 
النحر فانهم آجمعوا علی آنه لا یکون آضحی 
قبل طلوع الفجر من یوم النحر لا لحضري 
ولا لبدوي. 

واختلفوا فیما بعد ذلك فروي عن ابن 
سیرین آن الاضحی یوم واحد یوم النحر 
وحده» وعن سعید بن جبیر وجابر بن زید آن 
الااضحی في الامصار یوم واحد وبمنی ثلائة 
آیام» وعن قتادة: 

النحر یوم النحر وستة آیام بعده» وعن 
الحسن : 

الاضحی الی هلال محرم. 

قال بو عمر : 

هذه آقوال کلها شاذة» وفال مالك وأبو 
حنيفة وأصحابهما والثوري وأحمد بن حنبل 
واکثر هل العلم : 

الاضحی یوم النحر ویومان بعده وروي 
عن علي وابن عمر وابن عباس وأنس مثله 
وقال الشافعي والاوزاعي: 

الاضحی یوم النحر وئلائة آیام بعده 
"وروي ذلك عن علي بن آبي طالب أیضا؛ 
وهو قول عطاء وروي آأیضا مثله عن ابن 


عباس والحسن علی اختلاف عنهما. وهو 
قول عمر بن عبد العزیز. ۱۹۰/۲۳ 

۰ - حکم الجماع وحلق الرآس وتقلیم 
الأظافر وقص الشارب في العشر الأواخر من 
ذي الححهء لمن آراد آن بضحي: آجمع 
العلماء علی آن الجماع مباح في الایام العشر 
لمن آراد آن یضحی فما دونه آحری آن یکون 
مباحاً» ومذهب مالك آنه لا بأس بحلق 
الرأس وتقلیم الاظفار» وقص الشارب في 
عشر ذي الحجة. وهو مذهب سائر الفقهاء 
بالمدینة» والکوفة - وقال الاوزاعي: 

|ٍذا اشتری آضحیته بعدما دخل العشر فانه 
یکف عن قص شاربه وأظفاره» وان اشتراها 
قبل آن یدخل العشر فلا بأس واختلف قول 
الشافعي في ذلك فمرة قال : 

من آراد آن يضحي لم یمس في العشر من 
شعره شیثاً ولا من آظفاره. وقال في موضع 
اخر : 

آحب لمن آراد آن يضحي آن لا یمس في 
العشر من شعره ولا من آظفاره شیثاً حتی 
يضحي . ۲۳4/۱۷ - ۲۳۵ 

۱ - حکم ادخار لحوم الأضاحي: لا 
خلاف علمته من العلماء ب(جازة کل لحوم 
الاضاحي بعد ثلاث وقبل ثلاث وآأن النهي 
عن ذلك منسوخ. ۲۱۱۹/۳ 

۲ - وجوه التصرف بالاضحیة: جائز 
للمضحی آن یأکل آضحیته کلها. وجائز آن 
یتصدق بها کلها» وجائز آن یدخر وآن لا 
بدخر» وعلی هذا جماعة العلماء الا آنهم 
یستحبون للمضحي آن یأکل ویتصدق 


ویکرهون له آن لا یتصدق منها بشيء وکان 
الشافعي ی یستحب آن يأکل من آضحیته 
ثلثها ویتصدق بثلث ویدخر ثلاً علی ما جاء 
في الحدیث» وکان غیره یستحب آن یتصدق 
بنصف ویأکل نصفاً - وأما مالك یينهُ نلم 
یحد في ذلك حد وکان یستحب آن یأکل 
منها ویتصدق من غیر آن بحد فی ذلك حداْ. 
۳۸/۳ ۱ 

۳ - حکم من نحرت آضحیته بغیر اذنه 
ولا آمره: وقد اختلف عن مالك وأصحابه 
فیمن نحرت أضحیته بغیر اذنه ولا آمره 
فروي عنه آنها تجزی عن الذابح» وسواء نوی 
ذبحها عن نفسه آو عن صاحبها. وعلی الذابح 
ضمانها. وروي عنه آن الذابح لها (ذا کان 
مثل الولد آو بعض العیال فانها تجزی, وقال 
محمد بن الحسن في رجل تطوع عن رجل 
فذبح له ضحية قد آوجبها آنه ان ذبحها عن 
نفسه متعمداً لم تجز عن صاحبها وله آن 
یضمن الذابح فان ضمنه ایاها آجزت عن 
الضامن» وان ذبحها عن صاحبها بغیر آمره 
أجزت عنه وقال الثوري: 

لا تجزی) ویضمن الذابح» وقال الشافعي : 

تجزی عن صاحبها. ویضمن الذابح 
التقصان» وروی ابن عبد الحکم عن مالك: 

ان ذیح رجل ضحية رجل بغیر آمره لم تجز 
عنه. ومو ضامن لضحیته الا آن یکون مثل 
الولد آو بعض العیال [نما ذبحوها علی وجه 
الکفاية له فأرجو آن تجزی. وقال ابن القاسم 
عنه : 


ادا کانوا کذلك فانها تجزی. ولم یقل 


آرجو وان آخطاً رجلان فذبح کل واحد 
منهما ضحية صاحبه لم تجز عن واحد منهما 
في قول مالك وأصحابی ویضمن عندهم کل 
واحد منهما قيمة ضية صاحبه لا اعلم خلافا 
بین صحاب مالك في الضحایا. وأما في 
الهدي فاختلف فیه عن مالك والاشهر عنه ما 
حکاه ابن عبد الحکم وغیره آنه لو آخطاً 
رجلان کل واحد منهما بهدي صاحبه 
آجزآهما. ولم یکن علیهما شيء وهذا 
تحصیل المذهب في الهدي خاصتة وقد روي 
عن مالك في المعتمرین : 

|ذا آمدیا شاتین فذبح کل واحد منهما شاة 
صاحبه خطأً آن ذلك یجزی عنهما» ویضمن 
کل واحد منهما قيمة ما ذبح وائتنفا الهدي 
وقال الشافعي : 

ویضمن کل واحد منهما ما بین قیمة ما 
ذیح حیاً ومذبوحك وأجزت عن کل منهما 
آضحیته و هدیی وقال الطبري: 

یجزی عن کل واحد منهما آضحیته آو هدیه 
التي آوجبها ولا شي. علی الذابح؛ لانه فعل 
ما لا بد منه ولا ضمان علی واحد منهما الا 
آن یستهلك شیثاً من لحمها فیضمن ما 
استهلك وقال ابن الحکم آیضاً عن مالك: 

آو ذبح آحدهما؛ يعني المعتمرین شا: 
صاحبه عن نفسه ضمنها ولم تجزه وذبح 
شاته التي آوجبها وغرم لصاحبه قیمة شاته 
التی ذبحها. واشتری صاحبه شاة وأهداها؛ 
تال ابن عبد الحکم: 

والقول الاول آعجب الینا؛ يعني المعتمرین 
یذیح آحدهما شاة صاحبه وهو قد أخطاً بها 


اضطرار 


آن ذلك یجزیهما. ۱۰۸/۲ ۱۰۹ 


اضطرار: 

۱ - |باحة الأکل من المال للمضطر الیه: 
ولا یحل للمضطر آن یأکل المیتة؛ وهو یجد 
مال مسلم لا یخاف فیه قعلعاً کالثمر المعلق؛ 
وحريسة الجبل؛ ونحو ذلك مما لا یخشی فیه 
قطعاً ولا آذی. 

وجملة القول في ذلك آن المسلم |ذا تبین 
علیه رد مهجة المسلم» وتوجه الفرض في 
ذلك الیه بأن لا یکون هناك غیره قضي علیه 
بترمیق تلك المهجة الادمیق وکان للممنوع 
ماله من ذلك محاربة من منعه ومقاتلته. وان 
آتی ذلك علی نفسه. وذلك عند آهل العلم |ذا 
لم یکن هناك الا واحد لا غیر فحینثذ یتعین 
علیه الفرض. فان کانوا کثیرا آو جماعة 
وعدداً. کان ذلك علیهم فرضاً علی الکفاية 
والماء في ذلك وغیره مما یرد نفس المسلم 
ویسکها سواء الا آنهم اختلفوا في وجوب 
قیمة ذلك الشي علی آن رد به مهجته ورمق 
به نفسه فأوجبها موجبون وآباها آخرون. 

ولا خلاف بین آهل العلم متأخریهم 
ومتقدمیهم في وجوب رد مهجة المسلم عند 
خوف الذهاب والتلف بالشيء الیسیر الذي لا 
مضرة فیه علی صاحبه. ۲۱۰/۱ 

۲ - الجمع بین الصلاتین للمریض یر 
المضطر : ر: الجمع بین الصلاتین ۱۰ 

۳ - خروج المعتکف لضرورة وضیر 
۰ ضرورة: ر: اعتکاف ٩‏ 

ه اضطباع: ر : حج »ه 


ه أطعمة: ر : طعام 


۵ اعادة الصلاة: 

۱ - هل یعید الصلاة من تیمم وصلی خوناً 
من خروج الوقت؟: ر: تیمم ٩‏ 

۲ - هل پعید الصلا:ة من تعمد ترك 
السورة؟ : ر: صلاة 17 

۳ من لم یتم ال رکوع و السحود والاعتدال 
وجبت علیه الاعادة: ر: صلاة ۷۲ 

4 - من سلم عامداً قبل تمام الصلاة آعاد: 
ر: صلاة ۷۳ 

» - هل پعید الصلاة مع الجماعة من صلی 
وحده؟: ر: صلاة الجماعة ٩‏ 

7 - الصلوات التي تعاد مع الجماعة والتي 
لا تعاد: ر: صلاة الجماعة ۱۰ 

۷- مل یعید الصلا: فاقد الطهورین ]ذا 
صلی ثم وجد الماء آو الصعید؟ : ر: تیمم ٩‏ 

۸ - هل بقطع الأنین الصلاة؟ : ر: صلا: 
المریض ۳ 

٩‏ - هل یعید الصلاءة من صلی وهو 
حاقن؟: ر: صلاء ۷۰ 

۰ - اعادة الصلاة في الوقت لمن صلی 
قائما خلف الحالس : ر: امامة ۸ 

۱ - من صلی فرضه جالساً وهو قادر علی 
القیام آعاد أَبداً: ر: امامة ۱۰ 
۵ اعتکاف: 

۱ - تعریف الاعتکاف ومکانه: قال آبو 
عمر : 

معنی الاعتکاف في کلام العرب الاقامة 
علی الشیء والمواظبة علیه والملازمة له هذا 
معنی العکوف والاعتکاف فی اللسان. وأما 
في الشريعة فمعناه الاقامة علی الطاعة وعمل 


البر علی حسب ما ورد من سنن الاعتکاف؛ 
فما آجمع علیه العلماء من ذلك آن الاعتکاف 
لا یکون الا في مسجد لقول ال کْن ونم 
ود ی السسَجو [النساء: ۱۸۷] لا آنهم 
اختلفوا في المراد بذکر المساجد في الاية 
المذکورة. فذهب قوم لی آن الاية خرجت 
علی نوع من المساجد وان کان لفظها العموم 
فقالوا: 

لا اعتکاف الا في مسجد نبي کالمسجد 
الحرام آو مسجد الرسول آر مسجد بیت 
المقدس لا غیر. وروي هذا القول عن 
حذيفة بن الیمان وسعید بن المسیب - وقال 
الاخرون: 

لا اعتکاف الا في مسجد تجمع فیه 
الجمعة؛ لأن الاشارة في الاية عندهم |لی 
ذلك الجنس من المساجد» روي هذا القول 
عن علي بن آبي طالب وابن مسعود وهو قول 
عروة والحکم وحماد والزهري وأبي جعفر 
محمد بن علي ومو آحد قولي مالك وقال 
آخرون: 

الاعتکاف في کل مسجد جائز» روي هذا 
القول عن سعید بن جبیر وآبي قلابة وابراهیم 
النخعي وهمام بن الحارث وآبي سلمة بن 
عبد الرحمن وآبي الأحوص والشعبي» وهو 
قول الشافعي وأبي حنيفة وأصحابهما 
والثوري؛ وحجتهم حمل الاية علی عمومها 
فی کل مسجد. وهو آأحد قولي مالك وبه 
پبقول اببن علية وداود والطبري وقال 
الشافعي : 

لا یعتکف في غیر المسجد الجامع الا من 


الجمعءة الی الجمعة قال: واعتکافه فی 
المسجد الجامع آحب الي» ویعتکف المسافر 
والعبد والمرأة حیث شاژوا. ولا اعتکاف الا 
في مسجد جامع . ۸ ۳۲۲ 

۲ - حکم الاعتکاف: آجمع علماء 
المسلمین علی آن الاعتکاف لیس بواجب وأن 
فاعله محمود علیه مأجور فیه وهکذا سبیل 
السنن کلها لیست پواجبة فرضا آلا تری الی 
(جماعهم علی قولهم هذا فرض؛ وهذا سنة؛ 
آي هذا واجب ومذا مندوب الیه» وهذه 
فریضة وهذه فضیلة. 0۲/۲۳ 

۳ - وقت الاعتکاف: وأجمع العلماء علی 
آن رمضان کله موضع الاعتکاف وأن الدهر 
کله موضم للاعتکاف الا الایام التي لا یجوز 
صیامها. ۵1/۲۳ 

4 - وقت بداية الاعتکاف ونهایته: روی 
ابن وهب وابن عبد الحکم عن مالك قال: 

ولا بأس بالاعتکاف في آول الشهر ووسطه 
وآخره. فمن اعتکف في آوله آو وسطه 
فلیخرج |ٍذا غابت الشمس من آخر یوم من 
اعتکافه. وان اعتکف في آخر الشهر (فلا) 
ینصرف الی بیته حتی یشهد العید مع المسلمین 
ویبیت ليلة الفطر في معتکفه» ویرجع من 
المصلی الی آهله. قال: وکذلك بلغني عن 
النبي کل وقال ابن القاسم : 

فان خرج ليلة النطر فلا قضاء علیه» وقال 
ابن الماجشون وسحنون: 

یفسد اعتکافه؛ (لان) السنة المجتمع علیها 

قال آبو عمر: 


لم یقل بقولهما آحد من آمل العلم فیما 
علمت. ولا وجه له في القیاس؛ لأن لبلة 
الفطر لیست بموضع اعتکاف ولا صیام ولا 
من شهر رمضان ولا بصح فیها عن النبي 95 
شيء۰ وقد روی ابن القاسم عن مالك في 
المستخرجة في المعتکف یخرج ليلة الفطر من 
اعتکافه: لا [عادة علیه» وقال مالك فی 
الموطاً: ۱ 
آنه رأی آمل الفضل اذا اعتکفوا العشر 
الأواخر من رمضان لا یرجعون (لی آهلیهم 
حتی یشهدوا العید مع الناس» وقال الشافعي : 
[ذا آراد آن یعتکف العشر الواخر دخل 
قبل الغروب. فاذا آمل هلال شوال فقد آأتم 
العشر؛ وهو قول آبي حنيفة وأصحابه - 
والصحیح قي تحصیل مذهب مالك آن مقام 
المعتکف ليلة الفطر في معتکفه» وخروجه منه 


ٍلی العید استحباب وفضل لا ایجاب. ولیس 


مع من آوجب ذاك حجة من جهة النظر ولا 
صحیح الاثر وبا التوفیق. ۵4/۲۳ - 90 

» - وقت دخول المعتکف المسحد: 
احتلف العلماء آیضاً فی المعتکف متی یدخل 
المسجد الذي یرید الاعتکاف فیه. فقال مالك 
والشافعي وآبو حنيفة وأصحابهم : 

ذا آوجب علی نفسه اعتکاف شهر دخحل 
المسجد قبل غروب الشمس. قال مالك : 

وکذلك من آراد آن یعتکف پوماً و آکثر 
دخل معتکفه قبل غروب الشمس من ليلة ذلك 
الیوم» وقال الشافعي: 

ذا قال بل علي اعتکاف یوم دخل قبل 
طلوع الفجر وخرج بعد غروب الشمس؛ 


سعل : 


یدخل في الشهر وفي الیوم قبل طلوع 
الفجر وهو قول آبي یوسف لم یفرقوا بین 
الشهر والیوم. 

قال بو عمر: 

ذهب مولاء الی آن اللیل لا مدخل له في 
الاعتکاف الا آن یتقدمه ویتصل اعتکاف نهار؛ 
وذهب آولئك زٍلی آن الليلة تبع للیوم في کل 
أصل فوجب اعتبار ذلك. ۰۰۰/۲۳ ۱۹۰/۱۱ 
۱۹۸ 

" - الصوم في الاعتکاف: الاعتکاف في 
غیر رمضان جائز کما هو فی رمضان وهذا ما 
لا خلاف فیه الا آن العلماء اختلفوا في 
صوم المعتکف هل هو واجب علیه آم لا؟ 
فقال مالك والئوري والحسن بن حي وآبو 
حنیفة : 

لا اعتکاف لا بصوم. وهو قول اللیث 
وقال الشافعی وأحمد بن حنبل وداود بن علي 
وابن علیة : ۱ ۱ 

الاعتکاف جائز بغیر صوم؛ وهو قول 
الحسن وسعید بن المسیب وعطاء بن آبي 
رباح وعمر بن عبد العزیز کلهم قالوا: 

لیس علی المعتکف صوم لا آن یوجبه 
علی نقسه. ۲۰۰۰۱۹۹/۱۱ 

۷ ما یحوز الاشتغال به وما لا یحوز 
للمعتکف: اختلف العلماء في اشتغال 
المعتکف بالأمور المباحت فقال مالك : 

لا یعرض المعتکف لتجارة ولا غیرها ولا 
باس آن یأمر بصنعته ومصلحة أهله ویبیع ماله 


ویصنم کل ما لا یشغل |ذا کان خفیفاً قال 
مالك : ولا یکون معتکنا حتی یتجنب ما 
یتجنب المعتکف قال: ولا بأس بنکاح 
المعتکف ما لم یکن الوقاع والمرأة المعتکفة 
تنکح نکاح الخطبة» هذا کله قوله في 
الموطات» وقال ابن القاسم عن مالك: 


لا یقوم المعتکف الی رجل یعزیه بمصیبة 
ولا يشهد نکاحاً یعقد في المسجد یقوم الیه 
ولکن لو غشیه ذلك في مجلسه لم آر بذلك 
باس ولا یقوم لناکح فیهنثه؛ ولا یکتب 
العلم» ولا یشتغل في مجلس العلم قال: 
ويشتري ویبیع |ذا کان خفیفا ولا یشهد 
الجنائز» ولا یعود المرضی. 

وجملة مذهبه آن المعتکف لا یشتغل بشي: 
من آمور الدنیا (لا الیسیر الذي لا یستفنی عنه 
في مصالحه مثل: الکتاب الخفیف یکتبه فیما 
یحتاج الیه و یأمر من بخدمه ان 
مراعاة آحواله |ذا کان یسیراً خفیفاً 
مذهبه عند أصحابه آن المعتکف ذا 1 
من الکباثر فسد اعتکافه؛ لأن الکبيرة ضد 
العبادة کما الحدث ضد الطهارة والصلاة 
وترك ما حرم علیه آعلی منازل الاعتکاف في 
العبادة» هذا کله قول ابن خویز منداد عن 
مالك» وقال اللوري: 

المعتکف یعود المریض ویشهد الجمعة 
وما لا یحسن آن یضیعه لا یدخل سقفاً الا آن 
یکون ممره فیه» ولا یجلس عند آهله. ولا 
یوصیهم بحاجته الا وهو قائم آو ماش؛ ولا 
یبیم ولا يشتري وان دخل سقفاً بطل 
اعتکافه؛ وقال الحسن بن حي : 


[ن دخل المعتکف بیتاً لیس في طریقه آو 
في غیر جامع بطل اعتکافه ویحضر الجنازت 
ویعود المریض. ویشهد الجمعت ویخرج 
للوضوء ویدخل بیت المریض للعيادت ویکره 
آن یبیع ويشتري» وقال آبو حنيفة وآصحابه : 

لا یخرج المعتکف لجنازة ولا عيادة 
مربض. وله آن یتحدث ویبیع ويشتري في 
المسجد ویتشاغل بما لا يأئم فیه» ویزوج 
ویتزوج؛ ویشهد في النکاح؛ ویتطیب» وقال 
الشافعي : 

لا یعود المعتکف مریضاً؛ ولا یشهد 
جنازة» ولا یفرق موضع اعتکافه بعیداً الا 
لحاجة الانسان» وکل ما یفعله غیر المعتکف 
فی المسجد فعله المعتکف. ولا یقعد بعد 
لفراغ من آکله في بیته. 

قال بو عمر : 

معاني الشافعي وآبي حنيفة في مذا الباب 
من أواحدق ومعانی مالك متقاربة. ۳۲۸/۸ - 
۳۳۰ ۱ 

قال بو عمر: 

وأجمع العلماء آن المعتکف لا یباشر ولا 
یقبل . واختلفوا فیما علیه ٍذا فعل ذلك» فقال 
مالك والشافعي : 

[ن فعل شیباً من ذلك فسد اعتکافه. قال 
المزني : وقال الشافنعي في موضع آخر من 
مسائل الاعتکاف : 

لا پفسد الاعتکاف من الوطء الا ما یوجب 
الحد» واختاره المزني قیاساً علی آصله في 
الصوم والحج وقال آبو حنيفة: 

ان فعل فأنزل بطل اعتکافه. 


واجمعوا آن المعتکف لا یدخل بیتاً ولا 
یستظل بسقف الا فی المسجد الذي یعتکف 
فیه آو یدخل لحاجة الانسان آو ما کان مثل 
ترجیله صلی الثّه علیه وسلم. ۳۳۱/۸ 

۸ - فساد الاعتکاف بالکباثر وبالدخول 
تحت السقف:؛ ر: اعتکاف ۷ 

٩‏ - خروح المعتکف : اختلف [قول] مالك 
في المعتکف یخرج لعذر یر ضرورة مثل آن 
یموت آبوه آو ابنه» ولا یکون له من یقوم به» 
آو شراء طعام یفطر علیه» آو سل نجاسة من 
ثوبه لا یجد من یکفیه شیتا من ذلك» فروي 
عنه من فعل هذا کله آو ما کان مثله یبتدی. 
وروي عنه آنه يبني؛ وهر الاصح عند ابن 
خویز منداد وغیره قیاسا علی حاجة الانسان» 
والحیض والمرض اللذین لم یختلف قول 
مالك فیهما آنه يبني ۰ ۳۲۷/۸ - ۳۲۸ 

۰ - اعتکاف المراة: اختلف الفقهاء فی 
مکان اعتکاف النساء فقال مالك : ۱ 

تعتکف المرأة فی مسجد الجماعءة ولا 
یعجبه آن تعتکف في مسجد بیتها؛ وقال آبو 
حنیفه : 

لا تعتکف المرأة الا في مسجد بیتها» ولا 
تعتکف في مسجد الجماعة. وقال الثوري: 

اعتکاف المرأة في بینها أفضل منه في 
المسجد؛ لأن صلاتها في بیتها أفضل» وهو 
قول اپراهیم» وقال الشافعي : 

المرأة والعبد والمسانر یعتکفون حیث 
شاءوا؛ لأنه لا جمعة عليهم؛ قال منصور: 

یعنی من المساجد؛ لانه لا اعتکاف عنده 
۷ في مسجد. ۱۹۰۵/۱ 


آعمی 
۱ - تضاء المرأة الاعتکاف: آجمع 
مالك وآصحابه علی آن المراة اذا نذرت 
اعتکاف شهر فمرضته آنها لا تقضیه ولا شيء 
علیها. واختلفوا اذا حاضته. فقال ابن 
القاسم : 

تقضیه وتصل قضاء‌ها بما اعتکفت قبل ذلك 
فان لم تفعل استأنفت» وقال محمد بن 
عیدوس : 

الفرق بین المرض والحیض آن المريضة 
تمرض الشهر کله والحائض لا تحیض الشهر 
کله» وأقصی ما تحیض منه خمسة عشر یوما 
فلذا وجب علیها بعضه وجب کله. 

قال آپو عمر : 

هذه حجة من یسامح نفسه ویکلم من 
یقلده وفسادها آظهر من آن یحتاج ٍلی 
الکلام علیها. وقد سوی سحنون بین حکم 
الحیض والمرض وفال: 

[نما علیها [ذا طهرت من حیضتها اعتکاف 
بقية المدة ٍن بقي منها شيء في المرض 
والحیض جمیعاً وما مضی فلیس علیها 
قضاژه. وهو ظاهر قول مالك في الموطاً 
وقد قال مالك فیمن نذرت صوم یوم بعینه : 

آنها ان مرضت آو حاضت فأنطرت لذلك 
فلا قضاء علیها فان آفطرت لغیر عذر وهي 
تقوی علی الصیام فعلیها القضاء. فحکم 
الاعتکاف عندي مثل ذلك» وهو قول اللیث 
والشافعي وزفر. ۱۹۸/۱۱ - ۱۹۹ 


0 اعمی: 
۱ - لعان الاعمی: ر: لعان ۰۳ ۱۲ 
۲ - قتل الاعمی في الحرب: ر: جهاد ؛ 


اعماء 


الاقامة للصلاة 


ه اعماء: 
۱ - قضاء المغمی علبه الصلاة : رُ فضاء 


الفرائت ۲ 

۲ - حکم من آغمي علیه في الاحرام فأحرم 
عنه آصحابه: ر: حج ۱۰ 

۳ - وقوف المغمی علیه بعرفة: ر: حج ۱۰ 
ه اقللاس: ر: تفلیس 
ه اقالة: 

۱ - هل الاقالة بیع آم فسخ؟: ر: بیع ۲۷ 

۲ - اقالة البیع قبل قیض المبیع : ر: بیم ۲۵ 

۳ - الاقالة في بعض السلم: ر: سلم ۲ 

؛ - الاقالة في السلم من آحد الشریکین : 
ر: سلم ۳ 
ه الاقامة للصللاة: ر : آیضاً الاذان 

۱ - حکمها: قال بو عمر: 

تحصیل مذهب مالك فی الاقامة علی ما 
ذکر ابن خریز منداد وغیره آنها سنة موکدة 
وهي عندهم آوکد من الأذان ومن ترکها فهر 
مسيء وصلاته مجزئة» وهو فول الشافعي 
وسائر الفقهاء فیمن ترك الاقامة آنه مسيء 
بترکها ولا اعادة علیه. وقال آمل الظاهر 
والاوزاعي وعطاء ومجاهد: 

هي واجبة» ویرون الاعادة علی من ترکها 
آو نسیها. ۳۱۸/۱۸ 

۲-من أحق بالاقامة: اختلف الفتهاء في 
الموذن یژذن فیقیم غیری فذهب مالك وآبو حنيفة 
وأصحابهما الی آنه لا بأس بذلك . ۳۱/۲۶ 

وقال الثوري واللیث والشافعي : من آذن 
فهو یقیم . ۶ ۳۷ ۱۰۲/۲۱ 


۳ - تکبیر الامام للاحرام بعد فراغ الموذن 
من الاقامة: ر: امامة ۱۵ 

؛ - صيغة الاقامة: آما اختلاف العلماء في 
الاقامة فقال مالك : 

تفرد الاقامة ویثنی الأذان؛ ومعنی فوله 
تفرد الاقامة یرید غیر التکبیر في (أولها) 
وآخرها فانه پثني ب(جماع من العلماء» وقال 
الشافعي : 

تفرد الاقامة کقول مالك سواء الا قوله قد 
قامت الصلاة فانه یقولها مرتین فخالف مالکا 
في هذا الموضع وحده من الاقامة» ويروي آن 
آبا محذورة وولده ومذني مکة کلهم یقولون : 
قد قامت الصلاءة مرتین» وهو قول الزهري 
والحسن البصري ومکحول والأوزاعي: وبه 
قال آبو ور وأحمد واسحاق» وقال مالك : 

یقول : قد قامت الصلاء مرة واحدة وروی 
عن ولد سعد القرظ بالمدينة آنهم یقولون: قد 
قامت الصلاة مرة واحدق وقال الکوفیون وآبو 
حنيفة وأصحابه والتوري والحسن بن حي: 

الآذان والاقامة مشنی مثنی سواء الا التکبیر 
عندهم في آول الاذان وآول الاقامة آربع 
مرات. ولا خلاف عندهم بین الأذان والاقامة 
في شي*. ۷۸ ۲ ۳۱۳ ۳۰/۲ 

۰ - قیام المأموم الی الصلاة: اختلفوا في 
حین قیام الماموم الی الصلاة فنکان مالك لا 
یحد في ذلك حداء وقال: 

لم آسمع فیه بحد وأری آن ذلك علی قدر 
طاقة الناس لاختلافهم في آحوالهم فمنهم 
الخفیف والثقیل» وقال آبو حنيفة وأصحابه : 

ٍذا لم یکن الامام معهم في المسجد» 


اگرار 
(فانهم) لا یقومون حتی یروا الامام» وهو قول 
. الشافعي وداود. ۱۸۹/۹ 


۱ - الاقرار یحب بالمر: الواحدة: أجمعوا 
آن الاقرار فی الحقوق یجب بالمرة الواحدة. 


۱۰/۲ 

۲ - هل یقبل رجوع المقر بالحد آم لا؟: 
ر: حد ۷ 

۳ - الاقرار پالزنی: ر: زنی ۰۲ 4 
اقعاء: 


الاقعاء فی الصلاء : ر: صلاة ٩۱‏ 


ه آم الولد: 

۱ - حکم بیع آم الولد: آجمع المسلمون 
علی منع بیع آم الولد ما دامت حاملاً من 
سیدها ثم اختلفوا في بیعها بعد وضع حملها 
واصل المخالف آنه لا ینتقضس |جماع الا بمثله 
ومذا قطع لقوله ماهنا الا آنه یعترض بزوال 
العلة المانعة من بیعها؛ لانه |ذا زال الحمل 
المانع من ذلك وجب آن یزول بزواله المانع 
من البیع ولهم في ذلك ضروب من التشغیب» 
آما طریق الاتباع للجمهور الذي يشبه الاجماع 
فهر المنع من بیعهن» وعلی المنع من بیعهن 
جماعة فقهاء الامصار منهم: مالك وآبو 
حنيفة. والشافنعي» وأصحابهم والشوري؛ 
والاوزاعي واللیث بن سعد» وجمهور أمل 


سجن هي لهج ی 
سکس «جز «سروع رب 


آم الوند 


الحدیث » وقد قال الشافعی فی بعض کتبه 
باجازة بیعهن ولکنه قطع في مواضع کثیرة من 
:| کتبه بأنهن لا یجوز بیعهن وعلی ذلك عامة 
أصحابه والقول ببیع آمهات الاٌولاد شذود 


1 - ۷ آذان ولا اقامة للنافلة: ر: صلا: 
النافلة ۱ 

۷ - حکم الاقامة لصلاة العید: ر: صلد | تعلقت به طائفة منهم داود. ۱۳۱/۳ - ۱۳۷ 
العید ۷ 
ه اقرار: 


۲ - عددة ام الولد |ذا مات زوجها وسیدها 
وجهلت آسبقية الوفاة: مسألة آم الولد تکون 
تحت زوج قد زوجها منه سیدها ثم یموت 
ویموت زوجها. ولا تدري آیهما مات قبل 
صاحبه فانها تعتد من حین مات الاخر منهما 
آربعة آشهر وعشراً فیها حيضة. وعلی مذا 
جماعة العلماء القائلین بأن عدة آم الرلد من 
سیدها حيضة. ومن زوجها شهران وخمس 
لیال کلهم یقول هاهنا بدخول احدی العدتین 
في الاخری ومعلوم آنهما لا یلزمانها معا 
وانما یلزمها [حداهما فذا جاءت بهما معا 
علی الکمال فی وقت واحد فذلك آکثر ما 
یلزمها؛ لانها ان کان سیدها قد مات قبل 
زوجها فلا استبراء علیها من سیدها وان کان 
سیدها مات بعد مضي شهرین وخمس لیال 
فعلیها آن تأتي بحيضة تستبری بها نفسها من 
سیدها؛ ومعنی هذه المسألة الشك في آیهما 
مات ولا وفي المدة هل هي شهران وخمس 
لیال و آکثر؟ وقد قیل: ان معنی المسألة آنها 
لا تدري هل بین موتیهما یوم واحد آو شهران 
وخمس لیال آو آکثر» وفي هذه المسألة لاهل 
الرأي نظر لیس هذا موضع ذکره؛ وانما 
ذکرناها من جهة التمثیل» وأنه من وجب علیه 
آحد شیئین یجهله بعینه لزمه الاتیان بهما 
جمیعاً . ۳۶/۲۰ ۳۵ 


!مام (خلیفة) 
ه امام (خلیفة): 

۱ - ما یجتنبه الخليفة من الخلال: آجمع 
العلماء علی آن الامام یجب آن لا تکون فیه 
خلال السوء [الکذب والبخل والجبن] وآأن 
یکون أآفضل آهل وقته حالاً وأجسلهم 
خصالاً. ۳۹/۲۰ 

وآجمع الحکماء علی آن الکذب في 
السلطان آقبح منه في غیره» وآنه من آکبر 
عیوبه. وآهدمها لسلطانه؛ لانه لا پوثق منه 
بوعد ولا وعید؛ وفي الکذب في الوعد 
والوعید فساد آمره کما قال معاوية لعمرو بن 
العاص ربا : 

ن فساد هذا الامر بأن یعطوا علی الهوی 
لا علی الغنی؛ وأن یکذبوا في الوعد والوعید. 
وکذلك البخل والجین في السلطان أقبح وآضر 
وأشد فساداً منه علی غیره . ٩۰/۲۰‏ 

۲ - كيفية آخذ البيعة للخلفاء: کانت البيعة 
لرسول الّه وآبي بکر وعمر والخلفاء الراشدین 
آن یصافحه الذي یبایعه ویعاقده علی السمع 
والطاعة في العسر والیسر والمنشط والمکره 
وأن لا ینازع الامر آهله - وآما الایمان التي 
یأخذها الامراء الیوم علی الناس فشيء 
محدتث .۰ ۳۸/۱۲ 

۳ - الخروج علی الحاکم الظالم: والی 
منازعة الظالم الجاثر ذمبت طوائف من 
المعتزلة» وعامة الخوارج» وأما هل الحق 
وهم آهل السنة فقالوا: هذا هو الاختیار آن 
یکون الامام فاضلاً عدلاً محسناً فان لم یکن 
فالصبر علی طاعة الجائرین من الائمة أولی 
من الخروج علیه ؛ لأن في منازعته والخروج 


امام (خلیضة) 
علیه استبدال الامن بالخوف؛ ولأن ذلك 
یحمل علی هراق الدماء» وشن الغارات» 
والفساد في الارض» وذلك أعظم من الصبر 
علی جوره وفسقه. والاصول تشهد والعقل 
والدین آن آعظم المکروهین آولاهما بالترك 
وکل [مام پقیم الجمعة والعید ویجاهد العدو؛ 
ویقیم الحدود علی آهل العداء» وینصف 
الناس من مظالمهم بعضهم لبعض؛ وتسکن له 
الدهماء وتأمن به السبل فواجب طاعته في 
کل مایأمر به من الصلاح آو من المباح. 
۱۷۹/۳۳ 

4 - خلافنة آبي بکر الصدیق: قال آبو 
عمر : 

لما قال رسول ال کلاز: «مروا آبا بکر 
يصلي بالناس" في مرضه الذي توفي فیه؛ 
واستخلفه علی الصلاة ومي عظم الدین؛ 
وکانت زلیه لا یجوز آن یتقدم ٍلیها آحد 
بحضرته و» فلما مرض استخلف علیها آبا 
بکر والصحابة متوافرون منهم علي وعمر 
وعشمان له استدل المسلمون بذلك علی 
فضل آبی بکر وعلی آنه أحق بالخلافة بعد 
وعلموا ذلك فارتضوا لدینهم و[مامتهم 
وخلافنتهم من ارتضاه لهم رسول ال 5 
لاجل دینهم وذلك امامتهم في صلاتهم» ولم 
یکن یمنم رسول اه من آن یصرح بخلافة 
آبي بکر بعده وال أعلی لا آنه کان لا ینطق 
فی دین ال بهواه: ولا ینطق الا بما یوحی 
البه نیه تال اه کل را یش عي ار 
0 مر الا نع بر 469 النجم: ۰۳ 1] 
ولم یکن یوحی البه في الخلافة شيء وکان 


امامة 


امامة 


لا یتقدم بین يدي ربه في شي: وکان بحب 
آن یکون آبو بکر الخليفة بعده فلما لم ینزل 
علیه في ذلك وحي ونعني لم یومر بذلك 
ولکنه آراهم موضع الاختیار وموضع ارادته 
فعرف المسلمون ذلك منه فبایعوا آبا بکر بعده 
فخیر لهم في ذلك ونفعهم ال به» وبارك لهم 
فیه فقاتل هل الردة حتی آتام الدین کما کان؛ 
وعدل في الرعیة» وقسم بالسویة» وسار بسيرة 
رسول الله و حتی توفاه ال حمیدا وله 
۱۳۹/۲ 

وبعث عمر ابن عبد العزیز محمد بن الزبیر 
لی الحسن پسأله: هل است‌خلف رسول الله کار 
آبا بکر؟ فقال: نعم. ۱۲۷/۲۲ 

۵ - الدخول علی السلاطین: وستل 
مالك بن آنس آيأتي الرجل لی السلطان فیعظه 
وینصح له ویندبه اٍلی الخیر؟ فقال : 

ذا رجا آن یسمع منه والا فلیس ذلك 
علیه . 

قال آبو عمر : 

نما فر من فر من الأمراء؛ لانه لا یمکنه 
آن ینصح لهم ولا یغیر علیهم ولا یسلم من 
متابعتهم - وقد کان الفضیل بن عیاض یشدد 
في هذا ویقول: 

ریما دخحل العالم علی السلطان ومعه دینه 
فیخرج وما معه منه شيء. قالوا: کیف ذلك؟ 
قال: یمدحه في وجهه وبصدفه في کلبه 
وذکر أحمد بن حنبل عن ابن المبارك قال: 

لا تأتهم فان أتیتهم فاصدقهم قال: وآنا 
آخاف آلا آصدقهم. 

قال آبو عمر : 


ان لم یکن یتمکن من نصح السلطان 
فالصبر والدعاء فانهم کانوا ینهون عن سب 
الأمراء. ۲۸۰/۲۱ - ۲۸۷ 

قال آبو عمر: 

ویجب علی الامام من التصح لرعیته كالذي 
بجب علیهم له. ۲۸۸/۲۱ 

٩‏ - حکم تبول جوائز السلطان: ر: جائزة 
السلطان ۱ 

۷ - عطاء الوالي السبق: ر: سبق۳ 

۸ - ادن السلطان في اقامة الحمعة: ر: 
صلاة الجمعة ۱ 

٩‏ - صلاة الامام علی من قتله آو آمر بقتله: 
ر: صلا: الجنازة ۸ 

۰ - اقامة السلطان الحج : ر: حج ؟ 

۱ - الحدود ذا بلغت السلطان لم یکن 
فیها عفو : ر: حد ه 

۲ - لا یحد الامام القاذف حتی بطالبه 
المقذوف: ر: قذف ۱ 

۳ - اللعان لا یکون الا عند السلطان: ر: 
لعان ۷ 

۶ - هل الفرقة بین المتلاعنین باللعان أم 
بتفریق الحاکم : ر؛ لعان ۸ 

۰ - هل بشترط اذن السلطان في احیاء 
الموات؟: ر: احیاء الموات ۲ 

۲ - هل آمان المرأة متوقف علی اجازة 
الامام ؟: ر: آمان ۱ 

۷ - هل الامام مخیر في الحکم بین آهل 
الذمة؟ : ر: أمل الذمة ۱ 
۵ امامة: 

۱ آخذ الاسام الأجرة علی السصلاة: 


امامة 


اختلف الفقهاء في حکم المصلي بأجرت 
فروی آشهب عن مالك آنه سثل الصلاة خلف 
من استوجر في رمضان یقوم بالناس فقال: 

آرجو آن لا یکون به باس ان کان به بأس 
فعلیه . وروی عنه ابن القاسم آنه کرهه» وهو 
آشد كراهية له في الفريضة. وفال الشافعي 
وآصحابه وآبو ثور: 

لا بأس بذلك ولا بأس بالصلاة خلفه 
وذکر الولید بن مزید عن الأوزاعي آنه سثل 
عن رجل آم قوماً فأغذ علیه جرا فقال: 

لا صلاة له» وکرهه آبو حنبفة وأصحابه. 
۷۱ - ۱۱۶ 

۲ - من أحق بالامامة: فال مالك : یوم 
القوم آعلمهم |ذا کانت حاله حسنة» وللسن 
حق. فیل له : 

فأکثرهم قرآناً. قال: لا» قد یقراً من لا 
یکون فیه خیرء وقال الثوري: 

یمهم آقرآهم فان کانوا سواء فأعلمهم 
بالسنة فان استووا فأسنهم» وقال الاوزاعي: 

یمهم آفقههم في دین ال وقال آبو حنيفة : 

یمهم آفرآهم لکتاب ال واعلمهم للسنة 
فاذا استووا في القراءة والعلم بالسنة فأکبرهم 
سنا فان استووا في القراء: والفقه والسن 
فآورعهم » وقال اللیث: 

یمهم آفضلهم وخیرهم. ثم آفرآهم ثم 
آسنهم |ذا استووا» وقال الشافعي : 

یزسهم آقراهم رأفقههم فان لم یجتیع 
ذلك قدم آفتههم ذا کان یقراً ما يكتفي به في 
صلاته. وان قدم آأفرژهم وعلم ما یلزمه في 
الصلاة فحسن. ۱۲۶/۲۲ 


۳ - نية الامامة: [قال قوم]: لا یجوز 
للمصلي آن یوم آحداً الا آن ينوي الامامة مع 
الاحرام - وفي هذه المسألة آقوال: آحدها 
هذا - وقال آخرون: 

آما المژذن والامام ذا آذن فدعا الناس لٍلی 
الصلاة ثم انتظر فلم يأته آحد فتقدم وحده 
وصلی فدخل رجل فجائز له آن یدخل معه في 
صلاته ویکون امامه؛ لأنه قد دعا الناس ای 
الصلاة ونوی الامامت وقال آخرون: 

جائز لکل من افتتح الصلاة وحده آن یکون 
اماماً لمن ائتم به في تلك الصلاة؛ لانه فعل 
خیر لم یمنم ال منه ولا رسوله ولا اتفق 
الجمیع علی المنع منه. ۲۱۰/۱۳ 

4 - متی پقوم المصلون للصلاة: ر: الاقامة 
للصلا: ۵ 

۰ - مل یشترط انحاد نیه الامام 
والمأموم؟: فال مالك واصحابه : 

لا یجزی احداً آن يصلي صلا: الفريضة 
خلف المتنفل» ولا يصلي عصراً خلف من 
صلی ظهرآ وهو قول آبي حنيفة وأصحابه 
والثوري وفول جمهور التابعین بالمدينة 
والکوفة. ۳۲۷/۲۶ 

وفال الشافعي والاوزاعي وداود والطبري 
وهو المشهور عن آحمد بن حنبل بجواز آن 
یقتدی في الفريضة بالمتنفل ويصلي الظهر 
خلف من يصلي العصر فان کل مصل يصلي 
لنشسه ۰ ۳۱۸/۲ 

1 - المتنفل خلف من يصلي الفريضة: 
آجمعوا آنه جائز آن یصلی النافلة خلف من 
یصلی الفريضة ان شاء. ۳۹/۲۹ 


امامة 


امامة 


۷ - حکم الاتمام: آجمع العلماء علی آن 
عذر . ۱۳۲/۲ 

۸ - مامة العاجز: اختلفوا في المآموم 
الصحیح يصلي قاعداً خلف مام مریض لا 
یستطیم القيام فأجازت ذلك طائفة من آهل 
وأحمد بن حنبل واسحاق بن راهویه وٍلیه 
ذمب داود فی روایه عنه قال آحمد بن 
حنبل : 

وفعله آربعة من الصحابة بعلده آسید بن 
حضیر وقیس بن فهد وجابر وآبو هریرة. 7/ 
۸ ۱۳۹ 

وقال جمهور آهل العلم : 

لا یجوز لاحد آن يصلي ني شيء من 
الصلوات المکتوبات جالساً وهو صحیح قادر 
علی القیام لا اماماً ولا منفرداً ولا خلف 
ما ثم اختلفوا فمنهم من آجاز صلاة القائم 
خلف القاعد المریض؛ لاأن کلاً يژدي فرضه 
علی قدر طافته. ۱۰/۲ 

وقد روی الولید بن مسلم عن مالك آنه 
آجاز للامام المریض آن يصلي بالناس جالسا 
وهم قیام قال: 

وآحب الي آن یقوم (لی جنبه من یعلم 
الناس بصلاته » وهده الرواية غريبة عن مالك 
ومذهبه عند أصحابه علی خلاف ذلك» ذکر 
آبو المصعب عن مالك فی مختصره قال : 

لا یوم الناس أحد قاعداً فان آمهم قاعدا 
فسدت صلاته وصلاتهم - 


فعلی رواية آبي المصعب هذه عن مالك في 
فوله في الامام المریض يصلي جالسا بقوم 
قیام آن صلاة من خلفه فاسدة تجب الاعادة 
علیهم في الوقت وغیره وقد روي عن مالك 
في هذه آنهم یعیدون في الوقت خاصة. وذلك 
عندي وال آعلم لما ذکره في موطثه عن 
هشام بن عروة عن آبیه آن آبا بکر کان يصلي 
بصلاة النبي یاه وهو جالس وآبو بکر (لی 
جنبه قائم والناس قیام خلف آپي بکر. ولما 
رواه في غیر الموطاً عن ربيعة آن آبا پکر کان 
المقدم وآن رسول ال ی کان یصلی بصلاته 
فلما ری الاختلاف فی ذلك احتاط فرآی 
الاعادة في الوقت؛ لان کل قد دی فرضه 
وقال آبو حنيفة وآبو یوسف: 

صلاته وصلاتهم جائزت وقالوا: لو صلی 
وهو یومی بقوم یرکعون؛ ویسجدون لم یجزهم 

تجزیهم صلاتهم؛ لانهم صلوا علی 
فرضهم. وصلی امامهم علی فرضه وا اپن 
القاسم فانه قال : 

لا يأتم القائم بالجالس في فريضة ولا 
قال: ولا ينبغي آن یوم آأحد في نافلة ولا في 
فريضة قاعدا. قال: وان عرض للامام ما 
یمنعه من القیام استخلف. ۰ _ 2-۳-۰۶ 
۲ ۱۳۰۲۲۰ 

٩‏ - حکم الاستخلاف: آجمع العلماء مع 


امامة 


امامة 


اختلاف مذاهبهم في هذا الباب علی 
استحباب الاستخلاف للمریض من الائمة من 
يصلي بالناس. ۰۱4۵/۲ ۱۰4/۲۱ ۱۰۵ 

وقد روی عیسی عن این القاسم في رجل 
آم قوماً فصلی بهم رکعة ثم آحدث فخرج 
وقدم رجلاً ثم توضاأً وانصرف فأخرج الذي 
قدمه وتقدم هل تجزی عنهم صلاتهم؟ فقال: 

قد جاء الحدیث عن النبي وا آنه جاء وأبو 
بکر يصلي بالناس فسیح الناس بأبي بکر فتأخر 
وتقدم رسول ال و فاری آن يصلي بهم بقية 
صلاتهم ثم یجلسون حتی ینم هو لنفسه ثم 
یسلم ویسلمون» قال عیسی : 

قلت لابن القاسم: فلو ذکر قبیح ما صنع 
بعد آن صلی رکعة قال: یخرج ویقدم الذي 
اخرج» قلت: فان لم یجده. قال: 

فلیقدم غیره ممن آدرك الصلا:ة کلها. 
۱-۰۱ 

- امامة المریض بالمریض: اختلف 
آصحاب مالك في | (مامة المریض بالمرضی 
جلوسا فأجازها بعضهم وکرهها آکثرهم؛ 
ولم یختلقوا فیمن صلی شین من فرظ 
جالساً وهو قادر علی القیام آن علیه الاعادة 
آبدا. ۱6/۲ 
استحباب التخفیف دون الحذف 

والنقصان : والتخفیف لکل امام آمر مجتمع 
علیه مندوب عند العلماء الیه الا آن ذلك نما 
هو آقل الکمال وآما الحذف والنقصان فلا. 
۹ .۰ 

قال آبو عمر : 

ولا حد في اکمال الصلاة وتخفیفها آکثر 


من الاعتدال في الرکوع والسجود؛ وأقل ما 
یجزی من القراءة فاتحة الکتاب بقراءة تفهم 
حروفها قال ابن القاسم عن مالك في 
الرکوع : 

ذا آمکن یدیه من رکبتیه وان لم یسبح فهو 
مجزی عنه وکان لا یوقت تسبیحا وقال 
الشافعي : 

آقل ما یجزی من عمل الصلاة آن یحرم 
ویقرا بام القرآن ٍن آحسنها؛ ویرکع حتی 
یطمئن راکعا ویرفع حتی یعتدل قائما 
ویسجد حتی یطمئن ساجدا علی الجبهة ثم 
یرفع حتی یعتدل جالساً» ثم یسجد الاخری 
کما وصفت ثم یقرم حتی یفعل ذلك في کل 
رکعة» ویجلس في الرابعة ویتشهد. ويصلي 
علی النبي وق ویسلم تسليمة یقول : السلام 
علیکم. فذا فعل ذلك آجزأته صلاته وقد 
ضیع حظ نفسه فیما ترك. 

قال آبو عمر 

آما التشهد والصلاة علی النبی صلی ال 
علیه وسلم والتسليم فیختلف في ذلك - 

قال آبو عمر: 

لا اعلم بین هل العلم خلافاً في استحباب 
انتخفیف لکل من آم قوماً علی ما شرطنا من 
الاتیان بقل ما یجزی» والفريضة والنافلة عند 
جمیعهم سواء في استحباب التخفیف فیما ذا 
صلیت جماعة بامام الا ما جاء في صلاة 
الکسوف علی سنتها. ۸/۱۹ ٩‏ 
سکت/ الاسام: قال الاوزاعي 

والشافعي وأبو ثور : 

حق علی الامام آن یسکت سکتة بعد 


امامة 
التکبيرة الأولی» ویسکت بعد قراءته لفاتحة 
الکتاب؛ لیقراً من خلفه بفاتحة الکتاب. فان 
لم یفعل فاقراً معه بفاتحة الکتاب وأسرع 
القر اءة. 

مذا لفظ الاوزاعي وقول الشافعي وآبي 
ثور مثله» وآما مالك فأنکر السکتتین ولم 
یعرفهما وقال: 

لا یقراً آحد مع الامام [ذا جهر قبل قراءته 
ولا بعدها وقال آبو حنيفة وأصحابه: 

لیس علی الامام آن یسکت ذا کبر ولا |ذا 
فرغ من قراءة آم القران» ولا یقراً آحد خلف 
|مامه ۰ ۲/۱۱ - 1۳ 

۳ - عمل المآموم عشب عمل |مامه: 
اختلف قول مالك في ذلك. فروي عنه آن 
عمل المأموم کله مع عمل الامام: رکوعه 
وسجوده وخفضه ورفعه ما خلا الاحرام 
والتسلیم فانه لا یکون الا بعد عمل الامام 
وبعقبه؛ وروي عنه مثل ذلك ایضاً ما خلا 
الاحرام والقیام من ائنتین والسلام؛ وکان 
شیخنا آبو عمر آحمد بن عبد الملك بن 
هشام یه بذهب لی الرواية الاولی ورأیته 
مراراً لا احصیها کثرة یقوم مع الامام في حین 
قیامه من ائنتین» ولا يراعي اعتداله ولا 
تکبیره» وکان بقول: 

هي آصح عن مالك وقد روي عن مالك 
ایضاً آن الاحب الیه في هذه المسالة آن یکون 
عمل المأموم بعد عمل الامای وبعقبه ني کل 
شي-. 

قال آبو عمر: هذا آحسن. /۱۵ ۱8۱ 

6 الوقت الذي یکبر فیه المآموم 


امامة 


للاحرام: اختلف الفقهاء في حال تکبيرة 
الامام والمأموم في الاحرام» فذکر ابن خویز 
منداد قال ؛ 

قال مالك : |ذا کبر الامام کبر المأموم بعده 
ویکره له آن یکبر في حال تکبیره. وان کبر 
في حال تکبیره آجزآه» وان کبر قبله لم یجزه 
قال: وقال آبو حنيفة وزفر ومحمد والثوري 
وعبید ال بن الحسین: 

یکبر مع تکبيرة الامام وقال محمد بن 
الحسن : فان فرغ المآموم من التکبیر قبل 
الامام لم یجزه وقال الثوري: یجزیه وفال 
آبو یوسف والشافعي في آشهر قولیه : 

لا یکبر المأموم حتی یفرغ الامام من 
التکبیر» وقال صحاب الشافعي : 

ان کبر قبل الامام آجزأ وعندهم آنه لو 
افتتح الصلاة لنفسه ثم آراد آن یدخل في 
صلاة الامام کان ذلك له علی أحد قولي 
الشافعي» وقالت طائفة من أصحاب داود 
وغیرهم : 

ٍن تقدم جزء من تکبیر المأموم في الاحرام 
تکبيرة الامام لم یجزه وانما یجزئه آن یکون 
تکبیره في الاحرام بعد |مامه» وللی هذا دذهب 
الطحاوي. ۱۸۷/۹ 

۵ - الوقت الذي یکبر فیه الامام 
للاحرام : اختلفوا في الوقت الذي یکبر فیه 
الامام للاحرام» فقال مالك والشافعي وآبو 
یوسف ومحمد بن الحسن: 

لا یکبر حتی یفرغ المژذن من القامة وبعد 
آن تعتدل الصفوف ویقوم الناس مقاماتهم - 
وقال آبو حنيفة والغوري وزفر : 


آمان 


هل الذ‌مة 


لا یکبر الامام قبل فراغ المژذن من الاقامف 
ویستحسنون آن یکون تکبیر الامام في الاحرام 
اذا فال المژذن: قد قامت الصلا:. ۱۸۸/٩‏ 

٩‏ - هل یشترط في صلاة الخوف [مام آم 
[مامان؟: ر: صلاة الخوف۲ 

۷ - حکم الفتح علی الامام: ر: سجود 
السهو ۳ 
ه آمان: 

۱ - آمان المرأة: [قال فوم]: جائز آمانها 
علی کل حال» وقال آخرون: 

آمانها موقوف علی جواز الامام فان آجازه 
جاز وان رده رد. ۱۸۷/۲۱ 

قال بو عمر : 

وعلی جواز آمان المرأة جمهور علماء 
المسلمین آجاز ذلك الامام آم لم یجزه علی 
ظواهر الاخبار المذکورة في هذا الباب عن آم 
هانی وعائشة وغیرهما وممن قال ذلك: 
مالك وأصحابه الا عبد الملك بن الماجشون 
وهو فول الشافعي وأبي حنيفة وأصحابهما 
والثوري والاوزاعي واحمد واسحاق وأبي 
ثور» وقال عبد الملك بن عبد العزیز بن آبي 
سلمة الماجشون : 

لا یجوز آمان المرأة الا آن یجیزه الامام. 
نشذ بقوله ذلك عن هذا الجمهور وال الموفق 
للصواب؛ وهو المستعان: وهو حسبي ونعم 
الوکیل . ۱۹۰/۲۱ ۱۹۱ 

۲ - آمان العبد: اختلف العلماء أیضاً في 
آمان العبد فقال مالك والشافعي وأصحابهما 
والئوري والأوزاعي واللیث وأحمد واسحاق 


وأبو تور وداود ین علی : 


آمانه جائز قانل أم لم یقاتل» ومو قول 
محمد بن الحسن وقال بو حنبفة: 

آمانه غیر جائز الا آن یقاتل. وهو فول آبي 
یوسف ۰ وروي عن عمر معناه . ۱۸۸/۱ 
ه انسان الماء: 
حکم آکل انسان الماء: ر: طعام۱۰ 
ه آنف: 


دية الأنف والشم : ر: دية ۱٩‏ 


آهل الذ مة: 

۱ - حکم من سب النبي 6 من هل 
الذمة: اختلف الفقهاء في الذي یسب 
رسول ال عٍ» فقال مالك : 

من شتم النبي و من هل الذمة قتل الا 
آن یسلم؛ وقال آپو حنيفة وأصحابه والثوري : 
یعزر ولا یقتل وقال اللیث: یقتل مکانه 
وقال الشافعي : 

یوخذ علی من صولح من الکفار فذکر 
آشپاء منها: ومتی ذکر آحد منهم کتاب ال 
او محمدا و بما لا ينبغي فقد أحل دم 
قال الطحاوي: 

فهذا یدل علی آنه ان لم یشترط ذلك علیه 
فلا یستحل ماله» واحتج الطحاوي لقول 
آصحابه بما لا حسبة فیه؛ والقول عندي في 
ذلك قول مالك واللیث. ۱۲۷/۲ - ۱۱۸ 

۲ - تقاضي آهل الذمة: احتلف آهل العلم 
فی آمل الذمة اذا ترافعوا ٍلینا في خصوماتهم 
وساثر مظالمهم. واحکامهم هل علینا آن نحکم 
بینهم فرضاً واجباً آم نحن في ذلك مخیرون؟ 
فقال جماعة من علماء الحجاز والعراق: 


أهل الذمة 


هل الذمة 


ٍن الامام والحاکم مخیر ان شاء حکم 
بینهم بحکم ال علینا |[ذا تحاکموا الینا» وان 
شاء ردهم الی حاکمیم لقول ال کیت : ون 

حول اکم بنم از رش عَ ون نمض 
هه فد کی وق کب رن حکنت فاخکم 
7 بالقسط و له مب امفیطی؟ [الماندة: 
۲ وممن قال ذلك مالك والشافعي في أحد 
قولیی» وهو قول عطاء والشعبي والنخعي - 

وجملة مذهب مالك فی هذا الباب آن ترل 
الحکم بین هل الذمة احب الیه. ویردون الی 
هل دینهم» وان حکم بینهم |ذا تحاکموا (لیه 
حکم بحکم الاسلام وهو مخیر في دلك ان 
شاء نظر وان شاء لم ینظر» ولا یعرض لهم 
في تعاملهم بالربا ولا في فساد بیع» ولکن من 
امتنع منهم من دفع من آو مشمون في البیع 
حکم بینهم ؛ لأن هذا من التظالی قال : 

والذین حکم بینهم رسول اله ی لم 
یکونوا أهل ذمت وقال یحی بن عمر : 

ٍذا رضي الذمیان بحکمه آخبرهم بما یحکم | 
به فان رضیاه حکم وان أبی آحدهما ترك 
وان کانا آهل ملتین حکم بینهما ولو کره ذلك 
آحدهما وقاله سحنون وذکر العتبی فی کتاب 
السلطان من المستخرجة قال عیسی: ‏ 

قال ابن القاسم: ن تحاکم آهل الذمة الی 
حکم المسلمین ورضیا به جمیعا فلا یحکم 
بینهم الا برضی من آساقفتهم فان کره ذلك 
آساقفتهم فلا یحکم بینهم وا رضصي 
آساقفتهم بحکم الاسلام وآبی ذلك الخصمان 
آو آحدهما لم یحکم بینهم المسلمون وقال 


الشافعی : 


لیس للامام الخیار في آحد من المعاهدین 
الذین يجري علیهم الحکم اذا جاءوه في حد 
له وعلیه آن یقیمه لقول اب : وه 
صَلوت [التوبة: ۰]۲۹ قال المزني: هذا آشبه 


من قوله فی کتاب الحدود: 


لا یحدون اذا جاءوا [لینافی حد ال 
ورفعهم الی آهل دينهم قال الشافعي : 

وما کانوا بدینون به فلا یجوز حکمنا علیهم 
بابطاله ذا لم یرتفعوا الینا» ولا یکشفوا عما 
استحلوا ما لم یکن ضرراً علی مسلم آو 
معاهد آو مستأمن غیرهم فان جاءت امرأة 
منهم تستعدي بأن زوجها طلقها آو آلی منها 
حکمت علیه حکمی علی المسلمین. ۱4/ 
۸ ۳۹۰ ۱ 

قال آبو عمر: 

وقال آخرون: 

واجب علیه آن یحکم بینهم بما آنزل ال 
اذا تحاکما الیه وزعموا آن قوله: رآ اک 

با أرلَ امه و تم واه 4 [المائدة: 

تست خر الذکورق اة یل فا 
روي ذلك عن ابن عباس ومجاهد وعکرمة 
وهو فول الزهري وعمر بن عبد المزیز 
والسدي. وأحد قولي الشافنعي وقول آبي 
حنيفة وأصحابه الا آن آبا حنيفت قال: 

|ذا جاءت المرأة والزوج فعلیه آن یحکم 
بینهما بالعدل. فان جاءت المرأة وحدها ولم 
یرض الزوج لم یحکم. وقال آبو یوسف 
ومحمد وزفر : 

بل یحکم. وکذلك اختلف آصحاب مالك 
علی هذین القولین |ذا شکا آحد الزوجین 


هل الذمة 


أهل الذمة 


الذمیین وأبی صاحبه من التحاکم بینهما؛ 
والمشهور من مذهب مالك في الذمیین یشکو 
آحدهما ویأبی صاحبه من التحاکم عندنا آنا لا 
نحکم بینهما الا بان یتفقا جمیعاً علی الرضا 
بحکمنا. فان کان ظلماً ظاهرا منعوا آن یظلم 
بعضهم بعضا وقد قال مالك وجمهور 
أصحابه في الذمي آو المعاهد آو المستأمن 
یسرق من مال ذمي آنه یقطع کما یقطع لو 
سرق من مال مسلم ؛ لآن ذلك من الخيانة فلا 
یقروا علیها ولا علی التلصص . ۳۹۱/۱۶ 

۳ - هل یخرج آهل الذت: لصلاة 
الاستسقاء: ر: صلاة الاستستاء ؛ 

؛ - تعلیم أهل الذمة القرآن والفقه: ر: 
قران ۳ 

» - حکم بقاء نکاح الذمیین |ذا آسلم 
آحدهما قبل الاخر: ر: نکاح ۲۲ 

٩‏ - هل علی الذمية |حداد [ذا توفي زوجها 
المسلم؟ ر: حداد ۲ ۱ 

۷ - زنی أهل الذمة: ر: زنی ۱۲ 

۸ - اللعان بین أهل الذمة: ر: لعان ۱۲ 

۱۳ سرقة الذمي من الذمي: ر: سرنة‎ - ٩ 

۰ - دخول المسلم علی الذمي في سومه: 
ر: بیع 8٩‏ 

۱ - هل بوخذ العشر آو نصف العشر 
ممن یدخل آرض المسلمین تاجراً من أمل 
الذمة؟: ر: عشر ۱ 

۲ - آداء هل الذمة الحزیة: ر: عشر ۱ 

۳ ابتداء آهل الذمة پالسلام: آما ابتداء 
آهل الذمة بالسلام فقد اختلف فیه السلف 
ومن بعدهم فکرهت طائفة آن یبتداً آحدهم 


منهم بالسلام؛ لحدیث سهیل بن آبي صالح 
عن آبیه عن آبي هريرة آن رسول الّه ی قال : 
( تبدژوهم بالسلام وٍذا لقیتموهم في الطریق 
فاضطروهم الی أضیقه» وقال أحمد بن حنبل: 

المصیر الی هذا الحدیث آولی مما خالفه 
وذکر آبو بکر بن آبي شيبة - عن آبي آمامة 
الباهلي آنه کان لا یمر بمسلم ولا يهودي ولا 
نصراني الا بدآه بالسلام وروي عن ابن 
مسعود وأبي الدرداء وفضالة بن عبید آنهم 
کانوا یبدژن أمل الذمة بالسلام وعن ابن 
مسعود آنه کتب الی رجل من آأهل الکتاب 
«السلام عليك» وعنه آیضاً آنه. قال: «لو قال 
لي فرعون خیراً لرددت علیه مثله» وروی 
الولید بن مسلم عن عروة بن رویم قال : 

رایت آبا آمامة الباهلي یسلم علی کل من 
لقي من مسلم وذمي» ویقول: 

«مي تحية لاهل ملتنا وآمان لاهل ذمتنا 
واسم من آسماء ال نفشیه بیننا». وقیل 
لمحمد بن کعب القرظي: 

ٍن عمر بن عبد العزیز سئل عن ابتداء أهل 
الذمة فقال : نرد علیهم ولا نبدأهی فقال : 

آما آنا فلا آری باساً آن نبدآهم بالسلام 
قیل له: لم؟ قال: لقول ال کن: «ناستح 
عم ول مک قََوَْ بعلمون [الزخرف: ۰۲۸۹ 

ومذهب مالك في ذلك کمذهب عمر بن 
عبد العزیز» وأجاز ذلك ابن وهب. وقد 
یحتمل عندي حدیث سهیل آن یکون معنی 
قوله: «۷ تبدژوهم» آي لیس علیکم آن 
تبدژوهم کما تصنعون بالمسلمین» واذا حمل 
علی هذا ارتفع الاختلاف. ٩۲ - ٩۱/۱۷‏ 


اهل الکتاب 


آیام التشریق 


ه أهل الکتاب: 
۱ - مهر التصرانية |ذا اسلمت قبل الدخول 
آو بعده ولم یسلم الزوج: ر: نکاح ۲۲ 
۲ - زنی آهل الکتاب: ر: زنی ۱۳ 
۳ - اللعان بین أهل الکتاب: ر: لعان ۱۱ 
؛ - دیات الیهود والتصاری: ر: دية ۱۲ 
 »‏ هل یثبت الولاء للنصراني [ذا آعتق 
عبده المسلم؟: ر: ولاء ۳ 
7 - ثبوت الولاء للمسلم زذا آعتق عبده 
النصراني : ر: ولاء 6 
ه آُوقات النهي عن الصلاة: 
ر: آیضاً صلاة ٩‏ وما بعدها 
۱ - التطوع نصف النهار : ر: صلاة النافلة ۳ 
۲ - التطوع بالنافلة في آوقات النهي : ر؛: 


صلاة النافلة ۲ 

۳ - صلاة الجنازة في آوقات النهي : ر: 
صلاة الجنازة ٩‏ 
ه آوقیة: 


مقدار الاوقية: ر: مقادیر ۱ 


ه آیام التشریق: 

۱ - تعریفها: قال آبو عمر: 

لا خلاف بین العلماء آن آیام منی هي 
الایام المعدودات التي ذکر ال عز وجل في 
فوده: «وانووا له ن ار تن ذرات 4 
[البقرة: ۲۰۳] وهي آیام التشریق ون هذه الثلانة 
الاسماء واقعة علیها .۰ ۰۲۳۳/۲۱ ۷۳/۲۳ 

وفي اشتقاق آیام العشریق لاهل اللغة 
فولان: 

آحدهما: آنها سمیت بذلك؛ لآن الذبح 
فیها یجب بعد شروق الشمس. 

والاخر : آنها سمیت بذلك لأنهم کانوا 
بشرقون فیها لحوم الاضاحي |ذا قددت . 

قال قتادة: وقول ثالث: انما سمیت آیام 
التشریق؛ لانهم کانوا یشرقون الشمس في غیر 
بیوت ولا آبنية للحج؛ هذا قول أبي جعفر 
محمد بن علي. ۷۳/۳۳ 


۲ - صیام آیام التشریق : ر: حج ۸۵ 


رف 


۳ کی هصرع 
بازي بیع 
کش 
01 ی 
ه بازي: استطاع الیه سبیلا. فکذلك آهوال البحر وال 
حکم آکل البازي: ر: طنام ۸ اعلم ۲۲۲/۱۲ 

۲ - طهورية ماء البحر : ر؛ ماء ۲ 

بحر: 


۱ - رکوب البحر: ولا یجوز عند آهل ۵ بسملة: 


العلم رکوب البحر في حین ارتجاجه. ولا في 
الزمن الذي الاغلب منه عدم السلامة فیه 
والعطب والهلاك. وانما یجوز عندهم رکوبه 
في زمان تکون فیه السلامة أغلب وال علم. 
۰ ۲۷۲ ۲۱۳۰/۲ 

وآما ما جاء عن عمر ین الخطاب وعمر بن 
عبد العزیز وغیرهما من السلف آنهم کانوا 
ینهون عن رکوب البحر فانما دلك علی 
الاحتیاط وترك التغریر بالمهج في طلب 
الاستکثار من الدنیا, والرغبة في المال وال 
اعلم . 

وٍذا جاز رکوب البحر في الجهاد» وطلب 
المعيشة فرکوبه للحج في آداء الفرض آجوز 
لمن قدر علی ذلك وسهل علیی وقد روي عن 
الشافعي کی آنه قال : 

ما بین لي آن آوجب الحج علی من وراء 
البحر؛ ولا آدري کیف استطاعته . 

قال آبو عمر : 

قد آجمع العلماء علی آن من بینه وبین مکة 
اللصوص والفتن وما یقطع ویخاف منه في 
الأغلب ذهاب المهجة والمال فلیس ممن 


۱ - حکم قراءة البسملة في الصلاة: ر: 
صلاة ۳ 

۲ - معنی التسمية علی الذبیحة: ر: ذبح ۱ 

۳ - ترك التسمية علی الذبیحة: ر: ذبح ۲ 


۵ بغل: 
هل ینتفع بجلد البغل ذا دبغ؟: ر: نجاسة ۲۷ 
ه بلوغ: 


. لا توخذ الجزية من غیر البالغ: ر: جزية ۲ 
ه پول: 
۱ - نحاسة پول الادمی: ر: نجاسة ۱۵ 


۲ - حکم بول الصبي والصبیة: ر: نجاسة 


۱0 
0 پیت المقدس: 
ببول آو غائط : ر: استنجاء ۲ 


دن پییع: 

۱ - الایحاب والقبول: قال مالك : 

اذا قال: بعنی سلعتك بعشرة فقال: بعتك 
صح البیع ولا یحتاج الاول آن یقول: قد 


قبلت» وهو قول الشافعي في البیوع الا آنه 
قال في النکاح : 

(ذا قال له: قد زوجتك وقال: قد تبلت لم 
یصح حتی یقول المتزوج: زوجني ابنتك 
ویقول الأخر: قد زوجتکها» ویقول المتزوج: 
قد قبلت نکاحها وقال آبو حنيفة وأصحابه: 

|ذا قال: بعني سلعتك بکذا فقال الاخر: 
قد بعتك لم یصح لا آن یقول الاول: قد 
تبلت» وهو قول ابن القاسم وذکر الطحاوي 
عن آبي حنيفة وأصحابه : 

|ذا قال: زوجني فقال: قد زوجتکها کان 
تزویجاً ولا یحتاج ٍلی قبول الزوج بعد ذلك؛ 
قال: فرقوا بین البیع والنکاح» وحکی عن 
الشافعي آن قوله في البیم أیضاً مثل قوله في 
النکاح ولم یختلف قوله في النکاح» وقال 
الحسن بن حي: 

ٍذا قال : آبيعك هذا الغوب بشمن ذکره فقال 
المشتري : قد قبلت. فالبائع بالخیار ان شاء ألزمه 
وان شاء لم یلزمه. وعن مالك في هذا الباب 
مسألة یخالفه فیها الجماعة الفقهاء فیما ذکر 
الطحاوي قال مالك فیما ذکر ابن القاسم عنه : 

اذا قال بکم سلعتك؟ فیقول: مائة دینار؛ 
فیقول الرجل : آخذتها فیقول: لا آبيعك 
وقد کان آوقفها للبیع فانه یحلف با ما 
ساومه علی الایجاب ني البیم ولا علی 
الرکون وانما ساومه وهو برید غیر الرکون فان 
حلف کان القول قوله وان لم یحلف لزمه. 
۶ 2 ۳۲ 

۲ - حکم بیع المعتکف وشرائه : ر: اعتکاف ۷ 

۳ - بیع الأعمی : ر: بیع ۳۰ 


4 - تصرفات الوکیل بخلاف ما آأذن به 
الموکل : ر: وکالة ۱ 

* - حکم بیع القرد: ر: طعام ۵ 

۱ حکم مال العبد في البیع : ر: رقیق‎ - ٩ 

۷ - شراء الرجل لصدقته: ر: صدةة 6 

۸ - حکم بیع الکلب : اختلف العلماء في 
ذلك فتال مالك في موطه : 

آکره ثمن الکلب الضاري وغیر الضاري - 
قال مالك: لا یجوز بیع شيء من الکلاب» 
ویجوز آن يقتني کلب الصید والماشية. وقد 
روي عن مالك (جازة بیع کلب الصید والزرع 
والماشیة . ۳۹۹/۸ 

ولا خلاف عن مالك آن من قتل کلب 
صید آو ماشية آو زرع فعلیه القيمة وأن من 
قتل کلبا لیس بکلب صید ولا ماشية ولا زرع 
نلا شيء علیه» قال مالك: واذا لم یسرح 
کلب الدار مع الماشية فلا شيء علی قاتله 
وقال آبو حنيفة وأصحابه : 

بیع الکلاب جائز ٍذا کانت لصید آو ماشية 
کما یجوز بیع الهر وذکر محمد بن الحسن 
عن آسد بن عمرو عن آيي حنيفة فیمن قتل 
کلبا لیس یکلب صید ولا ماشية قال: 

علیه قیمته وکذلك السباع کلها دا 
استأنست وانتفع بها. وکذلك کل ذي مخلب 
من الطیر» وقال الشافعي : 

لا یجوز بیع الکلاب کلها ولا شيء منها 
علی حال کان لصید آو لغیر صید. ولا شيء 
علی من قتل کلباً من قيمة ولا ثمن؛ وسواء 
کان کلب صید آو ماشية آو زرع آو لم یکن. 
۸ ۰۰ 


وقال الحسن بن حي: من قتل کلباً آو بازیا 


فعلیه القيمة - وعن عطاء مثله . ۰۳/۸ 

۲6 بیع النجس والمتنجس : ر: نجاسة‎ - ٩ 

۰ - بیع الدم والخمر وزبل الدواب: ر 
نجاسة ۲۶ 

۱ - بیع جلد الميتة قبل الدباغ: ر 
نجاسة ۲۶ 

۲ - بیع جلود السباع المذکاة لحلودها: 
ر: نجاسة ۲۸ 

۳ - بیع الحیوان الذي فیه منفعة: آجاز 
الشافعي بیع کل ما فیه منفعة في حیاته نحو: 
الفهد. والجوارح المعلمة حاشا الکلب» وقال 
اپن القاسم : 

یجوز بیع الفهود والنمور والذئاب [ذا کانت 
تذکی لجلودها؛ لآن مالکاً یجیز الصلاة علیها 
|(ذا ذکیت . 1۰۳/۸ 

۶ - بیع الابق: اختلقوا في الابق یکون 
في ید مشتریه فقال مالك : 

لا یجوز بیع الابق الا آن یکون بحیث یقدر 
علی تسلیمه ویعرف البائع والمشتري حاله في 
وقت البیم» وقال الحسن بن حي والشافعي 


وعسل الب بن الحسن : 
[ یجوز بیع العید الابق» وقال بو حنيفة 
وصحابه : 


لا یجوز بیع الابق الا آن یکون في ید 
مشتریه. وقال عثمان البتي : 

لا باس ببیع الابق والبعیر الشارد وان ملك 
فهو من مال المشتري وان اختلفا فی ملاکه 
فعلی المشتري البينة آنه هلك قبل آن یشتریه؛ 
والا آأعطاه قیمته و کذلك المبتاع |ذا تقدم شراژه. 


_ «_ و 

قول عثمان البتي هذا هو مردود بالسنة - 
وقول آبي حنيفة في جواز بیعه |ذا علمه 
المشتري دون البائع لیس بشيء والصحیح ما 
قاله مالك فیما ذکرنا عنه. وهو مذهب 
الشافعي وغیره یضا اذا کان علی ما وصفنا: 
۱۳۷-۷۱ 

۶ - بیع المکاتب : ر: مکاتب 4 

۲ - هل یچجب بیع الامة |ذا زنت؟: ر: 
زنی ۱۱ 

۷ - البیع بشرط السلف: أجمع العلماء 
علی آن من باع بیعا علی شرط سلف یسلفه 
آو یستسلفه فبیعه فاسد مردود الا آن مالکاً في 
المشهور من مذهبه یقول في البیع والسلف آنه 
ذا طاع الذي اشترط السلف بترك سلفه فلم 
یقبضه جاز البیع. هذا کله قوله في موطثه 
وتحصیل مذهبه عند آصحابه آن البائع ذا 
أسلف المشتري مع السلعة ذهبا آو ورقا 
معجلاً وأدرك ذلك فسخ» وان فاتت رد 
المشتري السلعة ورجع علیه بقيمة سلعته یوم 
قبضها ما بینه وبین ما باعها به فأدنی من ذلك 
فان زادت قیمتها علی الثمن الذي باعها به لم 
یرد علیه شیشا؛ لأنه قد رضي به علی آن 
أسلف معه سلفك ولو آن المشتري کان هو 


الذي أسلف البائع فسخ البیع یضاً بینهما 


ورجع البائع بقيمة سلعته بالغاً ما بلغت الا آن 
تنقص قیمتها من الثمن فلا ینقص المشتري من 
اللمن ؛ لأنه قد رضی به علی آن آسلف معه 
سلف وقال محمد بن مسلمة: 

من باع عبداً بمائة دینار وشرط آنه یسلفه 
سلفاً فان البیم مفسوخ الا آن یقول المشتري: 


لا حاجة لي بالسلف قبل آن یقبضه فیجوز 
البیع» وقال محمد بن عبد ال بن عبد الحکم: 

لا یجوز البیع وان رضي مشترط السلف 
بترك السلف وهو فول الشافعي وجمهور 
العلماء؛ لأن البیع وقع فاسداً فلا یجوز وان 
آجیز» وقال البهري: 

قد روی بعض المدنیین عن مالك آنه لا 
یجوز وان ترك السلف» قال: 

وهو القیاس آن یکون عقد البیع فاسداً في 
اشتراط السلف کالبیم في الخمر والخنزیر؛ لأن 
البیع قد وقع فاسداً في عقده فلا بد من فسخه 
الا آن یفوت فیرد السلف ویصلح بالقيمة وقد 
سأل محمد بن آحمد بن سهل البرکاني 
ٍسماعیل بن |سحاق القاضي عن الفرق بین 
البیع والسلف وبین رجل باع غلاماً بمائة دینار 
وزق خمر و شيء حرام ثم قال: آنا آدع الزق 
آو الشيء الحرام قبل آن یأخذهی وهذا البیع 
مفسوخ عند مالك غیر جائز. فقال سماعیل : 

الفرق بینها آن مشترط السلف هو مخیر في 
اخنه و ترکه ولیس مسألتك کذلك» ولو 
قال : 

آبيمك غلامي بمائة دیذار علی آني ان شت 
آن تزيدني زق خمر زدتني وان شئت ترکته ثم 
ترك زق الخمر جاز البیع» ولو آخذه فسخ 
البیع بینهما. فهذا مثل مسألة البیع والسلف؛ 
هذا معنی کلام |سماعیل رکان سحنون یقول : 

انما یصح البیم في ذلك |ذا لم یقبض 
السلف وترك وآأما |ذا قبض السلف فقد تم 
الربا بینهما والبیع حینتذ حرام مفسوخ علی کل 
حال» وقال بحیی بن عمر : 


سحنون آصلحه بترك السلف وانما کان یرد 
السلف» وقال الفضل بن سلمة: 

وکذلك قرآناه علی بحیی بن عمر ذا رد 
السلف. ۳۸۵/۲ ۰ ۳۸۲ 

۸ - شراء العبد علی آن یعتقه : ر: عتق 4 

" بیع خیار المجلس: ر: خبار‎ ٩ 

۰ - هلاك المبیع في آیام الخیار : ر: خیار ؛ 

۱ - البیع علی البرنامج: اختلف الفقهاء 
من هذا الباب في البیع علی البرنامج؛ وهو 
بیع الثیاب آو السلع آو غیرها علی صفة 
موصوفة والئیاب حاضرة لا یوقف علی عینها 
لغيبتها في عدلها ولا ینظر لیها. فأجاز ذلك 
مالك وأکثر هل المدينة |ذا کان فیه الذرع 
والصفة. فان وافقت الثیاب الصفه لزمت 
المبتاع علی ما آحب آو کره؛ وهذا عنده من 
باب بیع الغائب علی الصفة لمغیب الثیاب 
والمتاع في الاعدال. وقال آبو حنيفة 
والشافعي وجماعة: 

لا یجوز البیع علی البرنامج البتة؛ لانه بیع 
عین حاضرة غیر مرئية والوصول (لی رژیتها 
ممکن فدخل بیعها في باب الملامسة والغرر 
والقمار عندهم. وآما مالك فالصفة عنده تقوم 
مقام المعاينة - وقال مالك : 

یجوز بیع السلع کلها وان لم برها المشتري 
|ذا وصفها له ولم يشترط النقد» قال : فان لم 
یصفا لم یجز ولا یجوز بیع الغائب عنده البتة الا 
علی الصفة آو علی رژية تقدمت . ۱/۱۳ - ۱۵ 

۲ - بیع الغائب علی الصفة: اختلفوا 
ایضاً في بیع الغائب علی الصفت فقال مالك : 

لا باس بیع لاعیان الغاثبة علی الصفة وان 


لم یرها البائع ولا المشتري |ذا وصفوها . فاذا 
جاءت علی الصفة لزمها البیع ولا یکون 
لواحد منهما خیار الرژية الا آن یشترطه. فان 
اشترطه کان ذلك له» وبقول مالك في ذلك. 
قال آحمد بن حنبل واسحاق بن راهویه وآبو 
عبید وآبو ثور وقال آبو حنيفة وأصحابه 
والثوري والاوزاعي: 

جائز بیع الغائب علی الصفة وعلی غیر 
الصفة وصف آو لم یوصف؛ وللمشتري خیار 
الرژية |ذا رآ وروی محمد بن کثیر عن 
الأوزاعي في بیم الغائب علی الصفة آأنه جائز 
ویلزم البائع والمشتري ذا وافق الصفة ولا 
خیار في ذلك کقول مالك سواء. وان لم 
یوافق الصفة فله الخیار الا آن الا"وزاعي فیما 
روی عنه محمد بن کثیر یجعل المصيبة من 
المشتري [ذا کان علی الصفة. وان لم یقبضه 
المشتري علی مذهب ابن عمر. واختلف قول 
مالك في هذا الموضع فمرة قال: 

المصيبة من المشتري |ذا خرج البیع علی 
الصفة وأدرکته الصفقة علی ذلك حیا سالما 
قبضه آو لم یقبضه وهو قول ابن عمر 
وسلیمان بن یسار؛ ومرة قالا: . . 

المصيبة من البائم آبداً حتی یقبضه المبتاع 
وهو قول سعید بن المسیب. والیه ذهب ابن 
القاسم جعل النماء والنقصان والموت في 
ذلك من البائع آبداً حتی یقبضه المبتاع. 

وتحصیل قول مالك في هذه المسألة في بیع 
الغائب خاصة علی الصفة آو علی رژية کانت 
آن البیع |ذا انعقد في ذلك آو في شيء منه 
فهلك المبیع بعد الصفقة وقبل القبض آن 


مصیبته من البائع الا آن یکون المشتري قد 
اشترط علیه البائع آن المصيبة منك ان آدرکته 
الصفقة حیاً. وهو آحد قولي مالك وقد کان 
مالك یقول المصيبة من المبتاع الا آن یشترط 
آنها من البائعم حتی بقبضها مبتاعها؛ والشرط 
عنده في ذلك لمن اشترطه نافع لازم؛ وذکر 
[سماعیل بن اسحاق عن عبد الملك بن 
الماجشون آن بیع الصفة ما یحدث فیه بعد 
الصفقة لیس فیه عهدة وأئه بیع البراءت» ومصیبته 
آبدا قبل القبض من المبتاع ولا یجوز عند 
مالك النقد في بیع الغائب من العروض کلها 
حبواناً و غیره [ذا کانت غیبته بعیدة: فاذا 
کانت قريبة مثل الیوم والیومین جاز النقد فیه . 

وقد اختلف أصحابه عنه» واختلفت 
آقوالهم في حد المغیب الذي یجوز فیه النقد 
في الطعام والحیوان مما یطول ذکره؛ ولا 
خلاف عنهم آن النقد في العقار المامون کله 
جائز (ذا لم یکن بیع خبار» وللشافعي في بیع 
الغائب لاثة آقوال: 

آحدها : کقول مالك . 

والثاني : کقول آبي حنيفة. 

والثالث : الذي حکاه عنه الربیع والبويطي 
آنه لا یجوز بیع الاعیان الغائبة بحال. فلا 
یجوز عنده علی القول الثالث وهو الذي حکاه 
البويطي عنه الا بیع عين مرئية قد أحاط البائع 
والمبتاع علماً بها آو بیع مضمون في الذمة 
وموصوف وهو السلم وقال المزني: 

الصحیح من قول الشافعي آن شراء الغائب 
لا پیجوز وصف آو لم یوصف. ذکر آبو 
القاسم القزويني القاضي قال: 


التصحیح عن الشافعي اجازة بیع الغائب 
علی خیار الرژية [ذا نظر الیه وافق الصفة آو 
لم یوافقها مثل قول آبي حنيفة واللوري سواء 
قال هذا فی کتبه المصرية: وقال بالعراق في 
بیع الغائب مثل قول مالك سواء أنه لا خیار 
له (ذا وافق الصفة حکاه عنه آبو ثور» وبه قال 
آبو ثور. وقال آبو حنيفة وأصحابه في 
المشتري یری الدار من خارجها ویری الثیاب 
مطوية من ظهورها فیری مواضع طیها ثم 
یشتریها آنه لا یکون له خبار الرژية في شيء 
من ذلك . 

وآما ملاك المبیع قبل القبض غاثباً کان آو 
حاضراً عند الشافعي وأبي حنيفة فمن البائع 
آبداً. ۱۸۱۵/۱۳ 

۳ - قبض المبیع : القبض والاستیفاء 
سواء. ولا یکون ما بیع من الطعام علی الکیل 
والوزن مقبوضاً الا کبلاً آو وزناً. وهذا ما لا 
حلاف بین جماعة العلماء ثیه. ۳۲۵/۱۳ 

6 - بیع السلم قبل القبض : ر: سلم ؛ 

۰ پیع الطمام قبل قبضه: ولا خلاف 
عن مالك وأصحابه آن الطعام کله المأکول 
والمشروب غیر الماء وحده لا یجوز بیع شيء 
منه قبل قبضه |ذا بیع علی الکیل آو الوزن لا 
من البائم له ولا من غیره لا من سلم ولا من 
بیع معاينة لا باکثر من الئمن ولا بأقل» وجائز 
عندهم الاقالة في الطعام قبل آن یستوفی بمثل 
رس المال سواء وکذلك الشرکة عندهم 
والتولية فیه. وقد قال بهذا القول طائفة من 
آمل المدينة. وقال ساثر الفقهاء وأهل 
الحدیث : 


لا یجوز بیع شيء من الطعام قبل آن 
پستوفی ولا تجوز فیه الاقالة ولا الشركة ولا 
التولية عندهم قبل آن یستوفی بوجه من 
الوجوه والاقالة والش رکة والتولية عندهم بیع » 
وقد جعل بعضهم الاقالة فسخ بیع ولم یجعلها 
بیعاً وأبی ذلك بعضهي ولم یختلف فتهاء 
الامصار غیر مالك وأصحابه في آن الشرکة» 
والتولية في الطعام لا یجوز قبل آن یستوفی. 
۲ ۰ ۳۶۲ 

قال مالك : 

من ابتاع طعاما آو شیناً من جمیع المأکول 
کان منه أصل المعاش آو لم یکن حاشا الماء 
وحده فلا یجوز بیعه قبل القبض لا من البائع 
ولا من غیره سواء کان بعینه آو بغیر عینه الا 
آن یکون الطعام ابتاعه جزافاً صبرة آو ما آشبه 
ذلك فلا بأس ببیعه قبل القبض؛ لانه [ذا ابتیع 
جزافاً کان کالعروض التي یجوز بیعها قبل 
القبض» هذا هو المشهور من مذهب مالك » 
وبه قال الاوزاعي. والملح والکزبر والشونیز 
والتوابل وزريعة الفجل التي یژکل زیتها. وکل 
ما یژکل ویشرب ویژتدم به فلا یجوز بیعه ولا 
بیع شيء منه قبل القبض [ذا ابتیع علی الکیل 
آو الوزن ولم یبم جزافاً. هذه جملهة مذهب 
مالك المشهور في هذا الباب. قال: 

وآما زريعة السلق وزريعة الجزر والکراث 
والجرجیر والبصل. وما آشبه ذلك فلا بأس 
آن یبیعه الذي اشتراه قبل آن یستوفیه؛ لآن 
هذا لیس بطعام ویجوز فیه التفاضل ولیس 
کزريعة الفجل الذي منه الزیت؛ لان هذا 


طعام» وما لا یجوز آن یبتاع قبل القبض عند 
مالك وأصحابه فلا یجوز آن یمهر ولا یستأجر 
به ولا یخذ علیه بدل وهذا فیما اشتري من 
الطعام . وآما من کان عنده طعام لم یشتره 
ولکنه قرضه آو نحو ذلك فلا باس آذ یبیعه 
قبل آن یستوفیه ‏ ولا خلاف عن مالك آن ما 
عدا المأکول والمشروب من الثیاب والعروض 
والعقار وکل ما یکال ویوزن |ذا لم یکن 
مأکرلاً ولا مشروباً من جمیع الأشیاء کلها؛ 
غیر الماکول والمشروب آنه لا باس لمن ابتاعه 
آن پبیعه قبل قبضه واستیفائه . ۳۲/۱۳ ۳۲۷ 

وقال آخرون: 

کل ما وقع علیه اسم طعام مما یژکل آو 
یشرب فلا یجوز آن یباع حتی یقیض» وسواء 
اشتری جزافاً آو کیلاً آو وزناً. وما سوی 
الطعام فلا بأس ببیعه قبل القبض وممن قال 
هذا آحمد بن حنبل وآبو ثور -» وقد ذهب 
هذا المذهب بعض المالکیین» وحکاه عن 
مالك وهذا اختیار آبي بکر الوقار» وقال 
آخرون : ۱ 

کل ما بیع علی الکیل آو الوزن من جمیع 
الأشیاء کلها طعاماً کان آو غیره فلا یباع شيء 
منه قبل القبض» وما لیس بمکیل ولا موزون 
فلا بأس ببیعه قبل قبضه من جمیع الاشیاء 
کلها» روي هذا القول عن عشمان بن عفان 
وسعید بن المسیب والحن البصري 
والحکم بن عتيبة وحماد بن آبي سلیمان» وبه 
قال (سحاق بن راهویه» وروي مثل ذاك عن 
آحمد بن حنبل» والول آصح عنه - وقال 
آخرون : 


کل ما ملك بالشراء فلا یجوز بیعه قبل 
القبض الا العقار وحده. وهو قول آبي 
حنیفة والیه رجع آبر یوسف. 

وجملة قول آصحاب آبي حنيفة آن المهر 
والجمل وما یژخذ في الخلع جائز آن یباع ما 
ملك من هذه الرجوه قبل القبض, والذي لا 
یباع قبل القبض ما اشتري آو استأجر به. 
وقال اخرود : 

کل ما ملك بالشراء آو بعرض من جمیع 
الاشیاء کلها عقاراً کان آو غیره مأکولاً کان 
آو مشروباً مکیلاً کان آو موزوناً و غیر مکیل 
ولا موزون ولا مأکول ولا مشروب» من کل 
ما يجري علیه البیع لا یجوز بیع شيء منه قبل 
القبض» وممن قال بهذا سفیان الثوري وابن 
عيينة والشافعي؛ وبه قال محمد بن الحسن؛ 
وهو قول عبد ال ابن عباس وجابر بن 
عبد ال ۰ ۳۳۱۰۳۲۹/۱۳ 

وقال عثمان البتي : 

لا باس آن تبیع کل شي- قبل آن تقبضه کان 
کیلاً آو مأکولاً آو غیر ذلك من جمیم الاشیاء. 

قال آبو عمر : 

هذا قول مردود بالسنة والحجة المجمعة 
علی الطعام فقط وأظنه لم یبلغه الحدیث 
ومثل هذا لا یلتفت لیه وبال التوفیق. ۱۳/ 
۶ ۳۰/۱۰ ۳۱ 

۲ - بیع ما سوی الطعام قبل قبضه: ر؛ 
بیع ۲۵ 

۷ - هل الاتالة بیع آم نسخ؟: آما 
اختلاف الفقهاء في الاقالة جملة هل هي فسخ 
بیع أم بیم؟ فقال مالك : 


الاقالة بیع من البیوع یحلها ما یحل البیوع 
ویحرمها ما یحرم البیوع وهذا عنده ذا کان 
في الاقالة زيادة آو نقصان آو نظرة. فاذا کان 
دلك فهي بیع في الطعام وغیره ولا یجوز في 
الطعام قبل آن یستوفی [ذا کان قد بیع علی 
الکیل. فاذا لم یکن في الاقالة زيادة ولا 
نقصان فهي عنده جائزة ني الطعام قبل آن 
ِ یستوفی وفي غیر الطعام وفي کل شيء. 
وکذلك التولية والشرکة علی ما قدمنا وقال 
الشافعي : 

لا خیر في الاقالة علی زيادة آو نقصان بعد 
القبض ؛ لأن الاقالة فسخ بیع؛ وقال الشافعي 
آیضا وأبو حنيفة: 

الاقالة قبل القبض وبعد القبض فسخ لا 
یقع الا بالثمن الاول سواء تقابلا بزيادة آو 
تقصان آو ثمن غیر الاول: وروی الحسن بن 
زیاد عن آبی حنيفة قال: 

الاقالة قبل القبض فسخ وبعد القبض بمنزلة 
البیع» قال : وقال آبو یوسف : 

|ذا کانت بالثمن الاأول فهو کما قال آبو 
حنیفة وان کانت بأکثر من اللمن آو آقل فهو 
بیع مستقبل قبل القبض وبعده» وروي عن آبي 
یوسف قال : 

هي بیم مستقبل بعد القبض وتجوز بالزيادة 
والنقصان وبشمن آخره وقال ابن سماعة عن 
محمد بن الحسن قال : 

(ذا ذکر ثمنا آکثر من ثمنها آو غیر ثمنها 
فهي بیع بما سمی وروی آصحاب زفر عن 
زفر فقال : 

کان آبو حنيفة لا یری الاقالة بمنزلة البیع 


بیع 


في شيء الا في الاقالة بعد تسلیم الشفر 
الشفعة فیوجب الشفعة بالاقالة وقال زفر: 
لیست في الاقالة شفعة. ۳۸۲/۱۷ - ۳6۳ 

۸ - بیع الطعام جزافاً تبل قبضه: ما بیع 
عند [مالك] وعند آکثر آصحابه من الطعام 
جزافاً فلا باس آن یبیعه مشتریه قبل آن یقبضه 
وقبل آن ینقله. ۳۳۰/۱۳ 
ولم یفرق ساثر الفقهاء بين الطعام المبیع 
جزافاً والطعام المبیع کیلاً آنه یجوز لمبتاعه آن 
آو وزنا آن یکال علی مبتاعه آو یوزن علیه. 
وقبض ما اشتری جزافاً آن ینقله مبتاعه ویحوله 
من موضعه ویبین به الی نفسه فیکون ذلك 
تبضاً له کساثر العروض؛ والمصیبه عند 
جمیعهم فیه [ن هلك قبل القبض من بائعه. 
ولا یجوز بیعه قبل قبضه. ومن قال بهذا 
سفیان الثوري وآبو حنيفة وأصحابه والشافعي 
ومن اتبعه؛ وأحمد بن حنبل واسحاق وداود بن 
علي والطبري وآبو عبید؛ وروي ذلك عن 
سعید بن المسیب والحکم وحماد والحسن 
البصري. ۳۳۷/۱۳ - ۳۳۸ 

واختلف قول مالك في [هذه المسألة] 
فالمشهور عنه ما قدمنا ذکره. وقد حکی آبو 
بکر بن آبي بحیی الوقار عن مالك آنه قال: 

لا بیع ما اشتري من الطعام والادام جزانا 
قبل قبضه ونقله واختاره الوقار» وهو 
الصحیح عندي في هه المسألة لثبوت الخبر 
بذلك عن النبي یل وعمل آصحابه؛ وعلیه 
جمهور آهل العلم. ۳ ۳۰۲ 

وأجمعوا علی آنه لو قبضه وقد ابتاعه 


جزافاً وحازه ٍلی رحله وبان به وهما جمیعا 
في مکان واحد آنه جائز له حینثذ بیعه» علم 
آن العلة في انتقاله من مکان الی مکان سواه 
قبضه علی ما یعرف الناس من ذلك» وآأن 
الغرض منه القبض. وقلما یمکن قبضه الا 
بانتقاله. والامر في ذلك بین لمن فهم ولم 
یعاند. ۳۶۳/۱۳ 


۹ - بیع المحاقلة: آما المحاقلة فمأخوذة 
عند هل اللغة من الحقل؛ ومي الاأرض 
البیضاء المزروعة تقول له العرب البراح 
والحقل» یقال حاقل فلان فلانا (ذا زارعه کما 
خاضره |ذا باعه شیثاً أخضر. ۳۲۰/۲ 

آما المحاقلة [في الشرع] فللعلماء فیها 
ثلائة آقوال: 

منهم من قال -: لا یجوز کراء الارض 
بشيء من الطعام سواء کان مما یخرج منها 
ویزرع فیها آو من ساثر صنوف الطعام 
المأکول کله والمشروب نحو: العسل. 
والزیت» والسمن» وکل ما یژکل» ویشرب ؛ 
لژأن ذلك عندهم في معنی بیع الطعام بالطعام 
نساء» وکذلك لا یجوز کراء الأرض عندهم 
بشيء مما یخرج منها وان لم یکن طعاما 
مأکولاً ولا مشروباً سوی الخشب والقصب 
والحطب؛ لأنه عندهم في معنی المزابنت 
وأصله عندهم النهي عن کراء الارض بالحنطة 
هذا هو المحفوظ عن مالك وأصحابی وقد 
ذکر ابن سحنون عن المغيرة بن عبد الرحشن 
المخزومي المدني آنه لا بأس بکراء الارض 
بطعام لا یخرج منها. وروی یحیی بن عمر 
عن المغيرة آن ذلك لا یجوز کقول سائر 


أصحاب مالك ومن قال بالجملة التی قدمنا 
عن مالك وأصحابه: ابن القاسم وابن 
وهب. وآشهب. ومطرف. وابن الماجشون 
وابن عبد الحکم؛ وآصبغ کلهم یقولون: 

لا تکری الارض بشيء مما یخرج منها 
آکل آو لم یژکل ولا بشي؛ مما یوکل 
ویشرب خرج منها آو لم یخرج منها؛ وذکر 
اين حبیب آن اين کنانة کان یقول : 

لا تکری الارض بشيء ذا آعید فیها نبت» 
ولا بأس آن تکری بما سوی ذلك من جمیع 
الاشیاء مما یژکل ومما لا یژکل خرج منها آو 
لم بخرج منها قال: 

وکان ابن نافع یقول : 

لا باس آن تکری الارض بکل شيء من 
طعام وغیره خرج منها آو لم یخرج منها ما 
عدا الحنطة وأخواتها؛ فانها محاقلة. 

وأجمع مالك وأصحابه کلهم آن الارض لا 
یجوز کرژها ببعض ما یخرج منها ممایزرع 
نها ثلثاً کان آو ربعاً آو جزافاً کان؛ لأنه غرر 
ومحاقلت. وقد نهی عن ذلك کله رسول اله اف 
وقال جماعة من آهل العلم : 

معنی المحاقلة دفع الارض علی الثلث 
والربع وعلی جزء مما یخرج منهاء قالوا: 
ومي المخابرة آیضاً فلا یجوز لاحد آن يعطي 
آرضه علی جزء مما یخرج منها لنهي 
رسول اه علاٍ عن دل؛ لانه مجهول» و۷ 
یجوز الکراء بشيء معلوم قالوا: 

وکراء الارض بالذهب والورق وبالعروض 
کلها الطعام وغیره مما ینبت في الارض ومما 
لا ینبت فیها جائز» کما پجوز کراء المنازل 


بیع 
واجارة العبید هذا کله قول الشافعي ومن 
تابعه» وهو قول آبی حنيفة وداود والیه ذهب 
ابن عبد الحکم وقال آخررن: 

المحاقلة بیع الزرع في سنبله بعد آن يشتد 
ویستحصد بالحنطة - والی هذا التفسیر في 
المحاقلة آنه بیع الزرع في سنبله بالحنطة دون 
ما عداه ذهب اللیث بن سعد والثوري 
والأوزاعي والحسن بن حي وآبو یوسف 
ومحمد. وهو قول ابن عمر وطاوس» وبه قال 
آحمد بن حنبل» وکل هولاء لا یرون بأساً آن 
يعطي الرجل آرضه علی جزء مما تخرجه نحو 
الثلث والریع؛ لأن المحاقلة عندهم في معنی 
المزابنة وآنها في بیع الثمر بالشمر والحنطة 
بالزرع. ۰۳۱۹۳۱۸/۲ ۳۲۱/۲ - ۳۲۲ 
و33 ۱ 

۰ بیع الملامسة والمنابذة: قال 
[مالك] : 

الملامسة آن یلمس الرجل الثوب ولا ینشره 
ولا یتبین ما فیه آو یبتاعه لیلاً وهو لا یعلم ما 
فیه. قال : والمنابذة آن ینبذ الرجل اٍلی الرجل 
ثوبه وینبذ الرجل الآخر لیه ثوبه علی غیر 
تأمل منهما. ویقول کل واحد منهما لصاحبه : 
مذا بهذا. فهذا الذي نهی عنه من الملامسة 
والمنابذة. ٩/۱۳‏ ۱ 

وعند مالك وآصحابه من الملامسة البیع 
من الاعمی علی اللمس بیده» وبیع البز وساثر 
السلم لیلاً دون صفة» وقال الشافعي في تفسیر 
الملامسة والمنابذة نحو قول مالك قال 
الشافعي : 

معنی الملامسة آن يأتیه بالشوب مطویا 


فیلمسه المشتري آو يأتیه به في ظلمة فیقول 
رب الشوب: ابيمك هذا علی أنه (ذا وجب 
البیع فنظرت الیه فلا خیار لك والمنابذة آن 
یقول: آنبذ اليك ثوبي هذا وتنبذ الي ثوبك 
علی آن کل واحد منهما بالاخر ولا خیار اذا 
عرفنا الطول والعرض فهذا یدل من قوله 
علی آن الملامسة والمنابذة لو کان فیهما خیار 
الرژية والنظر لم یبطل وال آعلم. وقال آبو 
حنيفة وأصحابه : 

الملامسة والمنابذة بیعان لاهل الجاهلية 
کان |ذا وضع یده علی ما ساوم به ملکه بذلك 
صاحبه وذا نبله لیه ملکه أیضاً ووجب ثمنه 
علیه وان لم تطب نفسه فکان ذلك يجري 
مجری القمار لا علی جهة التبایع . ۱۳/۳ 

۱ - بیع الثمار تبل بدو صلاحها: قال 
مالك : 

لا یجوز بیع الثمار قبل بدو صلاحها الا 
علی التطع وکذلك القصیل وهو قول ابن 
آبي لیلی والشوري والاوزاعي واللیتث 
والشافعي» فقال مالك والشافعي : 

فاذا اشتری الثمرة بعد بدو صلاحها فسواء 
اشترط تبقیتها آو لم یشترط البیعم صحیح؛ 
وقال بو حنيفة وأصحابه: 

یجوز بیع الثمار قبل بدو الصلاح وبعد بدو 
الصلاح |ذا لم یشترط التبقية والقطع ولکن 
باعها وسکت. وان اشترط تبقیتها فسد العقد 
سواء باعها قبل بدو الصلاح آو بعده. وقال 
محمد بن الحسن: |ذا تناهی عظمه فشرط 
ترکه جاز استحسانا. ۱۳۱/۱۳ 

ذکر ابن وهب في موطثه عن مالك آنه سئل 


عن الدالية تکون علی ساق واحدة فبطیب منها 
العنقود والعنقودان» فقال مالك : 

|ذا کان طیه متتابعاً فاشیاً فلا باس بذلك» 
قال: وربما آزهی بعض الثمر واستأخر بعضه 
جداً فهر الذي بکره. قال: وسئل مالك عن 
الرجل یبتاع الحائط فیه أصناف من الثمر قد 
طاب بعضه وبعضه لم یطب فقال: ما 
يعجبني» قال: وسثل مالك عن بیع الاعناب 
والفواکه من الثمار فقال: !ذا طاب آولها 
وأمن علیها العاهة فلا بأس ببیعها قال: 
وسئل عن الحائط الذي تزهی فیه آربع نخلات 
آو خمس وقد تعجل زهوه قبل الحوائط آتری 
آن تباع ثمرته؟ قال: نعم لا بأس به وان 
تعجل قبل الحوائط قال: وسثل عن الحائط 
لیس فیه زهو وما حوله قد آزهی آتری آن تباع 
ثمره ولیس فیه زهو؟ قال: نعم لا آری به 
باسا لذا کان الزمن آمنت فیه العامات فأزهت 
الحوائط حوله وان لم یزهو هذا؛ لاأن متها ما 
یتأخر. قال: وسئل عن الرجل یبیع الثمار من 
النخیل والأعناب بعد آن تطیب علی من 
سقیها؟ قال: سقیها علی البائم» قال: ولولا 
آن السقي علی البائع ما اشتراه المشتري؛ 
قال: وفال مالك: توضع الجائحه في الثمرة 
|ذا کانت من قبل الماء قلبلة کانت آر کثيرة 
وان کانت آأقل من الثلث» قال: ولیس الماء 
کغیره؛ لآن ما جاء من قبل الماء فکأنه جاء 
من قبل البائع» وقال الشافعي : 

لو کان لرجل حائط آخر فآزهی حائط جاره 
الی جنبه وبدا صلاحه حل بیعه ولم یحل بیع 
هذا الحائط الذي لم یبدو صلاح أوله قال: 


وأقل ذلك آن تزمی في شي: منه الحمرة آو 
الصفرة ویژکل شيء منه. ۳۰۱/۱۳ 2 ۳۰۲ 

لا خلاف بین العلماء آن جمیع الثمار 
داخل فی معنی تمر النخل» وأنه ذا بدا 
صلاحه وطات وله حل بیعه وانما اختلف 
مالك والشافعي في الحائط زذا آزهی غیره قربه 
ولم یزه هو هل یحل بیعه؟ علی ما ذکرنا 
عنهما وقد روي عن مالك مشل قول 
الشافعي. والاول عنه آشهر . 

وتحصیل مذهب مالك فی ذلك آن الزمن 
[ذا جاء منه ما یمن معه علی الثمار العاهة 
وبدا صلاح جنس ونوع منها جاز بیع ذلك 
الجنس والنوع حیث کان من تلك البلدت 
وکان یلزم الشافنعي آن بقول مثل فول مالك 
هذا قیاساً علی قوله في الحائط ذا تأخر [باره 
وآبر غیره فانه راعی الوقت في ذلك دون 
الحائط» وراعی في بیع الثمار الحائط بنفسه 
وهو آمر متقارب» ولکل واحد منهما وجه 
تدل علیه آلفاظ الاحادیث لمن تدیرها وذلك 
واضح يغني عن القول فیه . ۳۰۳/۱۳ 

۲ - ملكية الثمرة في بیع الاصل: وجملة 
قول مالك ومذهب این القاسم فیمن باع 
حائطاً من اصله وفیه ثمرة تزبر فشمره للمشتري 
وان لم یشترطه؛ وان کانت اللمرة قد آبرت 
فشمره للبائع الا آن بشترطه المبتاع فان لم 
یشترطه المبتاع ثم آراد شراء الثمر قبل بدو 
صلاحه من بعد شراء الاصل بلا ثمره فجائز 
له ذلك خاصة؛ لانه کان یجوز شراژها مح 
الأصل قبل بدو صلاحها ولا یجوز ذلك 
لغیره» وقال ابن المواز: اختلف قول مالك 


في شراء الثمرة بعد شراء الاصول وقد آبرت 
الثمرة فقال : 

لا یجوز قرب ذلك أو بعد وکذلك مال 
العبد؛ وقد قال فیهما أیضا: ان ذلك جائز» 
قال: والذي آخذ به ابن عبد الحکم والمغيرة 
وابن دینار: آنه لا یجوز فیهما الا آن تکون 
مع الأصول ومع العبد في صفقة واحدة وقد 
روی آشهب عن مالك القولین جمیعاً ولا 
خلاف عن مالك وأصحابه في مشهور 
المذهب آن الثمرة (ٍذا اشترطها مشتري الاصل 
آو اشتراها بعد آنها لا حصة لها من الثمن 
ولو جیحت کلها کانت من المشتري. ولا 
یکون شيء من جائحتها علی البائع» وکذلك 
کل ما جاز استثناژه في الشراء والکراء من 
الثمار لا جائحة فیه» وانما تکون الجائحة 
فیما بیع منفرداً من الثمار دون الاأصل مذا 
تحصیل مذهب مالك وکل رهن فیه ثمرة قد 
آبرت فهي رهن عند مالك وأصحابه مع 
الرقاب وان کانت لم تزبر فهي للراهن وآما 
الشافمي کت فقوله في بیع النخل بعد البار 
وقبله کقول مالك سواء الا آنه لا یجیز للمبتاع 
آن يشتري الثمرة قبل بدر صلاحها زذا لم 
یشترطها في حین شراثه النخل» ولم یفرق بینه 
وبین غیره. ۲۸۷/۱۳ - ۲۸۸ 

وقال آبو حنيفة وأصحابه والاوزاعي: 

من باع نخلاً تلمرها للبائع الا آن یشترط 
المبتاع» وسواء آبرت و لم تزیر هي للبائع آبداً 
الا آن یشترطها المبتاع» وقال ابن آبي لیلی : 

الثمرة للمشتري اشترطها آو لم یشترطها 
کعسف النخل. 


قال آبو عمر : 

آما الکوفیون والاوزاعي فلا یفرقون بین 
المزبر وغیره ویجعلون الشمرة للبائع ذا کانت 
قد ظهرت قبل البیع - ۲۹۰/۱۳ 

قال الشافعي : 

والکرسف |ذا بیع أصله کالنخل ذا خرج 
جوزه ولم پتشقن فهو للمشتري» واذا شقق 
نهو للبائم مثل الطلع قبل الابار وبعدی قال: 
ومن باع آرضا فیها زرع وقد خرج من الارض 
فالزرع للبائع الا آن يشترطه المبتاع. 

قال أبو عمر : ۱ 

وهو قول مالك وأضصحابه (ذا ظهر الزرع 
واستقل فان لم یظهر الزرع ولم یخرج ولم 
یستقل لم یجز لمبتاع الارض استثناژه 
واشتراطه. وفول الشافعي ومالك في لك 
سواء» قال الشافعي : 

فان لم یشترط المبتاع الزرع کان للبائی» 
فان کان الزرع مما یبقی له آصول في الارض 
یفسدها فعلی صاحب الزرع نزعها عن رب 
الارض ان شاء رب الارض. قال: وهذا |ذا 
باعه آرضاً فیها زرع بحصد مرة واحدت وآما 
القصب فمن باع أرضاً فیها قصب قد خرج 
من الارض فلیس له منه الا جزة واحدة ولیس 
له قلعه من أصله؛ لانه اصل. قال: وکل ما 
یجز مراراً من الزرع فمثل القصب في الاصل 
والثمرة لا یخالفه . 

قال بو عمر: 

آما آصحاب مالك فانهم یجیزون بیع 
القصب والموز من عام اٍلی عام |ذا بدا صلاح 
وله وأما القرط فیباع عندهم ذا بدا صلاح 


وله علی آخره؛ وکذلك فصب السکر ویکون 
للمشتري من القرط أعلاه وأسفله ولا یجور آن 
یشترط ابقاء خلفته برسماٌ. ۲۹۲/۱۳ - ۲۹۳ 


۳ - ملكية اللمار المژبرة: وتحصیل 
مذهب مالك فیمن حبس حائطاً له بعد موته آو 
تصدق به آو آوصی ثم مات وقد آبرت ثمرة 
الحائط فان الثمرة للورئة؛ لأنها کالولادت فان 
مات قبل آن تژبر فالثمرة تبع للحبس والصدفقة 
والوصية وکذلك الشفعة فیما قد آبر الثمرة 
للمستشفع منه؛ لانه کبیع حادث وان لم تزبر 
فالثمرة للدخذ بالشفعة. ۲۹۳/۱۳ 

۶ الابار : قال آبو عمر : 

الابار عند آمل العلم في النخل التلقیح؛ 
وهو آن یزخذ شيء من طلع النخل فیدخل بین 
ظهراني طلع الاناث؛ ومعنی ذلك في ساثر 
الثمار ظهور الثمرة من التین وغیره حتی تکون 
الثمرة مرئية منظورا الیها» والمعتبر عند مالك 
وأصحابه فیما یذکر من الثمار التذکیر وفیما لا 
یذکر آن یثبت من نواره ما یثبت ویسقط ما 
پسقط. وحد ذلك في الزرع ظهوره من 
الأرض قاله مالك وقد روي عنه آن !باره آن 

قال آبو عمر : 

لم یختلف العلماء آن الحائط ذا انشق طلع 
نائه فأخر [باره وقد آبر یره ممن حاله مثل 
حاله آن حکمه حکم ما آبر؛ لانه قد جاء علیه 
وقت الابار وظهرت ثمرته بعد تغيبها في 
الجف. فان آبر بعض الحائط کان ما لم یژبر 
تبعاً له کما آن الحائط ذا بدا صلاحه کان 
ساثر الحائط تبعاً لذلك الصلاح في جواز 


« 2 
بیعه. وأصل الابار آن یکون فی شیء منه 
الابار فیقع علیه اسم آنه قد آبر کما لو بدا 
صلاح شيء منه. وهذا کله قول الشافعي 

وغیره من الفقهاء. ۲۹۱/۱۳ - ۲۹۲ 

۰ - هلا الثمار المبیعة: ف[ذا بدا 
صلاحها ارتفع الغرر في الاغلب عنها کسائر 
البیوع وکانت المصيبة فیها من المبتاع اذا 
قبضها علی آصولهم في المبیم آنه مضمون 
علی البائع حتی یقبضه المبتاع طعاماً کان آو 
غیره. وهذا کله قول الشافنعي وأصحابه 
والثوري وقول آبي حنيفة وأبي یوسف ومحمد 
فیمن ابتاع ثمرة من نخل آو ساثر الفواکه 
والشمرات فقبض لك بما یقبض به مثله 
فأصابته جائحة فأملکته کله آو بعضه کان ثلیاً 
آو آقل آو آکثر» فالمصيبة في ذلك کله قل آو 
کثر من مال المشتري» وقد کان الشافعي له 
في العراق یقول بوضع الجوائح ثم رجع الی 
هذا القول بمصرء وهو المشهور عند آصحابه 
من مذهبه. ۱۹۳/۲ 

قال الشافنعمي: ولم یشبت عندي آن 
سول ال کق آمر بوضع الجوائح» ولو ثبت لم 
عدی قال: ولو کنت قاثلاً بوضع الجوائح 

ضعتها في القلیل والکثیر» قال : والاصل 
المجتمع علیه آن کل من ابتاع ما یجوز بیعه 
وقبضه کانت المصيبة منه» ولم یثبت عندنا وضع 
الجوائح فیخرجه من تلك الجملة. /:۱۹ 

وممن قال بوضع الجوائح هکذا مجملا 
الأنصاري ومالك بن آنس وأصحابه وهو قول 
عمر بن عبد العزیز» وبوضع الجوائح کان 


يقضي وله وبه قال أحمد بن حنبل وساثر 
آصحاب الحدیث وأهل الفلاهر لا آن مالکا 
وأصحابه وجمپهور أهل المدينة یراعون 
الجائحة ویعتبرون فیها آن تبلغ ثلث الثمرة 
فصاعدآً فان بلغت الثلث فصاعداً حکموا بها 
علی البائع وجعلوا المصيبة منه» وما کان دون 
الثلث آلغوه. وکانت المصبية عندهم فیه من 
المبتاع وجعلوا ما دون الثلث تبعاً لا یلتفت 
له : وهو عندهم في حکم التافه الیسیر ذ لا 
تخلوا ثمر:ة من آن یتعذر القلیل من طیبها 
ون یلحقها في الیسیر منها فساد فلما لم یراع 
الجمیع ذلك التافه الحقیر کان ما دون الثلث 
عندهم کدلك» وذکر عبد الرزاق عن معمر 
قال : 

کاد أهل المدينة آن لا یستقیموا في 
الجائحة یقولون: ما کان دون الثلت فهو علی 
المشتري زلی الثلث فقاذا کان فوق ذلك فهی 
جائحة. قال: وما رآیتهم یجعلون الجائحة الا 
في الثمار» وقال : وذلك آني ذکرت لهم البز 
یحترق والرقیق یموتون» قال معمر: وأخبرني 
من سمع الزهري قال: قلت ما الجائحة؟ قال 
التصف - 

والمراعاة عند مالك واصحابه ثلث الثمرة 
لا ثلث الثمن ولو کان ما بقي من الثمرة وفاء 
لرأس ماله وأضعاف دلك. واذا کانت 
الجائحة آقل من ثلث الثمرة فمصییتها عندهم 
من المشتري ولو لم یکن في ثمن ما بقي الا 
درهم واحد. 

وأما آحمد بن حنبل وسائر من قال بوضع 
الجوائح من العلماء فانهم وضعوها عن المبتاع 


ترقخ 
جن .اج ی 
سکس هن (بروعس ی 


| 


بیع 
في القلیل والکثیر» وقالوا: المصيبة في کل ما 
آصابت الجائحة من الثمار علی البائم قلیلا 
کان ذلك آو کثیراً؛ ولا معنی عندهم لتحدید 
الثلت ۰ ۱۹۰/۲ ۰ ۱۹۲ 

۲ - الجوائح: آما جملة قول مالك 
وأصحابه في الجوائح فذکر ابن القاسم 
وغیره عن مالك فیمن اپتاع ثمرة فأصابتها 
جائحة آنها من ضمان البائع |ذا کانت الثلث 
فصاعداً واذا کانت أقل من الثلث لم توضع 
عن المشتري وکانت المصيبة منه في النخل 
والعنب ونحوهما» قال: 

وآما الورد والیاسمین والرمان والتفاح 
والخوخ والاترج والموز وکل ما یجنی بطناً 
بعد بطن من المقائي وما آشبهها [ذا أصابت 
شیناً من ذلك الجائحة فانه ینظر الی المقثا: 
کم نباتها من ول ما پشتری لی آخر ما ینقطع 
نمرتها في المتعارف وینظر الی قیمتها في کل 
زمان علی قدر نفقته في الاسواق ثم یتمثل فیه 
آن یقسم اللمن علی ذلك. 

واختلف آصحاب مالك فی الحائط یکون 
فیه آنواع من الشمار فیجاح منها نوع واحد» 
فکان آشهب وأصبغ پقولان: 

لا ینظر فیه لی الثمرة ولکن الی القيمة فان 
کانت القيمة الثلث فصاعداً وضع عنه. قال 
ابن القاسم : 

بل ینظر الی الثمرة علی ما قدمنا عنهم» 
وکان ابن القاسم ایضاً یری السرقة جافحق 
وخالفه آصحابه والتاس: وقال ابن عبد الحکم 
عن مالك : 

من اشتری حوائط في صفقات مختلفة 


بیع 


فأصیب منها ثلث حائط فانها توضع عنه ولو 


اشتراها في صفقة واحدة فلا وضيعة له الا آن 
یکون ما آصابت الجائحة ثلث ثمر جمیع 
الحوائط » وقال مالك : 

في البقو کلها والبصل والجزر والکراث 
والفجل وما آشبه ذلك اذا اشتراه رجل 
فأصابته جائحة فانه یوضع عن المشتري کل 
شيء آصابته به الجائحة قل آو کثر قال: 
وکل ما پبس فصار تمراً آو زبیا وأمکن قطافه 
فلا جائحة فیه قال: والجراد والنار والبرد 
والمطر والطیر الغالب والعفن وماء السماء 
المترادف المفسد والسموم وانقطاع ماء العیون 
کلها من الجوائح لا الماء فیما یستی فانه 
یوضع قلیل ذلك وکثیره؛ لأن الماء من سبب 
ما يباع» ولا جائحة في الثمر ذا یس قال 
ابن عبد الحکم عن مالك : 

لا جائحة في ثمر عند جذاذه؛ ولا في زرع 
عند حصاده. قال: ومن اشتری زرعاً قد 
استحصد فتلف فالمصيبة من المشتري وان 
کان لم یحصده فال [سحنون] في الذي 
يشتري الکرم وقد طاب ویژخر قطافه الی آخر 
السنة لیکون آکثر لشمنه فتصیبه الجائحة آنه لا 
جائحة فیه ولا یوضع عن المشتري فیه 
شيء. قال: وکذلك الثمر [ذا طاب کله وترکه 
للغلاء فی ثمنه. قال: ولیس التین کذلك؛ 
لانه یطیب شیناً بعد شي» وما طاب شیناً بعد 
شيء وضم عنه ۱۹۷/۰۲ - ۱۹۸ 


والجمع عرایا؛ ومعناها عطية ثمر التخل دون 
الرقاب . کانت العرب اذا داهمتهم سنة تطوع 


ریت 
آمل النخل منهم علی من لا نخل له فیعطونه 
من ثمر نخلهم فمنهم المکثر ومنهم المقل 
ولهم عطایا منافع لا یملك بشيء منها رقبة 
الشیء۰ والموقف منها: الافقار. والاخبال 
والاعراء» ومنها المنحة کانوا |ذا أعطی آحد 
منهم صاحبه ناقة آو شاة من غنمه یشرب لبنها 
مرة قیل منحت فاذا أعطاه دابة پرتفق بظهرها 
ويكري لك وینتفع به قیل آخبله. فان آعطاه 
شیناً من الابل یرکبه مرة قیل آفقره ظهر جمله 
آو ناقته آو دابته؛ فالعرایا في ثمر النخل» 
وتکون عند جماعة من العلماء في النخل 
والعنب وغیرهما من الثمار» والمنحة في آلبان 
النوق والغنم» والاخبال في الدواب. والافقار 
في النوق والابل. والاطراق آن یعطیه فحل 
غنمه آو ابله لحمله علی نعاجه آو نوقه» 
والاسکان آن یسکنه بت له مدة لا یملك بشيء 
من هذا کله رقبة ما یعطی» ومن هذا الباب 
عند آصحابنا العمری» وخالفهم في ذلك 
غیرهم - وقال الخلیل بن آحمد کنهُ: 

العرية من النخل التي تعزل عن المساومة 
عند بیع النخل» والفعل الاعراء وهو آن 
یجعل ثمرة عامها لمحتاج» وقال غیره: 

|نما قیل لها عریة؛ لأنها تعری من ثمرها 
قبل غیرها من سائر الحوائط» وقال ابن قتیبة: 

العرية مأخوذة من العارية وهي عارية مضمنة 
بهبة فالاصل معار والثمرة هبة. فهذا معنی لفظ 
العارية في اللغة وذلك آن الرجل منهم کان 
يمطي جاره آو المسکین من کان نخلة من 
حائطه آو نخلات يجني ثمرها فیقول: آعریت 
نخلتي آو نخلي فلانا. ۲ ۳۲۶ 


وآما معنی العرایا في الشريعة ففیه اختلاف 
پین أهل العلم علی ما صفه لك بعون اله. 

فمن ذلك آن ابن وهب روی عن عمرو بن 
الحرث بن عبد ربه بن سعید الأنصاري آنه 
قال: العرية الرجل بعري الرجل النخلة آو 
الرجل يسمي من ماله النخلة والنخلتین لیأکلها 
فیبیعها بتمر - قال ابن اسحاق: 

العرایا آن یهب الرجل للرجل النخلات 
فیشق علیه آن یقوم علیها فیبیعها بمثل 
خرصها» وهذا من آحسن ما فسر به معنی 
العرایا» فذهب قوم لی هذا وجعلوا الرخصة 
في بیم العرایا بخرصها وقفاً علی الرفق 
بالمعری یبیعها ممن شاء المعری وغیره في 
ذلك عندهم سواء. ۳۲۹/۲ 

وذهب جماعة آمل العلم في العرایا لی 
جعل الرخصة الواردة فیها موقوفة علی المعري 
لا غیر فقالوا: 

لا یجوز بیم الرطب بالثمر بوجه من 
الوجوه الا لمن آعری نخلاً یأکل ثمرها رطبا 
ثم بدا له آن یبیعها بالتمر فانه آرخص للمعري 
آن یشتریها من المعری |ذا کان ذلك خرص 
خمسة آوسق آو دونها لما یدخل علیه من 
الضرر فی دخول غیره علیه حائطه ؛ ولأن ذلك 
من باب المعروف یکفیه فیه مزونة السقي. 
ولا یجوز ذلك لغیر المعري؛ لآن الرخصة فیه 
وردت فلا یجوز آن یتعدی بها الی غیر ذلك 
لنهي رسول اله ول عن المزابنة» ونهیه عن 
بیع الثمر بالثمر وعن بیع الرطب بالشمر» وهو 
آمر مجتمع علیه فلا یجوز آن یتعدی بالرخصة 
موضعها» وممن ذهب الی هذا مالك بن آنس 


وأصحابه في المشهور عنهم. ۳۲۱/۲ 

وجملة فول مالك وأصحابه في هذا الباب 
في العرایا آن العرية هي آن یهب الرجل من 
حائطه خمسة آوسق فما دونها ثم یرید آن 
یشتریها من المعری عند طیب التمر فأبیح له 
آن یشتریها بخرصها تمرا عند الجذاذ وان 
عجل له لم یجز ویجوز آن پعري من حائطه 
ما یشاء ولکن البیع لا یکون الا في خمسة 
آوسق نما دون» هذا جملءة قوله وقول 
آصحابه» ولا یجوز عندهم البیع في العرایا 
الا لوجهین : 

(ما لدفع ضرورة دخول المعری علی 
المعری؛ واما لأن یرفق المعری المعری 
فیکفیه المژونة فارخص له آن یشتریها منه 
تمراً ٍلی الجذاذ» ولا یجوز بیع العرية قبل 
زهوها الا کما یجوز بیع غیر العرية علی 
الجذاذ والقطع ولا یجوز بیع العرية وان 
آزهت بخرصها رطباً ولا بخرصها تمراً نقد 
قلت آو کثرت وان جذها مکانه» ولا تباع 
بنصف سواها من التمر مثل آن تکون من 
البرني فتباع بالعجوة ولا یباع بسر ولا 
رطب ولا تمر معین» وانما تباع بتمر یکون 
في الذمة الی الجذاذ بخرصها. وما عدا وجه 
الرخصة مزابنة ولا یکون البیع منها في آکثر 
من خمسة آوسق الا آن یکون بعین آو عرض 
غیر الطعام فیجوز نقداً و الی آجل کساثر 
البیوع؛ فان کان طعاما روعي فیه القبض فبل 
الافتراق آو الجذاذ قبل الافتراق» وقال ابن 
القاسم : 

ومن آعری جمیم حائطه فذلك جائز» وله 


شراء جمیعه وبعضه بالخرص |ذا لم یتجاوز 
البیع خمسة آوسق قال: وتوقف لي مالك في 
شراء جمیعه بالخرص وان کان حمسة أوسق آو 
آدنی» وبلغني عنه ٍجازته. والذي سمعت آنا 
منه شراء بعضه» وجائز عندي شراء جمیعه 
قال : فان قیل له آعري جمعه فلا ينفي عن نفسه 
بشرائه ضرراً قبل الا آن ذلك ارفاق للمعري» 
والعرية تشتری لارفاق کما یجوز لمن سکن 
رجلاً داراً حیاته شراء جمیع السکنی أو بعضها 
ولا یدفع بذلك ضررا قال سحنون : 

وقال کثیر من أصحاب مالك: لا یجوز 
لأحد آن يشتري ما آعری الا لدفع الضرر» 
وقال ابن وهب عن مالك : 

والعرية آن يعري الرجل النخلة والنخلتین 
آو آکثر من ذلك سنة آو سنتین آو ما شاء ناذا 
کان التمر طاب قال صاحب النخل : آنا 
اکفیکم سقیها وضمانها؛ ولکم خرصها تمراً 
عند الجذاذ» وکان ذلك منه معروفا عند 
الجذاذ» قال: ولا أحب آن یجاوز ذلك 
خمستة آوسق» قال: وتجوز العرية في کل ما 
ییبس ویدخر نحو: العنب» والتین؛ والزیتون؛ 
ولا آری لصاحب العرية آن یبیعها الا ممن في 
الحائط اذا کان له تمر یخرصها تمرا وقال 
ابن عبد الحکم عن مالك : 

العرية آن يعري الرجل الرجل تمر نخلة له 
آو نخلات فیملکها المعری ثم یبتاعها المعری 
من المعری بما شاء من التمر» ولا یبتاعها منه 
بخرصها تمراً الا المعری؛ لان الرخصة فیه 
وردت . فهذه جملة قول مالك وتحصیل مذهبه 
عند جماعة أصحابه . 


ص9ریت] 

وقد روی ابن نانم عن مالك في رجل له 
نخلتان في حائط رجل فقال له صاحب 
الحائط : آنا آخذها بخرصها الی الجذان 
قال: 

ان کان لك منه لثمرفق یدخله علیه؛ يعني 
علی صاحب النخلتین فلا بأس به؛ قال 
مالك: وان کره دخوله ولم یرد آن یکفیه 
مژونة السقي فهذا علی وجه البیم ولا أحبه . 

فهذه الرواية عن مالك علی خلاف أصله 
في العرية آنها هبة للثمرة وآن الواهب هو 
الذي رخص له في شرائها علی ما ذکرنا؛ لأن 
هذا لم یوهب له ثمرة نخل بل هو مالك 
رقاب نخل مقدارها خمسة آوسق آو دون أبیح 
له بیع ثمرها بالخرص الی الجذاذ بالتمر 
وهي رواية مشهورة عنه بالمدينة وبالعراق الا 
آن العراقیین رووها عن مالك بخلاف شي: 
من معناها؛ وذلك آن الطحاوي ذکرها عن 
ابن آبي عمران عن محمد بن شجاع عن ابن 
نافع عن مالك آن العرية النخلة والنخلتان في 
حاثط لغیره» والعاد: بالمدينة آنهم یخرجون 
باملهم في وقت الثمار لی حوائطهم فیکره 
صاحب النخل الکثیر دخول الاخر علیه 
فیقول : آنا اعطيك خرص نخلتك تمراً فرخص 
له في ذلك. 

قال آبو عمر: 

هذه الرواية وما آشبهها عن مالك تضارع 
مذهب الشافعي في العرایا وذلك آن الذي 
ذهب الیه الشافعي جازة بیع ما دون خمسة 
آوسق من الرطب بالتمر ید بید وسواء کان 
ذلك ممن وهب له ثمرة نخلة آو نخلات آو 


و لغیر علة الرخصة عنده » انما وردت في 
المقدار المذکور فخرج دلك عنلده من 
المزابنة» وما عدا ذلك فهر داخل فی المزابنة 
ولا یجوز عنده بوجه من الوجوه ۰ وروی 
خمسة آوسق قال فیها قولان: 

آحدهما: آنه جائز. 

والاخر: آن البیع لا یصح الا ما دون 
خمسة آوسق وقال المزني : 

پلزمه علی أصل قوله آن یفسخ البیع من 
خمسة آوسق فما زاد؛ لأنها شك وأصل بیع 
الثمر في رژوس النخل بالشمر حرام فلا بحل 
منه الا ما ستوفیت الرخصة فیه وذلك ما دون 
خمسهء آوسق. والی هذا ذهمب المزني وأبو 
الفرج المالكي - ولا عرية عند الشافعي 
وأصحابه في غیر النخل والعنب؛ لأن 
رسول له کل سن الخرص في ثمرتها وأنه لا 
حائل دون الاحاطة بها؛ قال الشافعی: 

ولا تباع العرية بالتمر الا بان تخرص 
العرية کما تخرص للعشر فیقال فیها الگن رطباً 
کذا» واذا ییس کان تمراً کذا فیدفع من التمر 
مکیلة خرصها تمرأً. ویقبض النخلة بتمرها قبل 
آن یفترقا فان افترقا قبل دفعه فسد البیم؛ 
قال : ویبیع صاحب الحائعط من کل من رخص 
له آن یشتریه بالتمر وان آتی علی جمیع 
حوائطه . 

يعني لا ذهب ولا ورق ولا عرض غیر 
التمر والزبیب وبه حاجة الی الرطب والی 


العنب فافهم. وقول آبي ور في العرایا کقول 
الشافعي سواء - 

آما آحمد بن حنبل فحکی عنه آبو بکر 
الاثرم قال: سمعت آبا عبد اله یسأل عن 
تفسیر العرایا فقال : 

آنا لا آقرل فیها بقول مالك وأقول العرایا 
آن يعري الرجل الجار آو القرابة للحاجة 
والمسكنة فاذا آعراه یاه فللمعری آن یبیعها 
ممن شاء انمانهی رسول اله ول عن 
المزابنة» وآرخص في العرایا فرخص في شي- 
من شيء فنهی عن المزابنة آن تباع من کل 
آحد ورخص في العرایا آن تباع من کل أحد 
فیبیعها ممن شاء ثم قال : مالك یقول ببیعها 
من الذي آعراها یاه ولیس هذا وجه الحدیث 
عندي» ویبیعها ممن شاء قال: وکذلك فسره 
لي سفیان بن عيينة وغیره. قال الاثرم: 
وسمعت آبا عبد الّه یقول: العرية فیها معنیان 
لا یجوزان في غیرها : 

فیها آنها رطب بتمر؛ وقد نهی النبي از 
عن لك . 

وفیها آنها تمر بثمر یعلم کیل التمر ولا 
یعلم کیل الثمر وقد نهی رسول ال ی عن 
ذلك فهذا لا یجوز الا في المرية. قلت لابي 
عبد ال 

فاذا باع المعری العرية آله آن یأخذ التمر 
الساعة آو عند الجذاذ؟ قال: بل یأخذ 
الساعة. قلت له: ان مالکاً یقول: 

لیس له آن یأخذ التمر الساعة حتی یجذ 
قال: بل یأخذ الساعة علی ظاهر الحدیث - 

وأما آبو حنيفة وأصحابه فقالوا في العرایا 


قولاً لا وجه له؛ لأنه مخالف لصحیح الأثر 
للعرایا کانکارهم للمسافاء مع صحتها؛ 
ودفعهم بحدیث التة لتغلیس الی آشیاء من 
الأصول ردوها بتأویل لا معنی له . فأما قولهم 


في ذلك فقالوا: العرية هي النخلة یهب 
صاحبها تمرها لرجل ویأذن له في آخذها فلا 
یفعل حتی یبدو لصاحبها آن یمنعه من ذلك 
فله منعه ؛ لأنها هبة غیر مقبوضة؛ لأن المعري 
بخرصها تمراً ویمنعه . 

ومذا علی آصولهم في الهبات آن للواهب 
منع ما وهب حتی یقبضه الموهوب له وقال 
بعض أصحاب آبي حنيفة وهو عیسی بن آبان : 

الرخصة في ذلك للمعری آن یأخذ بدلاً من 
رطب لم یملکه تمرآ؛ وقال غیره منهم : 

الرخصة فیه للمعری؛ لأنه کان یکون 
مخالفاً لوعده فرخص له في ذلك وأخرج به 
من اخلاف الوعد. لیس للعرية عندهم مدخل 
للبیوع ولا یجوز لاحد عندهم آن يشتري ثمر 
العرية غیر المعطي وحده علی الصفة 
المذکورة والعرية عندهم هبة غیر مقبوضة. 
۲ ۳۳۲ 

قال أبو عمر : 

الآثار الصحاح تشهد آن العرایا بیع الثمر 
التمر في مقدار معلوم مستشتی من المحظور 
في ذلك علی حسب ما تقدم من الوصف في 
العرایا. ومحال آن يأذن رسول ال ع لاحد 
في بیع ما لم یملك. ۳۳۲/۲ 

وقال قوم منهم صحاب آبي حنيفة الی آنه 


بیع 


جائز بیعها بالرطب خرصاً کما یجوز بالتمر 
خرصاً - وقال آخرون وهم الجمهور : 

لا یجوز بیعها بالرطب؛ لاأن العلة حینتذ 
ترتفع وتذهب. وأي ضرورة تدعو لی بیع 
رطب برطب لا یعرف آن ذلك مثلاً بمثل» 
وکیف یجوز ذلك وهو المزابنة المنهي عنها؛ 
ولم ندع ضرورة الیها . 

والذین آجازوا بیعها بالرطب جعلوا 
الرخصة في العرية نها وردت في المقدار 
المستئنی رخصة لمن شاء ذلك من غیر ضرورة 
زذ الضرورة لم تنص في الحدیث» قالوا : 

ومن لم یراع الضرورة لم یخالف الحدیث 
(نما یخالف تأویل مخالفه ولهم في هذا 
اعتراضات لا وجه لذکرها. 

قال آبو عمر : 

لا اعلم أحداً قال: یجوز آن یبیع العرية 
بالرطب الا أصحاب داود وأصحاب آبي 
حنيفة وال آعلم. ۳۳4/۲ 

واختلف العلماء في مقدار العرية بعد 
(جماعهم آنها لا تجوز في آکثر من خمسة 
آوسق. فقال قوم: ۱ 

مقدارها خمسء آوسق» وقال آخرون: 
مقدارها دون خمسة آوسق ولو بأقل ما تبین 
من النقصان ‏ وقال آخرون: لا تجوز العرية 
في آکثر من آربعة آوسق. ۳۳۵/۲ 

وممن آجازها في خمسة أوسق مالك وأکثر 
اصحابه؛ وقد ذکرنا اختلاف قول الشافعي في 
ذلك» وقال اسماعیل بن اسحاق: 

نکره في الخمسة آوسق. ولا ننسخه فیها 
کما ننسخه فیما زاد علیها . 


ولا خلاف عن مالك والشافعي ومن 
اتبعهما في جواز العراپا في اکثر من اربعة 
آوسق |ذا کانت دون خمسة آوسق. ۳۳۶۱/۲ 

۸ بیع المغیب : ویجوز عند مالك بیع 
المغیب في الارض نحو: الفجل» والجزر 
واللفت حین یبدو صلاحه ویژکل منه ویکون 
ما قام منه لیس بفساد» وکذلك البقول فیجوز 
فیها بیعها ٍذا بدا صلاحها» وأکل منها وکان 
ما قلعم منها لیس بفساد ولا جوز عند 
الشافعي بیع شيء مغیب في الارض حتی یقلع 
وینظر الیی وجائز عند آبي حنيفة بیع الفجل 
والجزر والبصل ونحوه مغیبا في الأرض وله 
الخیار ٍذا قلعه ورآم. مذا ذا قلعه البائع» فان 
خلي بینه وبین المشتري نقلعه المشتري فلم 
یرضه. فان کان القلع لم ینقصه فله الخیار 
وان کان نقصه القلع بطل خیار الرژية. 

ولا خلاف بین العلماء في بیع الثمار والبقول 
والزرع علی القلم وان لم یبد صلاحه ذا نظر 
ای المبیع منه وعرف قدره. ۱۳/ ۳۰۹-۳۰۵ 

۹ - بیع المجهول بالمعلوم من صفته: ر: 
مزابنه ۱ 

۰ - بیع الشاة اللبون باللبن وبالطعام نقدا 
والی اجل: ر: مزابنة ه 

۱ - بیع المقائي: آجاز مالك که 
واصحابه بیع المقائي اذا بدا صلاح آولها؛ 
وبیع الباذنجان والیاسمین والموز وما آشبه 
ذلك .۰ ۱۹۸/۲ 

وقول المزني في ذلك کقول مالك 
وأصحابه سواء وآما العرافیون والشافعي 
وأصحابه وأحمد بن حنبل وداود بن علي 


مما یخرج بطنا بعد بطن بوجه من الوجوه. 
والبیع عند جمیعهم في ذلك مفسوخ الا آن 
یقع البیع فیما ظهر وأاحاط المبتاع برژیته 


۳ - بیعتان في بیعة: معنی هذا - عند 
هل العلم آن یبتاع الرجل سلعتین مختلفتین 
|حداهما بعشرة والأخری بخمسة عشر قد 
وجب البیع في |حدی السلعتین بأیهما شاء 
المشتري هو في ذلك بالخیار بما سمی من 
الثمن» ورد الأخری ولا یعین المأخوذة من 
المتروکة» فهذا من بیعتین في بيعة عند مالك 
وأصحابه. فان کان البیع علی آن المشتري 
بالخیار فیهما جمیعاً بین آن یأخذ آیتهما شاء 
وبین آن پردهما جمیعاً ولا بیع بینهما فذلك 
جائز ولیس من باب بیعتین في بیعة» ومن 
ذلك آن یبتاع الرجل من الاخر سلعة بعشرة 
نقداً آو بخمسة عشر الی آجل قد وجبت 
للمشتري بأحد الثمنین وافترقا علی ذلك» 
وهکذا فسره مالك وغیره. وقال مالك : 

هذا لا ینبغی؛ لانه |ذا آخر العشرة کانت 
خمسة عشر الی اجل. واذا آنقده العشرة کان 
کأنه اشتری بالخمسة عشر الی اجل. قال 
مالك : وکذلك [ذا باع رجل سلعة بدینار نقداً 
آو بشاة موصوفة الی آجل قد وجب البیم علیه 
باحد اللمنین ذلك مکروه لا ينبفي؛ لآن 
رسول اله و نهی عن بیعتین في بيعة وهذا 
من بیعتین في بيعة. قال مالك: ومن ذلك 
ایضاً آن يشتري منه العجوة خمسة عشرة صاعا 
بدینار والصيجاني عشرة آصوع قد وجب 


|حداهما فهذا من المخاطرة» ویفسخ عند 
مالك هذا البیع آبدا فان فات البیع ضمن 
المبتاع قیمته یوم قبضه لا یوم البیع بالغاً ما 
بلغ الا آن یکون مکیلاً غیر رطب فیرد 
ملکیته» واذا قبض السلعتین وفاتتا رداً جمیعا 
الی القیمة یوم قبضهما المشتري بالفاً ما 
بلغت. وآما ان کان ما قدمنا ذکره في 
السلعتین علی وجه المساومة من غیر ایجاب 
آو کان البیم علی آن المشتري بالخیار فیها 
جمیعا بین آن یاخذ ایتها شاء آو بردهما 
جمیعاً ولا بیع بینهما فلا بأس بذلك؛ لان 
المشتري بالخیار في آي الئمنین شاء 
وبالخیار أیضاً في الاخذ آو الترك» وقال 
الشافعي : 

هما وجهان. 

آحدهما: آن یقول قد بعتك هذا العبد 
بالف دینار نقداً آو بالفین الی سنة قد وجب 
لك البیع بایهما شثت آنا آو شت آنت فهذا 
بیع الشمن فیه مجهول. 

والثاني: آن یقول قد بعتك عبدي هذا 
بالف علی آن تبيعني دارك بألف ذا وجب لك 
عبدي وجبت دارك لي؛ لأن ما نقص کل 
واحد منهما مما باع ازداده فیما اشتراه فالبیع 
في هذا مفسوخ. فان فات ففیه القيمة حین 
تبض ومثل هذا عند الشافعي آن یبیعه سلعة 
بکذا علی آن یبیعه بالثمن کذا کرجل قال 
لاخر: آبيمك ثوبي هذا بعشرة دنانیر علی آن 
تبیعنی بالعشرة دناثیر دابة کذا و سلعة کذا و 
مثاقیل عدد کذا. هذا کله من باب بیعتین في 
بيعة عند الشافعي وجماعة. ۳۹۰/۲4 ۳۹۱ 


واتفق مالك والشانعي وآبو حنيفة علی 
فساد البیع |ٍذا کان من باب بیعتین في بيعة 
علی حسب ما ذکرنا من النقد بکذا والنسيكة 
بکذا آو الی آجلین آر نقدین مختلفین أو 
صفتین من الطعام مختلفین وما آشبه هذا کله 
وقال الاوزاعي: 

لا باس بدلك ولا یفارقه حتی يأتیه 
(ب(حدی) البیعتین» وان آخذ السلعة علی ذلك 
فهي باقل الثمنین الی آبعد الاجلین» وقال ابن 
شپرمة ‏ 

ذا فارقه علی ذنك ففات البیم علیه أَقل 
الشمنین نقداً. 

قال آبو عمر : 

علیه في قول مالك والشافعي وأبي حليفة 
القيمة کسائر البیوع الفاسدة عندهم. ۳۹۲/۲6 
_ ۳۹۳ 

۳ - بیع السلعة بالدراهم علی آن باخذ 
بالدراهم دنانیر: ولم یختف قوذ مالك 
وأصحابه فیما علمت من مشهور مذهبهم فیمن 
باع سلعته بدراهم علی آن یأخذ بالدراهم 
دنانیر» وکان ذلك في عقد الصفقة آن ذلك 
جائز وأن البیع نما وقع بالدنانیر لا بالدراهم 
ولیس ذلك من باب بیعتین في بيعة» وذلك 
عند الشافعي کما وصفنا. ۳۹۲/۲۶ 

6 - بیع الدرهم بالدرهمین والدینار 
بالدینارین : ر: ربا ؟ 

6 - بیع التمرة بالتمرتین والبیضه : 
بالبیضتین : د: ربا ۷ 

1 - معنی بیع العربون وحکمه: قال 
مالك : وذلك فیما نری والّه أعلم آن يشتري 


الرجل العبد آو الوليدة آر یتکاری الدابة ثم 
یقول للذي اشتراه منه آو تکاری منه : أعطيك 
دیناراً آو درهماً آو آکثر من ذلك آو آقل علی 
آنی زن آخذت السلعة آو رکبت ما تکاریت 
منك فالذي أعطيتك هو من ثمن السلعة آو من 
کراء الدابة» وان ترکت ابتیاع السلعة و کراء 
الدابة فما أعطيتك لك باطل بغیر شيء. 


قال آبو عمر : 

علی قول مالك هذا جماعة فقهاء الامصار 
من الحجازیین والعراقیین منهم الشافعي 
والثوري وأبو حنيفة والاوزاعي واللیث؛ لانه 
من بیع القمار والغرر والمخاطرة وآکل المال 
بفیر عوض ولا هبة وذلك باطل» وبیع العربان 
منسوخ عندهم ذا وقع قبل القیض وبعده 
وترد السلعة |ذا کانت قائمة فان فاتت رد 
قیمتها یوم قبضها» وعلی کل حال یرد ما آأخذ 
عرباناً في الکراء والبیم» وقد روي عن قوم 
منهم ابن سیرین ومجاهد ونافع بن عبد الحارث 
وزید بن أسلم آنهم آجازوا بیع العربان علی 
ما وصفنا» وذلك غیر جائز عندنا. ۱۷۸/۲۶ 

۷ - اختلاف المتبایعین في الثمن : قال 
ابن آبي لیلی والثوري وآبر حنيفة والشانعي 
وأصمحابهم وأحمد واسحاق زذا اختلف 
المتبایعان في الثمن والسلعة فائمة تحالفا 
وترادا البیع وبداً البائع بالیمین ثم قیل 
للمشتري !ما آن تأخذ بما حلف علیه البائع 
واما آن تحلف علی دعوالك وتبر فان حلفا 
جمیعاً رد البیع وان نکلا جمیعاً رد البیع وان 
حلف آحدهما ونکل الآخر کان البیع لمن 
حلف. وسواء عند هلاء کلهم کانت السلعة 


قائمة بید البائع و بید المشتري بعد آن تکون 
قائمت وکذلك روی ابن القاسم عن مالك آن 
السلعة |ذا کانت قائمة بید البائم آو بید 
المشتري تحالفا وترادا علی حسب ما ذکرنا 
عن هژلاء سواء» وروی اين وهب عن مالك : 

آن السلعة ٍذا بان بها المشتري الی نفسه لم 
یتحالفا وکان القول قول المشتري مع یمینه 
وانما یتحالفا |ذا کانت السلعة قائمة بید 
البائع. هذه رواية ابن ومب عن مالك وقال 
سحنون : 

رواية ابن وهب عن مالك هو قول مالك 
الأول وعلیه اجتمع الرواة» وقول مالك 
الذي رواه اپن القاسم وأخذ به هو آخر قول 
مالك . 

واختلفوا والمسألة بحالها اذا فاتت الساعة 
بید المشتري وهلکت ولم تکن قائمة فقال 
مالك وأصحابه کلهم حاشا آشهب: 

القول قول المشتري مع یمینه ولا 
یتحالفان؛ وهو قول آبي حنيفة وأبي یوسف 
والثوري والحسن بن حي واللیث پن سعد. 

وقال الشافعي ومحمد بن الحسن - وهو 
قول آشهب صاحب مالك -: 

آنهما یتحالفان ویتفاسخان ویرد المشتري 
القیمت وهو قول عبید ال بن الحسن العنبري 
قاضي البصرة وفال زفر : 

ان اتفقا في هذه المساألة آن الثمن کان من 
جنس واحد کان القول قول المشتري وان 
اختلفا في جنسه تحالفا وترادا قيمة البیع؛ 
وقول الشافعي سواء کانت السلعة قائمة بید 
البائم آو بید المشتري آو هلکت عند البائع 


قیمتها کانت فائتة» وقال آبو ثور في اختلاف 


القول آبداً قول المشتري وسواء کانت 


فاتت عند البائم آو عند المشتري القول بدا 
في ذلك کله قول المشتري مع یمینه - وروی 
ابن سماعة عن آبي یوسف قال: 

قال آبو حنیفة: القیاس في المتبایعین |ذا 
اختلفا فادعی البائع آلفاً وخمسمائة وادعی 
المشتري آلفاً آن یکون المقول قول المشتري 
ولا یتحالفان ولا پترادان ؛ لانهما قد آجمعا 
علی ملك المشتري السلعة المبیعة واختلفا 
في ملك البائم علی المشتري من الثمن ما لا 
یقربه المشتري فهما کرجلین ادعی آحدهما 
علی الآخر آلف درهم وخمسماثه درهم وأقر 
هو بالف درهم فالقول قوله. الا آنا ترکنا 
القیاس للاثر في حال قیام السلعة فاذا فاتت 
السلعة عاد القّیاس . 

هذا القیاس الذي ذکره بو حنيفة امتثله کل 
من ذهب في هذا الباب مذهبه من آصحابه 
ومن المالکیین وغیرهم . 6 ۷ ۳۲۹۰ 

ادا اختلف المتبایعان في قلة الثمن وکثرته 
والسلعة في ید المبتاع لم تفت ولم تتغیر في 
بدن آو سوق ولم یکن قبضها. أحلف البائم 


آولاً علی ما ذکر آنه ما باعها الا بکذا نان 


حلف خیر المبتاع في آخذها بذلك آو یحلف 


وعند المشتري هما بدا ذا اختلفا في الثمن | ما ابتاع الا بکذا ثم پردا. الا آن یرضی قبل 
پتحالفان ویترادان السلعة ان کانت قائمة آر 


بیع 


الفسخ آخذها بما قال البائع» قال سحنون: 
بل بتمام التحالف ینفسخ البیع؛ ورواه 
سحنون عن شریح قال شریح : 

|ذا اختلف المتبایسان ولا بينة بینهما انهما 
ان حلفا ترادا وان نکلا ترادا. وان حلف 
آحدهما ونکل الآخر ترك البیع» یرید علی 
قرل الحالف. وروی ابن المواز عن ابن 
القاسم مثل فول شریح» وقال اين حبیب: 

ذا استحلفا فسخ وان نکلا کان القول قول 
البائم وذکره عن مالث» قال ابن القاسم: 

[ن فبضها المبتاع ثم فاتت بیده بنماء آو 
نقصان آو تغیر سوق آو بیع آو کتابة آو عتق 
آر هبة آو ملاك آو تقطیع في الثیاب فالقول 
فول المبتاع مع یمینه. وکذلك لو کانت دارا 
فبناها آو طال الزمان آو تغیرت المساکن. 

وآما الشافعی فلیس یجعل شیثاً من هذا کله 
فوتاً ني المعنی من المعاني؛ وفي هذه المسالة 
عنده یتحالفان ٍذا قاتت السلعة وتقوم القيمة 
مقامها وهو قرل آشهب. 

ومن اصل مذهب مالك وأصحابه نی هذه 
المسالة آن من جاء منهما بما لا يشبه کان 
القول فول الآخر وانما یحلف من ادعی ما 
يشبه. ۲۹۷/۲ - ۲۹۸ 

۸ اختلاف المتبایعین في الاجل: ولو 
اختلف المتبایعان في الاجل : فقال البائع: 
حال؛ وقال المشتري: الی شهر. فاد لم 
یتقابضا تحالفا وترادا وان قبض المشتري 
السلعة فالقول قوله مع یمینه علی رواية ابن 
وهب. وروی ابن القاسم آنهما بتحالفان ان 


بیج 
کانت السلعة قائمة عند البائم آو عند 
المشتري» وان فاتت فالقول قول المشتري مع 
یمینه الا آن یکون للناس عرف وعادة في تلك 
السلعة في شرائها بالنقد والأجل فلا یکون 
لواحد منهما قولی ویحملان علی عرف الناس 
فی تلك السلعة ویکون القول قول من ادعی 
العرف هذا کله مذهب مالك واللیث بن سعد؛ 
وقال الشافعي وعبید اه بن الحسن: 

الاختلاف في الجل کالاختلاف في الثمن 
والقول في ذلك واحد وقال آبو حنيفة: 

ذا قال البائم: هو حال. وقال المشتري: 
ٍلی شهر فالقول قول البائم مع یمینه». وکذلك 
ذا قال البائع: الی شهر وقال المشتري: الی 
شهرین » وهو قول الثرري. 

قال أبو عمر : 

في هذه المسألة قول آخر غیر ما ذکرنا عن 
مولاء ذکره المروزي قال: 

قال بعض آصحابنا : ان کان المشتري هو 
المستهلك للسلعة تحالفا ورد القيمت وان 
کانت السلعة هلکت من غیر فعل المشتري 
تحالفا» فان حلفا لم یکن علی المشتری رد 
قيمة ولا غیرها؛ لاأنه لم یکن متعدیا علی 
السلعة ولا جانیاً. ولا یضمن الا جان آر 
متعد» قال المروزي: وهذا القیاس. ۲4/ 


۸ - ۲۹۹ 
- السوم علی السوم والبیع علی البیع : 
قال مالك : 


ولا بأس بالسوم بالسلعة توقف للبیع فیسوم 
بها غیر واحد» قال : ولو ترك الناس السوم 


المکروه والضرر» قال: ولم یزل الاأمر عندنا 
علی هذا . 


آقوال الفقهاء کلهم في هذا الباب متقاربة 
فیمن یزید. وهو یفسر لك ذلك ومذهب 
مالك آن البیع في ذلك یفسخ ما لم یفت. 

ومذهب الشافعي. وآبي حنيفة آن البیع 
لازم والفعل مکروه وذکر ابن خویز منداد 
قال : 

قال مالك : لا یبع الرجل علی بیع آخیه 
البیع ما لم یقت » وفسخ النکاح قبل الدخول» 
وقال الشافعي وأبو حنيفة فیمن باع علی بیع 
آخبه : العمّد صحیح ؛ ویکره له ما فعل. 
الاأوزاعي وحده فانه قال : 

لا باس بدخول المسلم علی الذمي في 
سومه - وکان ابن حبیب یقول: 

انما نهي آن يشتري الرجل علی شراء 
الرجل. وآأما آن یبیم علی بیعه فلا. قال: 
هو آن يشتري مشتر علی شراء مشتر» قال: 
والعرب تقول: بعت الشيء في معنی اشتریته » 
وفاعله عاصیاً آمره بالتوبة والاستغفار» وآن 
یعرض السلعة علی آخیه الذي دخل فیها علیه 
فان أحبها آخذها. 


قال بو عمر : 

1 آدري وجها لانکاره آن یراد بذلك 
البیع» والعرب وان کان یعرف من لغتها آن 
تقول: بعت بمعنی اشتریت فالذي هر آعرف 
وأشهر عنها آن یقول بعت بمعنی بعت وأي 
ضرورة بنا لی هذا والمعنی فیه واضح علی ما 
قال مالك وغیره. وباله العون والتوفیق. ۱۸/ 
۲۱ - ۰۱۹۳ ۳۱۷/۱۳ - ۳۱۹ 

۰ . بیع الدین: ر: شفعة " 

۱ - پیع النجش: لا آعلم بین أمل العلم 
اختلافاً ني آن معناه آن يعطي الرجل الذي قد 
دسه البائع وآمره في السلعة عطاء لا یرید 
شراء‌ها به فوق ثمنها لیغتر المشتري فیرغب 
فیها آو یمدحها بما لیس فیها فیغتر المشتري 
حتی یزید فیها آو یفعل ذلك بنفسه لیغر التاس 
في سلعته وهو لا یعلم آنه ربها وهذا معنی 
النجش عند آهل العلم وان کان لفظي ربما 
خالف شیتاً من آلفاظهم فان کان ذلك فانه غیر 
مخالف شیثا من معانيهم وهذا من فعل فاعله 
لنهي رسول ال عن النجش وفوله: «لا 
تناجشوا؛. 

وأجمعوا آن فاعله عاص له |ذا کان بالنهي 
عالماً . واختلف الفقهاء في البیع علی هذا [ذا 
صح وعلم به فقال مالك: 

لا یجوز النجش في البیم» فمن اشتری 
سلعة منجوشة فهو بالخیار (ذا علم وهر عیب 
من العیوب. ۳۹۸/۱۳ 

وقال الشافعي وأبو حنیفة: ذلك مکروه 
والبیع لازم ولا خیار للمبتاع في ذلك. 


لان هذا لیس بعیب في نفس المبیع 
کالمصراة المدلس بها وانما هو کالمدح 
وأن یستعین بمن یمیز ونحو هذا. وقالت 
طائفة من آهل الحدیث وأهل الظاهر : 

البیع علی هذا باطل مردود علی بائعه لذا 
ثت ذلك علیه. ۰۳۹/۱۳ ۱۹۳/۱۸ - ۱۹۶ 

۲ - النهي عن بیع حاضر لباد: اختلموا 
في دك فکان مالك یقول: 

تفسیر ذلك أهل البادية وأهل القری؛ فأما 
هل المدائن من أمل الریف فانه لیس بالبیع 
لهم باس ممن بری آنه یعلم السوم الا من 
کان منهم يشبه أمل البادیف فاني لا أآحب آن 
یبع لهم حاضر وتا في البدري یقدم فیسأل 
الحاضر عن السعر : آکره له آن یخبره ولا 
باس آن يشتري له نما یکره آن یبیع له نآما 
آن پشترط له فلا بأس . هذه رواية ابن القاسم 
عنه فال ابن الاسم : ثم قال بعد * ولا یبیع 
مصري لمدني ولا مدني لمصري ولکن یشیر 
علیه» وقال اين وهب عن مالك: 

لا آری آن یبیع الحاضر للبادي ولا لاهل 
القری - وروی أصبغ عن ابن القاسم فیمن 
فعل ذلك من بیع الحاضر للبادي آنه یفسخ 
بیعه. وکذلك روی عیسی عن ابن القاسم 
قال : 

وان فات فلا شيء علیه. وروی سحنون 
عن ابن القاسم آنه يمضي البیع؛ قال سحنون : 


وقال لي غیر ابن القاسم : 


آنه یرد للبیع» وروی سحنون وعیسی عن 


عاص ذا کان عالماً بالنهی ۰ ۱۹۷/۱۸ - ۱۹۸ 
۳ - بیع تلقي الرکبان: وأما تلقي السلع 


فان مالکاً قال: 


این القاسم آنه یدب الحاضر اذا باع للبادي» 


قال في رواية عیسی : 
|[ کان معتاداً تذلك» وروی عبد الملك بن 


الحسن زونان عن ابن وهب آنه لا یدب آکره آن يشتري أحد من الجلب في نواحي 
عالماً کان بالنهي عن ذلك آو جاملاً. المصر حتی یهبط بها الی الاسواق فقیل له: 


نان کان علی ستة آمیال؟ فقال: لا بأس 
به. ذکره ابن القاسم عن مالك وقال ابن 
وهب : 

سمعنا مالک وستل عن الرجل یخرج في 
الاضحی الی مثل الاصطبل وهو نحو میل 
يشتري ضحایا وهو موضع فیه الغنم والناس 
یخرجون (لیهم یشترون منهم هناك. فقال : 

۱ يعجبني ذلك وقد نهی عن تلقي السلع 
فلا آری آن یشتری شي منها حتی بهبط بها 
الی الاسواق قال مالك : 

والضحایا أفضل ما احتیط فیه؛ لأنها نسك 
یتقرب به ٍلی الّه تعالی فلا آری ذلك قال: 

وسمعته» وسئل عن الذي یتلقی السلعة 
فیشتریها فتوجد معه آتری آن تَوخذ منه فتباع 
للناس؟ فقال مالك : 


قال آبو عمر : 

لم یختلف قول مالك وال آعلم في كراهية 
بیع الحاضر للبادي واختلف قوله في شراء 
الحاضر لبادي فمرة قال: لا باس آن يشتري 
له ومرة قال: 

لا يشتري له ولا پشیر علیه. ذکر ذلك في 
کتاب السلطان من المستخرجة. وبه قال ابن 
حبیب قال: 

والبادي الذي لا یبیع له الحاضر هم آهل 
العمود وأهل البوادي والبراري مشل 
الاعراب قال: وجاء النهی فی ذلك ارادة آن 
یصیب الناس غرتهم. ۸ - ۱۹۲ 

قال آبو عمر : قال اللیث بن سعد: 

لا یشیر الحاضر علی البادي؛ لانه اذا 
آشار علیه فقد باع له؛ لان شأن آهل البادية 


آن پرخصوا علی آهل الحضر لقلة معرفتهم آری آن ینهی عن ذلك فان نهي عن ذلك 
بالسوق فنهی رسول ال و عن البیع له |ثم وجد قد عاد نکل . 
قال : ولا باس آن یبتاع الحاضر للبادي» وأما | قال آبو عمر: 


آمل القری فلا باس آن یبیع لهم الحاضر؛ 
وقال الاوزاعي: 

لا یبع حاضر لباد ولکن لا باس آن یخبره 
بالسعر» وقال آبو حنيفة وأصحابه : 

لا بأس آن یبیم الحاضر للبادي - وقال 
الشافعي : 

لا یبع حاضر لباد فان باع حاضر لباد فهو 


لم نر في هذه الرواية لاهل الاسواق شینا 
في السلعة المتلقات وتحصیل المذهب عند 
آصحابه آنه لا یجوز تلقي السلع والرکبان؛ 
ومن تلقاهم فاشتری منهم سلعة شرکه فیها 
آمل سوقها (ن شاژوا وکان واحداً منهی 
وسواء کانت السلعة طعاما آو بزاً آو غیره. 
وقد روی ابن وهب عن مالك آنه سئل عن 


بیع 


۳۸۷۱ 


بیع 


الرجل یأتیه الطعام والبز والغنم وغیر ذلك من 
السلع فذا کان مسيرة الیوم والیومین جاءه خبر 
ذلك وصفته فیخبر بذلك فیقول له رجل : بعنی 
ما جاءك آفتری ذلك جانرا؟ قال: ۱ 

لا آراه جائزاً وأری هذا من التلقی» فقیل 
له: والبز من مذا؟ قال؛ ۱ 

نعم البز مثل الطعام ولا ينبغي آن یعمل في 
آمر واحد بأمرین مختلفین» وأکره ذلك وآراه 
من تلقي السلع» وقال الشافعي: 

یکره تلقي سلع آهل البادية فمن تلقاها فقد 
آساء» وصاحب السلعة بالخیار اذ قدم بها 
السرق في انفاذ البیع آو رده وذلك آنهم 
یتلقونهم فیخبرونهم بانکسار سلعتهم؛ وکساد 
سوقها وهم آمل غرة فیبیعونهم علی ذلك» 
وهذا ضرب في الخديعة. حکی هذا عن 
الشافعي : الزعفراني» والربیم» والمزني» 
وغیرهم» وتفسیر قول الشانعي عند آصحابه 
آن یخرج أهل الاسواق فیخدعون آمل القافلة 
ویشترون منهم شراء رخیصاً فلهم الخیار؛ 
لانهم غروهم وقال آپو حنیفتف وأصحابه : 

(ذا کان التلقي في آرض لا یضر بأملها نلا 
باس به. وذا کان یضر بأهلها فهو مکروی 
وقال الاوزاعي : 

|ذا کان الناس من ذلك شباعاً فلا بأس به 
وان کانوا محتاجین فلا یقربونه حتی یهبط بها 
الاسواق» ولم یجعل الاوزاعي القاعد علی 
بابه فتمر به سلعة لم یقصد الیها فیشتریها 
متلقیاً والتلقي عنده التاجر القاصد لی دلك 
الخارج الیه. وقال الحسن بن حي: 

لا یجوز تلقي السلم» ولا شراژها في 


الطریق حتی بهبط بها الأسواق وقالت طالفة 
من المتأخرین من أهل الفقه والحدیث: 

لا بأس بتلقي السلم في آول الأسواق ولا 
یجوز ذلك خارج السوق - وقال اللیث بن 
سعل : 

آکره تلقي السلم في الطریق وعلی بابك لذا 
قصدت اٍلی ذلك. وآما من قعد علی بابه وفي 
طریقه فمرت به سلعة پرید صاحبها السوق 
فاشتراها فلیس هذا بتلقی» وانما التلقی آن 
تعمد الی دلك» تال : ومن تعمد ذلك وتلقی 
سلعة فاشتراها ثم علم به فان کان بانعها لم 
پذهب ردت [لیه حتی تباع في السوق» وان 
کان قد فات ارتجعت من المشتري وبیعت في 
السوق ودفع الیه ثمنها. وقال ابن خویز 
منداد ؛ 

البیع في تلقي السلع صحیح عند الجمیع 
وانما الخلاف فی آن المشتري لا یشوز 
بالسلعة ویشرکه اهل السوق ولا خیار للبائم 
آو في آن البائم بالخیار لذا هبط السوق. 

قال آبو عمر: 

آولی ما قیل بهة فی هذا الباب آن صاحب 
السلعة بالخیار . ۳ ۰۳۲۲ ۱۸۰/۱۸ 
۰ ۰۱۸۷ ۱۸۸/۱۸ ۰ ۱۹۰ 

قال آبو عمر: 

ما مذهب مالك واللیث ومن قال بقولهما 
في النهي عن تلقي السلع فمعناه عندهم الرفق 
بأهل الاسراق لثلا یقطع بهم عما له جلسوا 
یبتخون من نضل ال فنهی الناس آن یتلقوا 
السلع التي یهبط بها الیهم؛ لأن في ذلك 
فساداً علیهم . 


وآما الشافعي فمذهبه في ذلك آن النهي 
نما ورد رفقاً بصاحب السلع لملا یبخس في 
ثمن سلعته» قال الشافعي : 

لا یتلقی السلعة فمن, تلقاها فصاحبها 
بالخیار (ذا بلغ السوق» وقد روي بمثل ما فاله 
الشافعي خبر صحیح یلزم العمل به. ۱۸۷/۱۸ 

وقال آصحاب الشافعي : 

تفسیر النهي عن التلقي آن یخرج آهل 
السوق فیخدعون آهل القافلة» ویشترون منهم 
شراء رخیصاً فلهم الخیار ؛ لانهم قد غروهم 
وخدعوهم. 

وآما آبو حنيفة وآصحابه فالنهي عن التلقي 
السلع عندهم |نما هو من أجل الضرر؛ فان لم 
یضر بالناس تلقی دلك لضیق المعيشة وحاجتهم 
اٍلی تلك السلع فلا بأس بذلك. ۱۸۸/۱۸ ۱۸۹ 

6 - بیع المصراة: والمصراة هي المحفلة 
سمیت بمصراة؛ لأن اللبن صري في ضرعها 
آیاما حتی اجتمع وکثر؛ رمعنی صري حبس 
فلم تحلب حتی عظم ضرعها به لیغتر المشتري 
بذلك ویظن آن تلك حالها. وأصل التصرية 
حبس الماء وجمعه تقول العرب منه صریت 
الماء [ذا حبسته؛ ولیس هذا الفظ من الصرار 
والعصریر ولو کانت منه لکان مصرور: لا 
مصراة» وانما قیل للمصراة المحفلة؛ لأن 
اللین اجتمع في ضرعها فصارت حافا 
والشاة الحافل الکثيرة اللبن العظيمة الضرع 
ومنه قیل مجلس حافل ومحتفل [ذا کثر فیه 
القوم. ۲۰/۱۸ - ۲۰۵ 

[و]اختلف المتأخرون من أصحابنا وغیرهم 
فیمن اشتری محفلات بصفقه فبعضهم فال : 


[زن کانت آکثر من واحدة رد صاعاٌ عن کل 
واحدة. وسواء في ذلك الناقة والشاة تعبدا 
وتسلیماً واه آعلم]. 

وبعضهم قال : 

لا پرد معهن ان سخطهن الا صاعاً واحدا 
من تمر آو صاعاً من عیش بلده. ۲۱۱/۱۸ 

والاکثر من آصحابنا وغیرهم یقولون: 

ان الصاع نما هو عن الشاء الواحدة 
المصراة آو الناقة الواحدة المحفلة. ۱۸/ 
۷۲ ۲۱۷/۷۱۸ 

وآما آقاویل الفقهاء في هذا الباب» فقال 
آبو حنيفة وأصحابه: 

المحفلة عندنا وغیرها سواء» ومن اشتری ۰ 
عنده وعند صاحبه شاة مصراءة فحلب لبنها لم 
پردها بعیب ولکنه یرجع بنقصان العیب. 
۲۳۲۱۰۸ 

وقال ابن آبي لیلی ومالك والشانعي 
والثوري : 

هو بخیر النظرین |ذا احتلبها ووجد 
حلابها» بخلاف ما ظهر فان ردها رد معها 
صاعاً من تمر» ولا یرد اللبن الذي حلب وان 
کان قائماً بعینه» قال مالك : 

وأری لامل کل بلد آن یعطوا الصاع من 
عيشهم حنطة آو غیرها قالوا: 

وانما تستبین المصراة ویعلم آنها مصراة 
[ذا حلبها المشتري مرتین آو ثلائاً فنقص 
اللبن في کل مرة عما کان علیه في الأولی؛ 
وقال مالك : انما یختبر بالحلاب الثاني فاذا 
حلب ما یعلم آنه قد اختبرها به فهو رضی. 
۸ ۳۱۰ 


جک (بز «روص یب 


بیع 


تلخیص اختلاف الفقهاء في هذا الباب آن 
نقول: قال مالك : 


من اشتری مصراة فاحتلبها ثلائأً فان رضیها 
آمسکها وان سخطها لاختلاف لبنها ردها ورد 
معها صاعاً من قوت ذلك البلد تمراً کان آو 
برا آو غیر ذلك. وبه قال الطبري قال 
عیسی بن دینار في مذهب مالك : 

لو علم المشتري المصراة آنها مصراة باقرار 
البائع فردها قبل آن یحلبها لم یکن علیه غرم؛ 
لانه لم یحلب اللبن الذي من آجله یلزم غرم 
الصاع . 

قال آبو عمر: هذا ما لا خلاف فیه» قال 
عیسی : 

ولو حلبها مرة ثم حلبها ثانية فنقص لبنها 
ردها ورد معها صاعاً من تمر الحلبة الاولی 
ولو جاء باللبن بعینه الذي حلبه لم یقبل منه 
ولزمه غرم الصاع ولو لم یردها للحلبة الثانية 
وظن آن نقص لبنها کان من استنکار الموضع 
فحلبها ثالثة فتبین له صرها فأراد ردها فانه 
یحلف بالّ ما کان ذلك ممن رضی ویرد 
معها الصاع الذي آمر به رسول الّه ع. 

واختلف المتأخرون من أصحاب مالك 
علی القولین اللذین قدمنا ذکرهما في مشتري 
عدد من الغنم فوجدها کلها مصراة بعضهم 
قال : 

یرد عن کل واحدة صاعاً من تم وقال 
بعضهم : 2 ِ 

بل یرد عن جمیعها صاعا واحدا من تمر 
تعبداً؛ لانه لیس بثمن اللبن ولا قیمته. وقال 


الشافعي في المصراة: 

پردها ویرد معها صاعاً من تمر لا یرد غیر 
التمر» وکذلك قال ابن آبي لیلی واللیث ابن 
سعد وأحمد واسحاق وآبو عبید وآبو ثور 
ویحیی علی أصولهم آن التمر ذا عدم وجب 
رد قیمته وقد روي عن ابن آبي لیلی وأبي 
یوسف آنهما قالا: 


يعطي معهما فيمة اللبن» وقال زفر: یردها 
ویرد معها صاعاً من تمر آو نصف صاع من 
بر» وقال آبو حنيفة: 

|ذا حلبها لم یردها وانما پرجع بنقصان 
العیب . 

قال آبو عمر : 

سواء کان اللبن المحلوب من المصراة 
حاضراً آو غاثباً لا یرد اللبن وانما یرد البدل 
المذکور فی - الحدیث؛ لانه قد آمر برد 
الصاع لا اللبن» فلو رد اللبن کان قد فعل غیر 
ما آمر به فهو نص لا یجوز خلافه |ٍلی 
القیاس» ومعلوم آنه لا یستبین آنها مصراة الا 
بالحلبة الثانیة. و|ذا کان ذاك کذلك علم آن 
لبن الحلبة الاولی قد. فات آو تخیر فلو آلزموا 
المبتاع مثله خالفوا ظاهر الخبر الی القیاس 
وذلك غیر جائز. 

وأما أصحابنا فیزعمون آنه لو رد اللبن 
دخله بیع الطعام قبل آن یستوفی؛ لانه کأنه قد 
وجب له الصاع تمراً نأخذ فیه اللبن وباعه فبل 
آن یستوفیه ویدخل علیهم مشل ذلك في 
قولهم : 

یعطی بدل التمر صاعاً من قوته وعيشه 
وبالثه التوفیق . ۲۱۹/۱۸ - ۲۱۸ 


۰ بیع الجوز والقثاء والرقیق والدواب 
والمواشي جزافا: قال مالك في الجوز اذا 
علم صاحبه عدده ولم یملمه المشتري: لم 
یعه مجازفت فال: 

وأما القثاء ونحوه فله آن یبیعه مجازفة وان 
علم البائم عدده ولم یعلمه المشتري؛ لأن 
ذلك یختلف. وتابعه علی ذلك اللیث وقال 
الاوزاعي : 

ٍذا اشتری شتا مما یکال ثم حمله ٍلی بلد 
یوزن فیه فهو لم یبعه جزافا» وان کان حیث 
حمله لا یکال ولا یوزن فلا بأس آن یباع 
جزافاً بذلك ولا یجوز عند مالك وأصحابه 
بیع شيء له بال جزافاً نحو الرقیق والدواب 
والمواشي والبز وغیر ذلك مما له قدر وبال؛ 
لان ذلك بدخله الخطر وانقمار. وهذا عندهم 
خلاف ما یعد وبکال ویوزن من الطعام 
والادام وغیره؛ لأن ذلك تحویه العین 
ویتقارب فیه النظر بالزيادة الیسيرة والنقصان 
الیسیر ۰ ۳/۱۳ 2 ۳۵ 

- بیع الطمام جزانا : في الصبرة : 
الطعام جزافاً في الصبرة ونحوها مر متسه 
علی |جازته - ولا اعلم فیه اختلافاً نسقط 
القول فیه الا آن مالکاً لم یجز لمن علم مقدار 
صبرته وکدسه کیلاً آن یبیعه جزافاً حتی یعرف 
المشتري مبلغه فان فعل فهو غاش» ومبتاع 
ذلك منه بالخیار |ذا علم کالعیب سوای وهذا 
موضع اختلف العلماء فیه. فقال منهم 
فائلون : 

لا یضره علمه بکیله وجائز له بیعه جزانا 
وان علم کیله وکتم ذلك. ۳۶۰/۱۳ 


ولم یفرق آکثرهم بین العالم بذلك 
والجاهل قالوا: 
فلا وجه للفرق بین من علم کیل طعامه 


وبین من جهله في ذلك. قالوا: وانما الخش 
في بیع الطعام جزافاً آن لا یکون الموضع 
الذي هو علیه مستویا ونحو ذلك من الخش 
المعروف. فأما علم البائع بمقدار کیله فلیس 
بخش» وممن قال لا باس آن یبیع الانسان 
طعاما قد علم مقداره مجازفة ممن لم یعلم 
مقداره الشافعي وآبو حنيفة وأصحابه والثوري 
والحسن بن حي وداود وأحمد بن حنبل 
والطبري وروی ذلك عن الحسن البصري علی 
اختلاف عنه » ولم یختلف قول مالك في هذه 
المسالة : 

آن الباء نع اذا علم بکیل طعامه وکتم 
المشتري کان ذلك عیبً وکان المشتري 
بالخیار بین التمسك والرد. وجمیم الطعام 
والادام في ذلك سوای وعلم الکیل والوزن 
في ذلك سواء لم یختلف قول مالك في شيء 
بیع من ذلك. ۳۶۱/۱۳ 

۰ - بیع الحبوب بمشتقاتها: آجمعوا آنه 
لا یجوز عندهم العجین بالعجین لا متماثلا 
ولا متفاضلاً. لا خلاف بینهم في ذلك» 
وکذلك العجین بالدقیق فاذا طبخ العجین 
وصار خبزاً جاز بیعه عند مالك بالدقیق 
متفاضلاً ومتساویاً؛ لأن الصناعة قد کملت فیه 
وآخرجته فیما زعم آصحابه عن جنسه واختلف 
الغرض فیه. وقول آبي حنيفة وأبي یوسف 
ومحمد في بیع الدقیق بالخبز کقول مالك 
وأما الشافعي فلا یجوز عنده الخبز بالدقیق 


بیع 


علی حال لا متساویاً ولا متفاضاكً ولا یجوز 
عند الشافعي بیع العسل بالعسل الا آن یکون 
في آحداها شيء من الشمع فان کان کذلك 
جاز مثلاً بمثل» ولا یجوز عنده بیع الخل 
بالخل لجهل ما في واحد منهما من المای 
وکذلك الشبرق بالشبرق ولا یجوز عنده علی 
اختلاف من قوله وقیاس قوله آنه لا یجوز 
عنده الخبز الفطیر بالخمیر ولا الخبز بالخبز 
اصلاً وان آعلم . 

واختلف قول الشافعي في بیع الدقیق 
بالدقیق واختلف آصحابه في ذلك» ولم 
یختلف قول الشافعي في بیع الحنطة بالدقیق 
آنه لا یجوز» واختلف آصحابه في ذلك؛ 
واختلف قول الشافعي في بیع الشیرج بالشیرج 
هل یجوز آم لا؟ فمرة آجازه مثلاً بمثل 
وکذلك الدقیق بالدقیق» ومرة کره ذلك علی 
کل حال؛ وقال الأوزاعي : 

لا یجوز السمن بالودك الا مثلاً بمثل 
وکذلك الشحم غیر المذاب بالسمن الا آن 
یرید أکله ساعتثذ فیجوزء وأما القمح بالدقیق 
فاختلف قول مالك فیه» فمرة اجازه مثلاً بمثل 
وهو المشهور من مذهبه الظاهر فیه» وهو قول 
اللیث؛ ومرة منع منه» وهو قول الشافعي وأبي 
حنيفة وأصحابهما. وقد روي عن عبد العزیز بن 
آيي سلمة مثل ذلك» وروي عنه آن ذلك جائز 
علی کل حال؛ ولا خحلاف عن آبي حنيفة 
وآصحابه أنه لا یجوز بیع الدقیق بالحنطة ولا 


بیع قفیز من حنطة بقفیز من سویق» وهو قول 


الشافعي . 
قال آبو عمر: 


بیع 


قول آبي حنيفة وأصحابه في كراهية بیع 
الحنطة بالدقیق متساویاً نقض لقولهم في جواز 
بیع العنب بالزبیب ونقض لقول آبي حنيفة في 
جواز بیع الرطب بالتمر وال اعلم . الا آنهم 
یعتلون بأن الطحین لا یخرج البر عن جنسه 
ون الممائلة لا یمکن فیها مع الامر في ذلك؛ 
ولذلك لم یجیزوا بیع بعضهما بیعض أصاگ 
وقال مالك : 

لا باس بالحنطة بالدقیق مثلاً بمثل ولا 
باس بالسویق بالقمح متفاضاك وهو قول 
اللیث في السویق بالقمح أیضاآ وقال 
الاوزاعي : 

لا تصلح القلية بائقمح مثلاً بمثل ولا باس 
به وزنا» قال الطحاوي: 

منم الأوزاعي من الممائلة في الکیل 
وأجازها في الوزن» ولم نجد ذلك عن آحد 
من أهل العلم سواه وقال شعبة : . 

سألت الحکم وحماداً عن الدقیق بالبر 
فکرهاه» وعن شعبة ایضاً سألت ابن شبرمة 
عن الدقیق بالبر فقال: 

شيء لا بأس به. وآما السویق بالدقیق 
وبالحنطة فأجازه مالك متفاضلاً ومتساوی 
ومو قول آبي یوسف وأبي ور وقال آبو حنيفة: 

لا یجوز مثلاً بمثل ولا متفاضلاً» وروی 
اپن سماعة عن آبي یوسف عن آبي حنيفة آنه 
لا یجوز الا مثلاً بمشل» وهو قول الگوري 
وقال مالك واللیث: 

لا تباع الجديدة بالسویق الا مثلاً بمشل؛ 
لانه سویق کله الا آن بعضاً دون بعض. وقال 
الأوزاعي : 


۷ تباع الجديدة بالسویق ولا بالدقیق الا 
وزنا. وعند الشافعي لا یباع شيء من ذلك 
کله بعضه ببعض علی حال. وآأما الخبز 
بالدقیق فلا باس بذلك متفاضلاً وعلی کل 
حال عند مالك واللیث والثوري وأبي ثور 
واسحاق. وقال الشافعي : 

لا یجوز بیع الدقیق بالخبز علی حال من 
الأحوال لا متفاضلاً ولا متساویاً وهذا قول 
عبید ال بن الحسن؛ وقال أحمد بن حنبل: 

لا يعجبني الخبز بالدقیق وکذلك لا یجوز 
عند الشافعي وعبد الّه بن الحسن بیع الخبز 
بالخبز آیضا لا متساویاً ولا متفاضاكً وقال 
مالك في الخبز : 

(ذا تحری آن تکون مثلاً بمثل فلا بأس به 
وان لم یوزن» وهو قول الأوزاعي وأبي ثور 
وقد روي عنهما آن ذلك لا یجوز الا وزن 
وقال الشافعي : 

کل ما داخله الربا في التفاضل فلا یجوز 
فیه التحري. وروي عن آبي حنيفة آنه قال : 

لا باس بالخبز قرصاً بقرصین . 

تال بو عمر : 

هذا خطأ عندي وغلط فاحش؛ لأن 
رسول اله و نهی عن الطعام الا مثلاً بمثل 
هذا عند الجمیع في الجذس الواحد. ومعلوم 
آن خبز البر کله طعام جنس واحد وکذلك 
خبز الشعیر کله جنس واحد وکل واحد منهما 
تبع لاصله عند العلماء» فمن جعل البر 
والشعیر صنفا واحدا فخبز ذلك کله عنده 
جنس واحد علی أصل قوله ومن جعل کل 
واحد منهما غیر صاحبه وجعله جنساً علی 


حدة فخبز کل واحد منهما صنف وجنس غیر 
صاحبه الا الشافعي وعبید ال بن الحسن 
فانهما لا یجیزان شیناً من الخیز بعضه ببعض 
لما یدخله من الماء والنار؛ والاأاصل عندهما 
فیه آنه دقیق بدقیق لا یوصل الی الممائلة فیه. 
وعند اللیث بن سعد کل ما یخبز صنف واحد 
من الحبوب کلها. وقد روي عن مالك مثل 
دلك . 

قال آبو عمر : 

نما آجاز آبو حنيفة الخبز قرصاً بقرصین؛ 
لانه لم یدخل عنده ذلك في الکیل الذي هو 
اصله فخرج من الجنس الذي بدخله الربا 
عنده؛ لان الربا عنده وعند أصحابه لا یدخل 
!لا فیما یکال و یوزن وأصل الدقیق عنده 
والبر الکیل لا الوزن وأظن الخبز عندهم 
لیس من الموزونات؛ لأنه یجب عندهم علی 
مستهلکه القيمة لا المثل علی اصلهم في ذلك 
والله اعلم . ۹ - ۱۸۸ 

۸ - بیع الخل بالخل والنبیذ بالنبیذ 
والزیت بالزیت : قال مالك : 

لا یجوز خل التمر بخل العنب الا مثلا 
بمثل. وهو عنده جنس واحد؛ لآن الغرض 
فیه واحد» قال: وکذلك نبیذ التمر ونبیذ 
الزبیب ونبیذ العسل لا یجوز الا مثلاً بمثل !ذا 
کان لا پسکر کثیره. قال مالك : ولیس مذا 
مشل زیت الزیتون وزیت الفجل وزیت 
الجلجلان؛ لأن هذه مختلفة منافعها شتی 
رالغرض فیها مختلف؛ وقال آبو حنيفة 
وأصحابه : 

لا بأس بخل التمر بخل العنب اثنان 


بواحد. ولا یجوز عند الشافعي بیع الخل 
بالخل أصلاً ذا کان الاصل فیه واحداً وذکر 
ابن خویز منداد عن الشافعي بیع الخل آنه قال 
في الزیوت : 

کل زیت منها جنس بنفسه فزیت الزیتون 
غیر زیت الفجل وغیر زیت الجلجلان» وقال 
اللیث بن سعد: 

کله صنف واحد لا یجوز الا مثلاً بمغل 
زیت الزیتون وزیت الجلجلان وزیت الفجل 
قال: ولا بأس بزیت الکتان بغیره من الزیت 
متفاضلاً ید بید. ۱۹۱/۱۹ 


٩‏ - بیع اللحم باللحم وبالحیوان: بیع 
اللحم باللحم لا یجوز متفاضلاً. وکذلك بیع 
الحیوان باللحم |ذا کانا من جنس واحد؛ 
والجنس الواحد عند [مالك]: الابل» والبق 
والغنم وسائر الوحش وذوات الثربع 
المأکولات هذا کله عنده جنس واحد لا یجوز 
بیع لحمه بلحمه الا مثلاً بمشل؛ وقد آجازه 
علی التحري ولا یجوز حیوانه بلحمه عنده 
اصلاً من أجل المزابنة» ومن هذا الباب عنده 
الشیرق بالسمسم والزیت بالزیتون لا یجوز 
شيء منه علی حال» والطیر کله عنده جنس 
واحد والحیتان کلها جنس واحد وما ذکرت 
لك من أصله في بیع الحیوان باللحم هو 
المذهب المعروف عنه وعلیه أصحابه الا 
آشهب - ولا بأس عنده ببیع اللحم بالحیوان 
من جنسه وغیر جنسه حکی ذلك محمد بن 
عبد ال بن عبد الحکم وغیره عنه قال ابن 
القاسم : 

من سلم في دجاج فأخذ فیها عند حلول 


الاجل طیراً من طیر الماء لم یجز؛ لآن طیر 
الماء [نما راد للاکل لا لغیره» وقال آشهب : 
ذلك جائز» وقال الفضل بن سلمة: 

کان ابن القاسم لا یجیز حي ما یقتنی بحي 
ما لا یقتنی لا مثلاً بمثل ولا متفاضلا 
للحدیث الذي جاء فیه النهي عن اللحم 
بالحیوان؛ وآجاز حي ما یقتنی بحي ما یقتنی 
متفاضاك وأجاز حي ما لا یقتنی بحي ما لا 
یقتنی علی التحري» قال الفضل : 

لانه ٍن کان لحماً فلا بأس ببیع بعضه 
ببعض علی التحري وان کان حیواناً نهو 
یجوز متفاضلاً نکیف تحریاً. 

قال آبو عمر : قد قال غیره من المالکیین : 

لا یجوز التحري في المذبوح |ذا لم یسلخ 
ویجرد ویوقف علی ما یمکن تحریه منه وهو 
الصحیح من القول في ذلك [ن شاء ال قال 
الفضل : 

وکان آشهب یجیز حي ما لا یقتنی بحي ما 
لا یقتنی وبحي ما یقتنی متفاضلاً. فنکذلك 
آجاز آن یأخذ في الدجاج والاوز طیراً من 
طیر الماء. 

قال آبو عمر : 

[ذا اختلف الجنسان فلا خلاف عن مالك 
وأصحابه آنه جائز بیع الحیوان حینثذ باللحم, 
وقال آبو حنيفة وآبر بوسف: 

لا بأس باللحم بالحیوان من جنسه ومن 
غیر جنسه علی کل حال بغیر اعتبار؛ وهو ‏ 
قول آشهب وقال محمد بن الحسن: لا یجوز 
الا علی الاعتبار . 

قال آپو عمر : 


الاعتبار عنده نحو التحري عند ابن القاسم 
فافهم . 

وقال اللیث بن سعد والشافعي وأصحابه : 

لا یجوز بیع اللحم بالحیوان علی کل حال 
من جنسه ولا من غیر جنسه - 

قال آبو عمر : 

فقهاء المدينة علی كراهية بیع الحیوان 
باللحم وهو العمل عندهم وممن روی ذلك 
عنهم سعید بن المسیب وآبو بکر 
عبد الرحمن بن الحارث بن هشام وعروة بن 
الزبیر والقاسم بن محمد کلهم کانوا یحرمون 
بیع اللحم بالحیوان عاجلاً واجلاً. 

وذکر مالك عن آبي الزناد قال: 

کل من آدرکت ینهی عن بیع الحیوان 
باللحم قال آبو الزناد: 

وکان یکتب ذلك فی عهود العمال فی زمان 
آبان بن عشمان ومشام بن |سماعیل» قال آبو 
الزناد: وسمعت سعید بن المسیب یقول: 

نهی عن بیع الحیوان باللحم» قال: فقلت 


لسعید بن المسیب : 
آرأیت رجلاً اشتری شارفا بعشر شیاه؟ 
فقال سعید: 


ٍن کان اشتراها لینحرها فلا خیر في ذلك» 
وذکر مالك أیضاً عن داود بن الحصین آنه 

کان من میسر هل الجاهلية بیع الحیوان 
باللحم بالشاة والشاتین» وهذا یدل علی 
مذهب مالك فی هذا الباب آنه من طریق 
القمار والمزابنة وال آعلم؛ لانه ذکر المیسر 
ومو القمار قال (سماعیل بن [سحاقی : 


المزابنة؛ لآن 
الرجل لو قال للرجل: آنا أضمن لك من 
جزورك هذه آو من شاتك هذه کذا وکذا رطلاً 
فما زاد فلي وما نقص فعلي کان ذلك هو 
المزابتت فلما لم یجز ذلك لهم لم یجز آن 
یشتروا الجزور ولا الشاءة بلحم؛ لأنهم 
یصیرون لی ذلك المعنی» قال: 


ولهذا قال سعید بن المسیب: [ن کان 
اشتری الشارف لینحرها فلا خیر في ذلك؛ 
قال اسماعیل : 

لانه ٍذا اشتراها لینحرها فکأنه اشتراها 
بلحم ولو کان لا پرید نبحرها لم یکن بذلك 
باس + لآن الظاهر آنه اشتری حیواناً بحیوان 
فوکل الی نیته وأمانته . ۳۲۳/6 ۰۳۲۸ 1/ 
۹ ۳۳۰ 

قال مالك : 

لا یباع اللحم الرطب بالقدید لا مثلاً بمثل 
ولا متفاضاگ قال: وکذلك اللحم المشوي 
بالنیی: لا یجوز متساویاً ولا متفاضاك ولا 
باس عند مالك الطري بالمطبوخ مثلاً بمثل 
متفاضلاً |ذا آثرت فیه الصنعة وخالفت الغرض 
منه ومن غیره. قال الشافعي: 

لا یجوز بیع اللحم من الجنس الواحد 
مطبوخا منه بنییم بحال ادا کان انما یدخر 
مطبوخاً. وکذلك المطبوخ بالمطبوخ لا یجوز 
الا آن یکون لا مرق فیه ویکون جنساً واحدا 
فیجوز مثلاً بمثل» وان کان جنسین جاز فیه 
التفاضل والتساوي یداً بید» وذکر المزني عن 
الشافعي قال : ۱ 


اللحم کله صنف واحد وحشیه وانسیه 


بیع 
وطائره لا یجوز بیعه الا مثلاً بمشل وزنا 


یوزن» وجعله في موضع آخر علی قولین» قال 
| المنبوح بالمنبوح الا مثلاً بمشل علی 


المزني : 

وقد قطع بأن آلبان البقر والغتم والابل 
الالبان آولی بالاختلاف وقال الشافعی فی 
الاملاء علی مسائل مالك المجموعة:  .‏ 

ذا احتلفت آجناس الحیتان فلا بأس بعضها 
ببعض متفاضااٌ. وکذلك لحوم الطیر [ذا 
اختلفت آجناسها قال المزني في هذا کفاية؛ 
يعني من فوله ومذهبه. وقال الطحاوي: 

قیاس قول آبي حنيفة وأصحابه آن لا یباع 
اللحم الثیی بالمشوي الا یداً بید مثلاً بمثل الا 
آن یکون فی آحدهما شیء من التوابل فیکون 
الفضل لحذ التوابل وذکر ابن خویز منداد 
قال: 

قال أصحاب آبي حنيفة يجيء علی قول 
آبي حنيفة آن لا یجوز النیی؛ بالمشوي کما قال 
في المقلوة بالبر» ویبقی علی قوله آیضاً آن 
یجوز کما قال في الحنطة المبلولة بالیابست 
قال ابن خویز منداد: 

اختلط المذهب علی أصحاب آبي حنيفة 
في مذه المسألة ولیس له فیها نص؛ وقال آبو 
حنيفة وأصحابه والحسن بن حي: 

یجوز بیع شانین مذبوحتین احداهما 
بالأاخری ولو لم یکن معهما جلد لم تجز؛ 
لأن اللحم باللحم لا یجوز الا وزناً بوزن 
ولا یجوز فیه التحري. وقال الشافعي: 

لا یجوز التحري فیما بعضه ببعض متفاضلا 
رباً؛ وقال مالك واللیث : 


بییع 


بمثل. ویتحری لك وان لم یوزن ولا یباع 


التحري» وکذلك الرأس بالرآسین وقا ابن 
خویز منداد في باب بیع الرطب بالتمر : 

فان قیل قد اتفق الجمیع آن الشاة بشانین 
جائز وان کانت |حداهما آکثر لحماً من 
الأأخری قیل له : 

ن کان یراد بهما اللحم فلا یجوز بیع شاة 
بشاتین . ۱۸۹/۱۹ ۱۹۱ 

۰ - اشتراط مال العبد في البیع: قال 
مالك که : 

الامر المجتمع علیه عندنا آن المبتاع |ذا 
اشترط مال العبد فهو له نقداً کان آو دیناً آو 
عرضاً یعلم آو لا یعلم وان کان للعبد من 
المال آکثر مما اشتري به کان ثمنه نقداً آو 
الزکاة. قال اين القاسم : 

ویجوز لمبتاع العبد آن یشترط ماله وان 
کان مجهولاً من عین آو عرض بما شاء من 
ثمن نقداً آو الی آجل. 

هذا ما لا آعلم فیه خلافاً عن مالك 
وأصحابه آنه یجوز آن یشتری العبد وماله 
بدراهم الی آجل وان کان ماله دراهم آو دنانیر 
آو عروضاً وان ماله کله تبع کاللغو لا یعتبر 
|ذا اشترط ما یعتبر في الصفقة المفردة وکان ‏ 
فی الکتاب البغدادي آنه قال : 


اشتراط مال العبد جائز بالخبر عن 
رسول اله یا وقال: حکمه حکم الطرق 
ومسائل مائها فیجوز البیع |ٍذا کان نما قصد به 
قصد البیع للعبد خاصة وبکون المال تبعاً في 
المعنی لیس معناه معنی عبدین قصد قصدهما 
بالبیع» وهو قول آبي ثور آیضاً - وقال 
الشافعي بمصر في کتابه المصري وذکره عنه 
الرییع والمزني والبويطي وغیرهم : 

لا یجوز اشتراط مال العبد |ذا کان له مال 
فضة فاشتراه بفضة آو ذهب فاشتراه بذهب الا 
آن یکون ماله خلاف الثمن و یکون عروضاً 
کما یکون في سائر البیوع الصرف وغیره 
والما والعبد کشیئین بیعا صفقة واحدة 
وهذا قول آبي حنيفة وأصحابه» وبیع العبد 
وماله عندهم کمن باع شیثا لا یجوز في ذلك 
الا ما یجوز في ساثر البیوع» ولا یجوز عند 
آبي حنيفة وأصحابه بیع العبد بالف درهم وله 
ألف درهم حتی یکون مع الالف زيادة ویکون 
الالف بالالف وتکون الزيادة ثمناً للعبد علی 
اصلهم في الصرف وبیع الذهب بالذهب 
والفضة بالفضة اذا کان مع آحدهما عرض - 
وقال مالك وأصحابه : 

یملك ماله کما يملك عصمة نکاحه وجائز 
له التسري فیما ملك. ۲۹4/۱۳ - ۲۹۷ 

۱ - بیع فضل الماء: قال [الشافعي]: 

معنی حدیث النبي ِا آنه «نهی عن بیع 
الماء وعن بیع فضل الماء» وآنه «نهی عن منع 
فضل الماء» هو وال آعلم آن یباع الماء في 
المواضع التي جعله ال نیها. وذلك آن يأتي 
۱ الرجل الرجل له البشر آو العین آو النهر 


لیشرب من ماثه ذلك وليسقي دابته وما آشبه 
هذا فیمنعه ذلك فهذا هو المنهی عنه؛ لأن 
رسول ال و قال: «لا یمنع فضل الماء» 
وآما قول الرسول 25: «لا یمنع فضل الماء 
لیمنم به الکلا» فمعنی ذلك آن يأتي الرجل 
بدابته وماشیته الی الرجل له بثر وفیها فضل 
عن سقي ماشیته فیمنعه صاحب البثر السقي 
یرید بیع فضل مائه منه فذلك الذي نهي عنه 
من بیع فضل الماء» وعلیه آن یبیح غیره فضل 
مائه ليسقي ماشیته؛ لآن صاحب الماشية [ذا 
منم آن يسقي ماشیته لم یقدر علی المقام ببلد 
لا یسقی فیه ماشیته فیکون منعه الماء الذي یملك 
منعاً للکلاً الذي لا یملك . ۱۲۸/۱۳ ۱۲۹۰ 

قال: واذا حمل الرجل الماء علی ظهره 
فلا بأس آن یبیعه من غیره؛ لانه مالك لما 
حمل منه وانما یبیع تصرفه بحمله قال: 
وکذلك لو جاء رجل علی شفیر بثر فلم یستطع 
آن ینزع بنفسه لم یکن بأساً آن يعطي رجلا 
جرا وینزع له؛ لأن نزعه انما هو لٍجارة لیست 
علیه. وهذا کله قول الشافعي . 

وآما جملة قول مالك وأصحابه فی هذا 
الباب فذلك آن کل من حفر في أرضه و داره 
بثرا فله بیعها وبیع مائها کله» وله منم المارة 
من مائها الا بثمن الا قوم لا ثمن معهم ان 
ترکوا ٍلی آن یردوا ماء غیره هلکوا فانهم لا 
یمنعون» ولهم جهاده ان منعهم ذلك» وأما 
من حفر من الابار في غیر ملك معین لماشية 
آو شفة. وما حفر في الصحاري کمواجل 
المغرب وانطابلس وأشباه ذلك فلا یمنع أحد 
فضلها وان منعوه حل له قتالهم فان لم یقدر 


بیع الغرر 
المسافرون علی دفعهم حتی ماتوا عطشا 
فدیاتهم علی عواقل المانعین» والکفارة علی 
کل نفس علی کل رجل من آهل الماء 
المانعین مع وجیع الأدب وکره مالك بیع 
فضل الماء مثل هذه الابار من غیر تحریم 
قال : 

ولا بأس ببیع فضل ماء الزرع من بثر آو 
عین» وبیع رقابها قال: 

ولا پباع صل بثر الماشية ولا ماژها ولا 
فضله؛ یعنی الابار التی تحشر فی الفلاة 
للماشية والشفاه واهلها احق بریهم ثم الناس 
سواء فی فضلها الا المارة آو الشفة آو 
الدواب فانهم لا یمنعون. 

قال آبو عمر : ۱ 

آما البثر تنهار للرجل وله علیها زرع آو 
نحوه من النبات الذي یهلك بعدم الماء الذي 
اعتاده ولا بد له منه» والی جنبه بثر لجاره 
یمکن آن يسقي منها زرعه؛ فقد قال مالك 
وأصحابه : 

[ٍن صاحب تلك البثر یجبر علی آن يسقي 
جاره بفضل مائه زرعه الذي یخاف ملاکه |ذا 
لم یکن علی صاحب الماء فیه ضرر بین - 
واختلف آصحابه هل یکون ذلك بثمن آو بغیر 
ثمن؟ فقال بعضهم: یجبر ويعطي الثمن وقال 

یجبر ولا ثمن له. وجعلوه کالشفاه من 


الآدمیین والمواشي. فتدبر ما آوردته عن 
الشافعي ومالك تقف علی المعنی الذي اختلفا 
فیه من ذلك وقال آبو حنيفة وأصحابه في 
هذا الباب کقول الشافعي سوای وقالوا: 

لکل من له بثر في آرضه المنع من الدخول 
الیها الا آن یکون للشفاه والحیوان ذا لم یکن 
لهم ماء فيسقیهم. فالوا: ولیس علیه سقي 
زرع جاره» وقال سنیان الثوري: 

نما جاء الحدبث في منع الماء شفاه 
الحیوان. وآأما الاراضون فلیس یجب ذلك 
علی الجار فی فضل مائه. ۱۲۸/۱۳ - ۰۱۳۲ 
2-۳ ۰۱۳۳ ۳۰۱/۱۹ 


پیع الفرر: ر: غرر 
بیعةه: 

۱ - آخذ البيعة للخلفاء : ر: [مام ۲ 

۲ - بدعة البيعة باليمین : ر: !مام ۲ 
بیعة: 

الصلاة في البیعة: ر: صلاة ۲۰ 
ه بینه: 

۱ - البينة علی من قتل رجلاً وادعی آنه 
وجده يزني پزوجته : ر: زنی ۱ 

۲ - حکم دنع اللقطة لمن جاء بالعلامة 
دون البيثة : ر : اللقطء ۷ 

۳ - هل من شرط آخذ سلب القتیل !حضار 
البينة علی قتله؟: ر: غتيمة " 


تترس 
11 
تترس: 
تترس العدو في الحرب پمن لا یچوز فتله: 
ر؛: جهاد ۵ 


تحلل المحصر : ر: حج ۸٩‏ 
0 تحیه المسجد: ر : صلا: الافلة ۱۰ 
۵ فخلي: ر: استنجاء 
۵ تداوي: ر: دواء 


۵ تدبیر: 
الاحداد علی المدیرة: ر: حداد ۲ 


۵ ترجیع: ر: آذان ) 


۵ تسبیج: 
التسبیح في ال کوع والسجود: ر: صلا:ة 1۸ 


و تسري: 
۱ - هل وطء الامة بعد استبرائها تصبح به 
فراشً؟: اختلف الفقهاء في الأمة فقال مالك : 
ذا آقر بوطتها صارت فراشاً فان لم یدع 
استبراء لحق به ولدها وان ادعی استبراء حلف 
وبری من ولدها یمیناً واحداً - وقال العراقیون : 
لا تکون الامة فراشاً بالوطء حتی یدعی 
سیدها ولدها؛ وآما ان نفاء فلا پلحق به سواء 


رقخ 


جک « روص 
تسري 


سا 


آفر بوطتها آو لم یقر وسواء استبراً آو لم 
یستبری. ۱۸۶/۸ 

۲ - حکم وطء السید أمته المتزوجة: ذکر 
ٍسماعیل بن اسحاق عن ابن آبي آویس عن 
مالك فی الرجل بطأً آمته وقد زوجها عبده 
فتحمل منه فقال مالك : 

یعاقب ولا یلحق به الولد وانما الولد 
للفراش؛ وقال مرة آخری : ان کان العبد غاب 
غيبة بعيدة ثم وطتها السید فالولد ۰۰ ۱۹۰/۸ 

۳ - قیود الوطء بملك الیمین: وجواز 
الوطء بملك الیمین مقید بمعان في الشريعة . 

منها: آنه لا یدخل في ذلك ذوات المحارم 
من نسب ورضاع . 

ومنها : آلا توطاً من لیست کتابية حتی تسلم. 

ومنها: آلا توطاً حامل حتی تضع؛ ولا 
حائل حتی تحیض حیضة. 

وآما وطء نساء بني المصطلق فلا یخلو 
آمرهن من آن یکن من نساء العرب الذین 
دانوا بالنصرانية آو اليهودية فیحل وطژهن؛ آو 
یکن من الوثنیات فتکون اباحة وطتهن منسوخة 
بقول ال تعالی : «ولا تکغوا المترکت» 
يعني: الوئنیات ومن لیس من آهل الکتاب 
حنی یمن وعلی هذا جماعة فقهاء الامصار 
وجمپور العلماء وما خالفه فشذوذ لا یعرج 
علیه ولا یعد خلافاً. ۱۳۶/۳ - ۱۳۵ 


۵ تسمیةه؛ ر: بسملة 


تشریق: ر: آبام التشریق 
تشهد : ر: سجود السهو ۱۰ 
۵ تصویر: ر: صورة 
ه تطوع: ر: ایضاً صلاة النافلة 
۱ - المنطر عمداً فني صیام التطوع: ر: 
صیام ۲ 
۲ - التطوع بصیام آیام منی : ر: آیام التشریق ۱ 


تعزیر: 
ر: أمل الذمة ۱ 


تفلیس: 

۱ - حکم الغرماء ذا رفضوا دفع السلعة 
(لی صاحبها: اختلف مالك والشافعي في 
المفلس یابی غرماژه دفع السلعة اٍلی صاحبها 
وقد وجدها بعینها ویریدون دفع الثمن [لیه من 
قبل آنفسهم لما لهم فني قبض السلعة من 
الفضل. فقال مالك : 

ذلك لهم ولیس لصاحب السلعة آخذها |ذا 
دفع الیه الغرماء الشمن» وقال الشافعي : 

لیس للغرماء في هذا مقال» قال : واذا لم 
یکن للمفلس ولا لورئته أخذ السلعة - وبهذا 
قال آبو ثور وآحمد پن حنبل وجماعة. 

واختلف مالك والشافعي أیضا |ذا اقتضی 
صاحب السلعة من ثمنها شیتاً فقال ابن وهب 
وغیره عن مالك : 

ان آحب صاحب السلعة آن یرد ما قبض 
من الثمن ویقبض سلعته کان ذلك له. وان 
آحب آن یحاص الغرماء کان ذاك له وقال 


آشهب: سثل مالك عن رجل باع من رجل 
عبدین بمائة دینار وانقد من ذلك خمسین 
وبقیت علی الغریم خمسون ثم آفلس غریمه 
فوجد عنده بائع العبدین منه حد عبدیه بعینه 
وفات الأخر فأراد آخذه بالخمسین التی بقیت 
له علی غریمه وقال: الخمسون التی أحذت 
ثمن العبد الذامب وقال الغرماء: بل 
الخمسون التي آخذت ثمن هذا. فقال مالك : 

[ن کانت قیمة العبدین سواء رد نصف ما 
اقتضی وهو خمسة وعشرون دیناراً وأخذ 
العبد؛ وذلك آنه انما اقتعضی من ثمن کل 
عبد خمسة وعشرین دیناراً فلیس علیه آن برد 
الا ما اقعضی قال: ولو کان باعه عبداً 
واحداً بمائة دینار فاقتضی من ثمنه خمسین 
دیناراً رد الخمسین ان حب وأخذ العبد 
وکذلك العمل في روایا الزیت وغیرها علی 
هذا القیاس» وقال الشافعيي: 

لو کانت السلعة عبداً فأغذ نصف ثمنه ثم 
آفلس الغریم کان له نصف العبد؛ لانه بعینه 
وبیع التصف الثاني الذي بقي للغریم لغرمائه 
ولا یرد شیدنا مما أخذ؛ لانه مستوف لما 
أخذ» ولو زعمت آنه یرد شیثاً مما آخحذ 
جعلت له آن یرد الثمن کله لو آخذه ویأخذ 
سلعته ومن قال هذا فقد خالف السنة 
والقیاس وقال في المسألة التي ذکرناها عن 
آشهب عن مالك: ان صاحب العبد أحق به 
من الغرماء [ذا کانت قيمة العبدین سواء من 
قبل آنه وجد عین ماله بعینه عند معدم والذي 
قبض من اللمن [نما هو بدل لما فات آذا 
کانت القيمة سواء ثم یأخذ عین ماله؛ لانه لم 
یقبض منه شیثا وقال جماعة من العلماء: 


|ذا اقتضی من ثمنها شیناً فهو أسوة الغرماء 
وسواء کانت السلعة شیئاً واحداً و آشیاء 


کثبرة» وبهذا قال آحمد بن حنبل. 1۱۲/۸ - 


1۱ 
۲ - المفلس یموت قبل الحکم علیه: 
اختلف مالك والشافعي آیضا في المنقلس 
یموت قبل الحکم علیه وقبل توقیفه فقال 

مالك : 

لیس حکم المفلس کحکم الموت. وبائع 
السلعة |ذا وجدها بعینها آسوة الغرماء في 
الموت بخلاف الفلس وبهذا قال آحمد بن 
حنبل - وقال الشافعي : 

الموت والفلس سواء وصاحب السلعة 
أحق بها |ذا وجدها بعینها في الوجهین 
جمیعا. 1۱۵/۸ ۱ 
تکفین: 

الشوب الذي یکفن نیه المیت: قال 
مالك کوانه: 

لیس في کفن المیت حد ویستحب الوتر؛ 
وفي رواية آخری عنه آحب الي آن یکفن 
الرجل في ثلائة آثواب ویعمی ولا أحب آن 
یکفن في آقل من ثلائة آثواب» قال آبو حنيفة 
وأصحابه : 

آدنی ما تکفن فیه السرأة ثلائة آثواب» 
والستة فیها خمسة والرجل في وبین والسنة 
فیه ثلائة. وقال الاْوزاعي والشوري: 

یکفن الرجل في ثلائة آثواب والمرأة في 
خمستة وهو أحد قولي الشانعي. وهو قول 
آحمد واسحاق وآبي ور وروي عن الشافعي 
ایضا آنه قال: 


تکفین 


آحب (لي آن یجاوز خمسة آئواب في کفن 
المراة والغوب یجزی» واستحب این علية 
القمیص في الکفن. 

قال بو عمر : 

تولهم في هذا الباب کله استحسان. ۲۲/ 
۲ ۱۳ 


قال آبو عمر : 

استحب مالك آن یعمم المیت» وزعم 
آصحابه آن العمامة عندهم معروفة بالمدينة في 
کفن الرجل قالوا: 

وکذلك الخمار للمرأة. وکذلك استحب 
مالك ایضاً آن یقمص المیت. وآما الشافعی 
فقال : ۱ 

آحب الکفن الي ثلائة آثواب لفائف بیض 
لیس فیها قمیص ولا عمامة فان ذلك الذي 
اختاره ال لنبیه له واختاره له صحابه 
رحمهم ال وقال عیسی بن دینار : 

لا ينبفي لمن لم یجد آن ینقص المیت من 
ثلائة آثواب یدرج فیها ادراجاً لا یجعل له 
زار ولا عمامة» ولکن یدرج کما آدرج 
النبي ول ولا ينبخي آن یزاد الرجل علی 
ثلائة آثواب وينبغي لمن یجد آن لا ینقص 
المرأة من خمسة آثواب درع وخمار وثلاث 
لفائف؛ آما الخمار فیخمر به رأسها وآما 
الدرع فیفتح في وسطه ثم تلبسه ولا یخاط في 
جوانبه وأحد اللفائف یلف علی حجزتها 
وفخذیها حتی يستوي ذلك منها بساثر جسدها 
ثم تدرج في اللفافتین الباقیتین کما یدرج 
الرجل . 

قال بو عمر: 


تلاو 


و 
4 


آما اللفافة التي تلف علی حجزتها نهر | و تنفیل: 


المئزر الذي تشعر به يلي جلدها. وهو النطاق 
عند آمل العلم - وجمهور الفقهاء علی آن 
الکفن من رأس المال؛ قال عیسی بن دینار : 

یجبر الغرماء والورثة علی ثلائة آثواب من 
مال المیت تکون من آوسط ئیابه التي کانت 
تترك علیه لو آفلس . 

قال آبو عمر : 

خیر ما کفن فیه الموتی البیاض من الثیاب 
والحبرة محمود آیضاً في الکفن لمن قدر 
علیه» ویکره الخز والحریر والثوب الرفیق 
الذي یصف. والمصبوغ کله غیره فضل منه 
وما کفن فیه المیت مما ستر العورة وواری 
آجزآه وباله التوفیق. ۱44/۲۲ - ۱4۵ 
قالاوة: ر: سجود التلاوة 
ه تلبیه: 

۱ حکم التلبية في الحج: ر: حج ۱4 

۲ - آلفاظ التلبية: ر: حج ۱۳ 

۳ - رفع الصوت بالتلبية : ر: حج ۱۵ 

4 - متی یقطم المحرم التلبیة؟: ر: حج 
1۹ 
ه تلقي الرکبان: 

بیع تلقي الر کبان : ر: بیع ۵۳ 
تمتع: 

۱ - جواز التمتم بالحج: ر: حج ۲6 

۲-معنی التمتع بالعمرة الی الحج : ر: حج ۲۵ 
ه تمیمةه: 


حکم تعلیق التمائم: ر: رقية ۲ 


آحکام التتفیل : ر: غنيمة ۱5 
تنکیس: 

| - حکم تنکیس الوضوء: ر؛ وضوء ۳۲ 

۲ - تلکیس الطواف: ر: حج 44 

۳ - تنکیس السعي : ر: حج 1۲ 


۵ تهجد: ر: صلا: قیام اللیل 
0 توأم: 

میراث توأمي الزانبة والملاعنة : ر: ٍرث ۱۲ 
۵ تویه: 

۱ - التوبة من الذنوب الکباثر: وآما التوبة 
من الخمر وغیرها من کباثر الذئوب فمبسوطهة 
للمومن ما لم تحضره الوفاة ویعاین الموت 
ویغرغر» فاذا بلغ هذه الحال فلا توبة له ان 
تاب حینتذ» وتوبته مردودة علیه قال اله کج : 
عم اَعَدهم لو تَلٌ لنْ نت اقنّ4 
[الساء: ۱۸] يعني المسلمین ثم قال: ولا یت 


وتو رهم مار النساء: ۱۸] الاية يعني 
جماعة الکافرین» وهذه الاية تفسر قوله کین : 


۳ وه مج ۲ 


سَّت [الانفال: ۳۸] یرید قبل حضور الموت 
علی ما وصغنا وهذا لا خلاف فیه بیین 
العلماء؛ لأن ال تعالی قد نص علیه في کتابه 
للمذنبین من المسلمین وللکفار آیضا. ۱۱/۱۵ 
قال آبو عمر : 
التوبة آن یترك ذلك العمل القبیح بالنية 
والفعل؛ ویعتقد آن لا یعود الیه آبد ویندم 


علی ما کان منه؛ فهذه التوبة النصوح المقبولة 


مر ی 
ن یه 


توحید 
ان شاء الّه عند جماعة العلماء والّه بفضله 
یوفق ویعصم من یشاء. ۱۲/۱۵ 

۲ - استتابة تارك الصلاة: ر: صلا: ۲ 

۳ - استتابة مستحل الخمر : ر: ردة ۱ 

- استتابة المرتدین والزنادقة و القدرية: 
ر: ردة ۲ ور آیضاً : زندقة ۱ 


- استتابة المرتد : ر؛: ردة ۲ 


توحید: 

۱ - هل الدخول في الاسلام یکون 
بالتصدیق آم بالاستدلال بالحركة والسکون؟: 
قال آبو عمر الذي آقول: انه من نظر الی 
ٍسلام آبي بکر وعمر وعشمان وعلي وطلحة 
وسعد وعبد الرحمن وساثر المهاجرین 
والأنصار وجمیع الوفود الذین دخلوا في 
دین ال آفواجاً علم آن اه کّقْ لم یعرفه 
واحد منهم الا بتصدیق النبیین بأعلام النبوة 
ودلائل الرسالة لا من قبل حرکة ولا من باب 
الکل والبعض ولا من باب کان ویکون. ولو 
کان النظر في الحركة والسکون علیهم واجباً 
وفي الجسم ونفیه والتشبیه ونفیه لازما ما 
آضاعوه ولو آضاعوا الواجب ما نطق القرآن 
بتزکیتهم وتقدیمهم ولا أطنب في مدحهم 
وتعظیمهم ولو کان ذلك من عملهم مشهورا 
ومن آخلاقهم معروفاً لاستفاض عنهم ولشهروا 
به کما شهروا بالقرآن والروایات. ۱۵۲/۷ 

۲ - الایمان تول وعمل یزید وینقص : القول 
في الایمان عند آهل السنة وهم آهل الاثر من 
المتفقهه والنقلة وعند من خالفهم من آهل 
القبلة فی العبارة عنه اختلاف» وسنذکر منه في 
هذا الباب ما فیه مقتم وهداية لاولي الألباب . 


توحید 


آجمع آهل الفقه والحدیث علی آن الایمان 
قول وعمل ولا عمل الا بنية والایمان 
عندهم یزید بالطاعة وینقص بالمعصیت 
والطاعات کلها عندهم یمان الا ما ذکر عن 
آبي حنيفة وأصحابه فانهم ذهبوا الی آن 
الطاعات لا تسمی یمانا قالوا: 

نما الایمان التصدیق والافران ومنهم من 
زاد والمعرفة. قالوا: وهو المعروف من لسان 
العرب ومن آلسنة المجتمع علیه. ۲۳۸/۹ 

وآما ساثر الفقهاء من آمل الرأًي والاثار 
بالحجاز والعراق والشام ومصر منهم مالك بن 
آنس واللیث بن سعد وسفیان الشوري 
والأوزاعي والشافعي وأحمد بن حنبل 
واسحاق بن راهویه وآبو عبید القاسم بن سلام 
وداود بن علي وآبر جعفر الطبري. ومن سلك 
سبیلهم فقالوا: 

الایمان فول وعمل: قول باللسان وهو 
الاقرار اعتقاد بالقلب» وعمل بالجوارح مع 
الاخلاص بالنية الصادقة. قالوا: وکل ما 
یطاع الط به من فريضة آو نافلة فهو من 
الایمان» والایمان یزید بالطاعات وینقص 
بالمعاصي» وآهل الذنوب عندهم مژمنون 
غیر مستكملي الایمان من آجل ذنوبهم وانما 
صاروا ناقصي الایمان بارتکابهم الکباثر . 
۱۳/۹ 

قال آبو عمر : 

آکثر آصحاب مالك علی آن الاسلام 
والایمان شيء واحد ذکر ذلك ابن بکیر في 
الاأحکام. ۳۱۹۷/۹ 

وعلی القول بأن الایمان هو الاسلای 


جمهور آصحابنا وغیرهم من الشافعیین 
والمالکیین. وهو قول داود وأصحابه وأکثر 


هل السنة والنظر المتتبعین للسلف والاثر. 


۱۰۰/۹ 
۳ - حکم من قال مطرنا بنوء کذا: ر: شرك 


؛ - الاقرار بصفات الّه کِْْ الواردة فی 
الکتاب والسنة: قال آبو عمر: آأمل السنة 


مجمعون علی الاقرار بالصفات الواردة کلها 


فی الکتاب والسنت والایمان بها وحملها علی 
الحقيقة لا علی المجاز الا آنهم لا یکیفون 


شیثاً من ذلك ولا یحدون فیه صفة محصورت 
وآما آهل البدع والجهمية والمعتزلة کلها 
والخوارج فکلهم ینکرها» ولا یحمل شیناً منها 
علی الحقيقة. ویزعمون آن من آقر بها مشبه 
وهم عند من آثبتها نافون للمعبود؛ والحق 
فیما قاله القائلون بما نطق به کتاب الّه وسنة 
رسوله؛ وهم آئمة الجماعة والحمد ن. ۷/ ۱4۵ 

* - التصدیق بأحادیث الصفات وترك 
التحدید والکيفية: قال آبو عمر: 

الذي علیه آهل السنة وأئمة الفقه والاثر في 
هذه المسألة وما آشیهها. الایمان بما جاء عن 
النبي ول فیها. والتعصدیق بذلك. وترك 
التحدید والکيفية يي شيء منه . ۱:۸۷ 

وعن الولید بن مسلم قال : 


آنس واللیث بن سعد عن هه الاحادیث التي 
حاءعت فی الصفات؟ فقالوا: 

آمروها کما جاءت بلا کیف» وذکر عباس 
زکریاء بن عدي سأل وکیع بن الجراح فقال : 


یا آبا سفیان هاه الاحادیث يعني مثل 
الکرسي موضع القدمین ونحو هذا فقال : 

آدرکت |سماعیل بن آبی خالد وسفیان 
ومسعراً بحدئون بهذه الاحادیث ولا یفسرون 
ثیثاً . قال عباس بن محمد الدوري: 

وسمعت آبا عبید القاسم بن سلام وذکر له 
عن رجل من آهل السنة آنه کان یقول: 

هذه الاحادیث التي تروی في الرژيةت 
والكرسي مرضع القدمین وضحك ربنا من 
قتوط عباده وآن جهنم لتمتلی» وأشباه هذه 
الاحادیث وقالوا ان قلاناً یقول: 

یقع في قلوبنا آن هذه الاحادیث حق فقال : 

ضعفتم عندي آمره. هذه الاحادیث حق لا 
شك فیها رواها الثقات بعضهم عن بعض لا 
آنا (ذا سئلنا عن تفسیر هذه الأحادیث لم 
نفسرها. ولم نذکر آحدا یفسرها وقد کان 
ینکر علی من حدث بمثل هذه الاحادیث 
ذکره آصبغ وعیسی عن ابن القاسم قال : 

سألت مالکاً عمن یحدث الحدیث ان ال 
خلق آدم علی صورته" والحدیت ان ال 
یکشف عن ساقه یوم القيامة وأنه یدخل في 
النار یده حتی یخرج من آراد» فأنکر ذلك 
انکاراً شدیداً ونهی آن یحدت به آحد وانما 
کره ذلك مالك خشية الخوض فی التشبیه 
بکیف ههنا. ۰۱9۰۱4۹/۷ ۲۳۱/۱۹ 

7 - القرآن کلام ال : والقرآن عندنا - کله 
کلام ال وصفة من صفاته لیس بمخلوق. 
۳۸۹ ۱۳۳ 

۷- ضحثك ال رل الی رجلین یقتل 
آحدهما الاخر کلاهما یدخل الجنة: معناه 


پرحم ال عبده عند ذلك ویتلقاه بالروح 
والراحة والرحمة والرآفت وهذا مجاز مفهوی 
وقد قال ال و في السابقین الأولین 
والتابعین لهم باحسان: نی له عَب 
[الماندة: ]۱۱٩‏ وقال في المجرمین: للم 
اسَفُودا تما منم [الزحرف: 00] وأهل 
العلم یکرهون الخوض في مثل هذا وشبهه من 
التشبیه کله في الرضا والغضب. وما کان مثله 
من صفات المخلوقین وبابه العصمة والتوفیق . 
۳2۵/۸ 

۸ - نزو الّه تبارك وتعالی الی سماء 
الدنیا: وآما قوله یه في هذا الحدیث «ینزل 
تبارك وتعالی ٍلی سماء الدنیا» فقد آکثر الناس 
التنازع فیه والذي علیه جمهور آأئمة أهل السنة 
آنهم یقولون: 

ینزل کما قال رسول اه ِا ویصدفون بهذا 
الحدیث ولا یکیفون» والقول في كيفية النزول 
کالقول في كيفية الاستو!ء والمجیی والحجة 
في ذلك واحدة» وقد قال قوم من آهل الأثر 
آیضاً آنه ینزل آمره وتنزل رحمته» وروی ذلك 
عن حبیب کاتب مالك وغیره. وأنکره منهم 
اخرون» وقالوا: 

هذا لیس بشيء؛ لأن آمره ورحمته لا 
یزالان ینزلان بدا فی اللیل والنهار وتعالی 
الملك الجبار الذي اذا آراد مرا قال له کن 
فیکون في آأي وقت شاء» ویختص برحمته من 
یشاء متی شاء لا اله الا هو الکبیر المتعال» 
وقد روی محمد بن علي الجبلي وکان من 
ثقات المسلمین بالقیروان قال: حدثنا جامع بن 
سوادة بمصر قال: حدئنا مطرف عن مالك بن 


آنس آنه سثل عن الحدیث ان ال ینزل في 
اللیل لی سماء الدنیا» فقال مالك : 


یتنزل آمری وقد یحتمل آن یکون کما قال 


مالك ان علی معتی آنه تتنزل رحمته وقضاژه 
بالعفو والاستجابة وذلك من آمره آأي آکتر ما 
یکون ذلك في دلك الوقت وال اعلمی ولذلك 
ما جاء فیه الترغیب فی الدعاء وقد روی من 
حدیث آپي ذر آأنه قال : 

یا رسول ال آي اللیل آسمع؟ قال : «جوف 
اللیل الغابر» يعني الاآخر؛ وهذا علی معنی ما 
ذکرنا؛ ویکون ذلك الوقت مندوباً فیه (لی 
الدعاء کما ندب الی الدعاء عند النزول» وعند 
النداء وعند نزول غیث السمای وما کان مثله 
من الساعات المستجاب فیها الدعاء وال 
اعلم؛ وقال آخرون : 

ینزل بذاته - قال نعیم : ینزل بذاته وهو علی 
کرسیه . 

قال بو عمر 

لیس هذا بشيء عند آمل الفهم من آهل 
السنة؛ لآن هذا کیفیة» وهم یفزعون منها؛ 
لانها لا تصلح الا فیما یحاط به عیاناً وقد 
جل ال وتعالی عن دلك. وما غاب عن 
العیون فلا یصفه ذوو العقول الا بخبر ولا 
خبر في صفات ال الا ما وصف نفسه به في 
کتابه آو علی لسان رسوله کل فلا نتعدی 
ذلك الی تشبیه آو قیاس آو تمثیل آو تنظیر فانه 
لش کین عی+ وف تبیغ اسب 
[الشوری: ۰۲۱۱ ۱۶۳/۷ - ۱2۵ 

: حکم الجهل بصفة من صفات اله ک‎ - ٩ 
[الجهل] بصفة من صفات ال في علمه وقدره‎ 


لیس بمخرجه من الایمان آلا تری آن عمر بن 
الخطاب وعمران بن حصین وجماعة من 
الصحابة سألوا رسول او عن القدره 
ومعلوم آنهم نما سألوا عن ذلك وهم جاهلون 
به» وغیر جائز عند آحد من المسلمین آن 
یکونوا بسوالهم عن ذلك کافرین آو یکونوا في 
حین سژالهم عنه غیر مزمنین. ۰40/۱۸ ۱۸/ 
۱ - 2۷ 

۰ - ما یکتب علی المرء من الکلام: وقد 
اختلف العلماء فیما یکتب علی المرء من 
کلامه - فعن عطاء فی قوله: یا بل من ند 
1 دید رفک اعد 468 [ق: ۲۱۸ قال: 

یکتب کل شيء حتی ما یعلل به الرجل 
صبیه . والمرأَة صبیها - وعن مجاهد في قوله : 
۳ آلییین ومن اشمال ید [ق: ۱۷] قال: 

کاتب الحسنات عن یمینه وکاتب السیئات 
عن شماله - وعن مجاهد في قوله: لت بلط 
بن ول 1 ۳۹ رقی ید 40 [ق : ۲۱۸ قال: 


یکتب کل شيء حتی آنینه في مرضه - وعن | 


لیث عن طلحة بن مطرف قال: ما ظفرت من 
آیوب بشيء الا بأنینه. قال لیث: 

فحدثت به طاوساً وهو مریض فما أَنْ حتی 
مات فقال بهذا قرم» وخالفهم آخرون 
فقالوا: 

لا یکتب [لا الخیر والشر - وعن عکرمة 
عن ابن عباس في فوله: تا یی من ول را 
ده رل عَید (م4 [ق: ۱۸] قال: 

یا غلام اسقني الماء وأسرج الفرس لا 
یکتب الا الخیر والشر - وعن ابن عباس فال: 

یکتب عن الانسان ما یتکلم به من خیر آو 


توحید 


شر» وما سوی ذلك فلا یکتب . ۳۸۳۷/۲۱ 

قال حماد بن شعیب : 

وسمعت الکلیی یقول: یکتب کل شی-ء فاذا 
کان یوم الائنین والخمیس آلقي منه أطعمني 
وأسقني» وکتب البثیة» وذکر عن الأاحنف 
وجها رابع قال : 

صاحب الیمین یکتب الخیر وهو آمین 
علی صاحب الشمال. فاذا آصاب العبد 
الخطيكة قال : آمسك ؛ فان استغفر الّه نهاه آن 
یکتبها وان آبی الا آن یصر علیها کتبها 
وقال عطاء : 

کانوا یکرهون فضول الکلام؛ وقال شفي 
الأصبحي : من کثر کلامه کثر خطایاه. ۳۹/۲۱ 

۱ - فتنة الملکین منکر ونکیر حین یسألان 
العبد: من ربك؟ وبا دينك؟ ومن نبيك؟: . 
والاثار في هذا متواترة وآهل السنة والجماعة 
کلهم علی الایمان بذلك» ولا ینکره الا آمل 
البدع ۰ ۲۶۷/۲۲ 

قال بو عمر: 

الاثار الثابتة في سذا الباب نما تدل علی 
آن الفتنة في القبر لا تکون الا لمژمن آو 
منافق ممن کان في الدنیا منسوباً الی آهل 
القبلة ودین الاسلام ممن حقن دمه بظاهر 
الشهادت وآما الکافر الجاحد المبطل فلیس 
ممن یسأل عن ربه ودینه ونبیه» وانما یسأل 
عن مذا آمل الاسلام وال آعلم. ۲۵۲/۲۲ 

۲ - الایمان بالیعث: آجمع المسلمون 
علی آن من آنکر البعث فلا ایمان له ولا 
شهادة. وفي ذلك ما يغني ريكفي مع ما في 
القرآن من تأکید الاقرار بالبعث بعد الموت؛ 


توحید 
فلا وجه للرنکار في ذلك . ۱۱۰/۹ 

۳ - مصیر الاطفال یوم القيامة: آما 
اختلاف العلماء في الاطفال. فقالت طائفة: 

آولاد الناس کلهم الممنین منهم والکافرین 
(ذا ماتوا آطفالا صغارا لم یبلغوا في 
مشیلة اه کّنّ یصیرهم الی ما شاء من رحمة 
و عذاب» وذلك کله عدل منه وهو آعلم بما 
کانوا عاملین. ٩5/۱۸‏ 

[والی هذا ذهبت] جماعة کثيرة من أمل 
الفقه والحدیث منهم حماد بن زید وحماد سلمة 
وابن المبارك واسحاق بن راهویه وغیرهم 
وهو يشبه ما رسمه مالك في آبواب القدر في 
موطثه وما آورد فی ذلك من الاحادیث» وعلی 
ذلك آکثر أصحابه ولیس عن مالك فیه شيء 
منصوص لا آن المتأخرین من أصحابه ذهبوا 
لی آن آطفال المسلمین فی الجنة وأطفال 
الکفار خاصة في المشيتة . ۱۱/۸ ۱۱۲ 

وقال آخرون وهم الاکثر : آطفال المسلمین 
في الجنة وآطفال الکافرین في المشیثة. وقال 
آخرون : ۱ 

حکم الاطفال کلهم حکم آبائهم في الدنیا 
والاخرة هم مژمنون بایمان ابائهم وکافرون 
بکفر آبائهی فأطفال المسلمین في الجنة 
وطفال الکنار في النار؛ وقال آخرون: 

آُولاد المسلمین وآولاد الکفار ذا ماتوا 
صغاراً جمیعاً في الجنة» رقال آخرون: 

آولاد المشرکین خدم آمل الجنت وقال 
اخرون: 

یمتحنون في الاخر:. ۹۰/۱۸ - ٩۷‏ 

وقد آجمم العلماء علی ما قلنا من آن 


توحیت 


أطفال المسلمین فی الجنة فأغنی ذلك عن 
کثیر من الاستدلال؛ ولا آعلم عن جماعتهم 
في ذلك خلاف (لا فرقة شذت من المجبرة 
فجعلتهم في المشیئت وهو قول شاذ مهجور 
مردود باجماع الجماعة وهم الحجة الذین لا 
تجوز مخالفتهم ولا یجوز علی مثلهم الخلط 
في مثل هذا. ۳4۸/۲ - ۳4۹ 

6 - الجنة والنار مخلوقتان: الذي علیه 
جماعة آهل السنة آن الجنة والنار مخلوقتان 
بعد |حداهما رحمه ال لمن شاء من خلقه 
والأخری عذابه ونقمته لمن شاء آن یعذبه من 
خلقه ۰ /۱٩‏ ۱۱۲ 

۵ - الحنءة والنار لا تفنیان: وعلی لك 
جماعة آهل العلم وأنهما لا یبیدان من بین 
ساثر المخلوقات وأهل البدع ینکرون ذلك . 
۰/۳ ۸/۰ 

۲ - معنی ورود النار : اختلف العلماء في 
الورود فقال منهم قائلون: 

الورود الدخول وممن قال ذلك ابن عباس 
وعبد الّه بن رواحة» وقد اختلف فی ذلك عن 
ابن عباس» ولم بختلف عن ابن رواحه 
وروی ابن المبارك وغیره عن اسماعیل بن آبي 
خالد عن قیس بن آبي حازم آن عبد ال بن 
رواحة بکی فقالت له امرأته: ما يبکيك؟ 
فقال : 

قد علمت آني داخل النار ولا آدري آناج 
منها آنا آم لا؟ 

قال بو عمر: 

قال ال کل : وان کر بل وارخقا که عل 
ریک عتا مها (6 2 نتم 


می س مص و یو 
نی الذن اتقوا ودر 


توحید 
یوک فها چا 669 [مریم: ۰۷۱ ۷۲] وهذا 
یحتمل وال اعلم آنها تکون برداً وسلاماً علی 
المژمنین وینجون منها سالمین. ۳۵۳/۲ ۳۵۶ 

۷ - شکوی النار (لی ربها: حمله قوم 
علی المجاز. ۱۱۲/۱۹ 

وقال جماعة من آهل العلم : 

ن ذلك علی الحقیقة وانها تنطق ینطقها اله 
الذي ینطق الجلود وکل شیء ولها لسان کما 
شاء الّه کل ۰ ۱۱۷/۱۹ ۱ 

۸ - الایمان بالحوض: قال آبو عمر: 
الااحادیث في حوضه یا متواترة صحيحة ثابتة 
کرت والایمان بالحوض عند جماعة علماء 
المسلمین واجب والاقرار به عند الجماعة 
لازم وقد نفاه آهل البدع من الخوارج 
والمعتزلت. وأهل الحق علی التصدیق بما جاء 
عنه في دلك ِیاه - قال سفیان بن عبينة : 

الایمان قول وعمل ونية والایمان یزید 
وینقص والایمان بالحوض والشفاعة 
والدجال. 

قال بو عمر: 

علی هذا جماعة المسلمین الا من ذکرنا 
فانهم لا یصدقون بالشفاعة ولا بالحوض ولا 
بالدجال والآثار في الحوض آکثر من آن 
تحصی وأصح ما ینقل ویروی. ۲۹۱/۲ 

قال آبو عمر : 

تواتر الثار عن النبي یه في الحوض حمل 
هل السنة والحق وهم الجماعة علی الایمان 
به وتصدیقه وکذلك الاثر في الشفاعة وعذاب 
القبر والحمد ‏ رب العالمین. ۲۰۹/۲ 

٩‏ النظر الی وجه الّه: روی آشهب عن 


توحید 


مالك آنه سمعه وسئل عن قوله تعالی : «#رجهٌ 
ید ور 6 3 با از 489 [القیامة: ۲۲ 
۳ قال : بنظرون الی الّه طْْ» قال موسی : 
«رب رن آنظر ریک [الاعراف: ۱6۳] وعلی 
هذا التأویل فی هذه الاية جماعة هل السنة 
وأأئمة الحدیث والرآي . ۱۹:۸۷ 

وامل البدع المخالفون لنا في هذا التأویل 
یقولون: 

ان من جوز مثل هذا وآمکن عنده فقد کفر 
فیلزمهم تکفیر موسی نبي ال کل وکفی 
بتکفیره کفراً وجهلاً . ۱۵۵/۷ 

۰ - حکم تکفیر المذنب: وفي سماع 
آشهب سئل مالك عن قول رسول ال یا : 
«من قال لرجل یا کافر فقد باء بها آحدهما» 
قال: آری ذلك فی الحرورية. فقلت له: 
آتراهم پذلك کفارا؟ فتال : ۱ 

ما آدري ما هذا؟ ۱۵/۱۷ 

اتفق هل السنة والجماعة وهم آمل الفقه 
والاثر علی آن آحداً لا یخرجه ذنبه وان عظم 
من الاسلام وخالفهم آهل البدع. فالواجب 
في النظر آن لا یکفر الا من اتفق الجمیع علی 
تکفیره آو قام علی تکفیره دلیل لا مدفع له من 
کتاب آو سنة؛ وأما فوله عَ: «فقد باء بها» 
أي قد احتمل الذنب في ذلك القول آحدهما 
قال الخلیل بن أحمد ین : 

باء بذنبه آأي: احتمله ومثله قوله کین : 
«وباو سر ی او تالبترة: 1۱] وقوله: 
«فٍَْ آختَمل بیتْا وانما مین [النساء: 1۱۲] 
والمعنی فی قوله فقد باء بها آحدهما یرید آن 
المقول له یا کافر |ن کان کذلك فقد احتمل 


ذنبه ولا شيء علی القائل له ذلك لصدقه في 
قوله. فان لم یکن کذلك فقد باء القائل بذنب 
کبیر وائم عظیم واحتمله بقوله ذلك» ومذا 
غاية في التحذیر من هذا القول» والنهي عن 
آن یقال لاحد من آمل القبلة یا کافر. ۷ 
۲ ۱/۱۷ ۲۱ 

۱ - الایمان بحد الرجم واللعان وبطلوع 
الشمس من مغربها وبعذاب القبر والشفاعة 
وخروج المسلمین من النار: قال آبو عمر: 
کل مذا یکذب به جمیع طوائف آهل البدع: 
الخوارج؛ والمعتزلة» والجهمیة. وساثر الفرق 
المبتدعة. آما آهل السنة آئمة الفقه والاثر في 
جمیع المصار فیمنون بذلك کله ویصدقونه: 
وهو آهل الحق وال المستعان. ۰۷۰/۱۹ 
وه 

۲ - الوعید: ومذهبنا فی الوعید آنه غیر 
نافذ فی - کل ما آوعد ال اعل الایمان علیه 
النار والعذاب فان ال بالخیار فی عبده 
المذنب ان شاء آن یخفر له غفر وان شاء آن 
یعذبه عذبه لقول اه ع : رن ان لا یر آن 
مرک بو ویشفر ما خوک کل لمن اه [النساء: 
۸ والتوبة تمحو السیثات کلها کفراً کانت آو 
غیر ذلك فال اله کین : «ثل لسن کنمروا 
آن پتهوا مر هم ما د سَلت4 [الان_فال: 
۸ الا آن حقوق الادمبین لا بد فیها من 
القصاص بالحسنات والسیثات. ۸۳/۲۲ 

۳ - آمر الخوارج: قال آبو عمر: کان 
للخوارج مع خروجهم تأویلات في القرآن 
ومذاهب سوء مفارقة لسلف هذه الامة من 
الصحابة والتابعین لهم باحسان الذین آخذوا 


الکتاب والسنة عنهم وتفقهوا معهم فخالفوا في 
تأویلهم ومذاهبهم الصحابة والتابعین 
وکفروهم, وآرجبوا علی الحائض الصلا:» 
ودفعوا رجم المحصن الزاني» ومنهم من دفع 
الظهر والعصر؛ وکفروا المسلمین بالمعاصي . 
واستحلوا بالذنوب دماء‌هم وکان خروجهم 
فیما زعموا تغییراً للمنکر ورد الباطل فکان ما 
جاءوا به آعظم المنکر وأشد الباطل الی قبیح 
مذاهبهم مما قد وقفنا علی آکثرها ولیس هذا 
والحمد لب موضع ذکرها فهذا أصل آمر 
الخوارج؛ وآول خروجهم کان علی علي هه 
فقتلهم بالنهروان ثم بقیت منهم بقایا من 
یتناسلون ویعتقدون مذاهبهم» وهم بحمد ال 
مع الجماعة مستترون بسوء مذهبهم غیر 
مظهرین لذلك ولا ظاهرین به والحمد له 
وکان للقوم صلاة باللیل والنهار وصیام یحتقر 
الناس آعمالهم عندها وکانوا یتلون القرآن آناء 
اللیل والنهار ولم یکن یتجاوز حناجرهم ولا 
تراقیهم ؛ لانهم کانوا یتأولونه بغیر علم بالسنة 
المبینة. فکانوا قد حرموا فهمه والاجر علی 
تلاوته . ۳۲۲/۲۳ - ۳۲۳ 


وکانوا بتکفیرهم الناس لا یقبلون خبر آحد 
وأحکامه المبينة لمجمل کتاب ال والمخبرة 
عن مراد الّه من خطابه في تنزیله بما آراد ال 
من عباده في شرائعه التي تعبدهم بها 
وکتاب ال عربي وألفاظه محتملة للمعاني فلا 
سبیل الی مراد ال منها الا ببیان رسوله آلا 
تری الی قول ال کّك: «وارلاً یل گر 


تولية 


۳/۸ 


ین لاس ما نرل ار [السحل: ::] وألا 
تری آن الصلاة والزكاة والحج والصیام وساثر 
الاحکام نما جاء ذکرها وفرضها في القرآن 
مجملاً ثم بين النبي ی أحکامهما: فمن لم 
یقبل آخبار العدول عن النبي ی ضل وصار في 
عمیاء فلما لم یقبل القوم آخبار الامة عن نبیها 
ولم یکن عندهم بنییهم عدل ولا مومن» وکفروا 
علیا وأصحابه فمن دونهم ضلوا وأضلوا ومرقوا 
من الدین وخالفوا سبیل المژمنین عفانا ال 
وعصمنا من الضلال کله برحمته وفضله فانه 
قادر علی ذلك لا شريك له. ۳۲/۲۳ 

۶ - آفضل الصحابة: آما أصحاب 
رسول ال کل الذین تخلفهم رسول ال کار 
بعده فافضلهم آبو پکر وعمر علی هذا جماعة 
علماء المسلمین الا من شذ. وقد قالت طائفة 
کثيرة من آهل العلم: 

ن افضل أصحاب رسول ال وا آبو بکر 
وعمر لم یستشنوا من مات قبله ممن مات 
۱۳۸۱ 

۵ - سب الدهر : ر: ۱۵/۱۸ ۱۲۱ 

۲ - کفر من سب ال کل آو سب رسوله 
او دنع شیناً انزله اکن آو قتل نبیاً من 
الانبیاء : آجمع العلماء آن من سب ال کل 
او سب رسوله آو دفع شیثاً آنزله ال طّك آو 
قتل نبیاً من آنبیاء ال وهو مع ذلك مقر بما 
آنزل الّه آنه کافر. ۲۲۱/۶ 


بعله . 


ه تولیه: 
۱ - التولية بل قبض المبیع: ر: یع ۲۵ 
۲ - التولية في السلم قبل قبض المبیم : ر؛ 
سل ؟ 


تیمم: 
- تعریف التیمم: آما التیمم فمعناه في 


اللغة القصد ومعناه في الشريعة القصد (لی 
الصعید خاصة للطهارة عند عدم الماء فیضرب 
علیه من کفیه ثم یمسح بهما وجهه ویدیه. قال 
آبو بکر الانباري: 

قولهم قد تیمم الرجل معناه قد مسح 
التراب علی یدیه ووجهه. قال: وأصل تیمم: 
قصد ومعنی : تیمم قصد التراب فتمسح به 
قال ال کل : ولا توالت ینه تُنننود> 
[البقرة: ۲۱۷] معناه لا تعمدوا الخبیث فتنفقوا 
منه. ۲۸۰/۱۹ 

وأجمع علماء المصار بالحجاز والعراق 
والشام والمشرق والمغرب فیما علمت آن 
التیمم بالصعید عند عدم الماء طهور کل 
مریض آو مسافر وسواء کان جنباً و علی 
غیر وضوء لا یختلفون في ذلك. وقد کان 
عمر بن الخطاب وعبد ال بن مسعود 


الجنب لا یطهره الا الماء ولا یستبیح 
بالتیمم صلاة. ۲۷۰/۱۹ 

ولم یتعلق بقول عمر وعبد الّه في هذه 
المسألة أحد من فقهاء الأمصار من أهل الرأي 
وحملة الاثار. ۲۷۱/۱۹ 

۲ - التیمم علی الموضع النجس : ر: نجاسة ۱4 

۳-هل یتیمم علی الأرض التي آصابتها 
النحاسة وذهب آثرها بغیر الماء؟: ر: نجاسة ۱۲ 

4 - مسح ما تحت شمر العارضین : قال 
آبو عمر: قد آجمعوا آن المتیمم لیس علیه آن 
یمسح ما تحت شعر عارضیه . ۱۸۹/۰ 


6 كيفية التیمم: اختلف العلماء في كيفية 
التیمم فقال مالك والشافمي وآبو حنيفة 
واصحابهم والئوري وابن آبي سلمة واللیث: 

ضربتان: ضربة للوجه یمسح بها وجهه 
وضربة للیدین یمسحهما لی المرفقین؛ یمسح 
الیمنی بالیسری والیسری بالیمنی . الا آن بلوغ 
المرفقین عند مالك لیس بفرض وانما الفرض 
عنده الکوعین والاختیار عنده ٍلی المرفقین» 
وساثر من ذکرنا معه من الفقهاء یرون بلوغ 
المرفقین بالتیمم فرضاً واحباً وممن روي عنه 
التیمم الی المرفقین: ابن عمر؛ والشعبي» 
والحسن؛ وسالم وقال الاأوزاعي : 

التیمم ضربتان ضربة للوجه وضربة للیدین 
الی الکوعین هما الرسغان» وروی ذلك عن 
علي بن آبي طالب وقد روي عن الأوزاعي 
وهو آشهر عنه آن التیمم ضربة واحدة یمسح 
بها وجهه وبدیه لی الکوعین» وهو قول عطاء 
والشعبي في رواية» وبه قال آحمد بن حنبل 
واسحاق بن راهویه وداود بن علي والطبري - 
وقال مالك : 

ان مسح وجهه ویدیه بفسربة واحدة آجزآه 
وان مسح یدیه ٍلی الکرعین آجزآه» وأحب له 
آن یعید في الوقت. والاختیار عند مالك 
ضربتان وبلوغ المرفقین. ۲۸۲/۱٩‏ 

وقال آبو حنيفة والشوري واللیث والشافعي : 

لا یجزیه الا ضربتان ضربة للوجه وضربة 
للیدین ٍلی المرفقین ولا یجزیه دون المرفقین» 
وبه قال محمد بن عبد ال بن عبد الحکم. 
والیه ذعب اسماعیل بن (سحاق القاضي 
وقال ابن آبي لیلی» والحسن بن حي : 


التیمم ضربتان یمسح بکل ضربة منهما 
وجهه وذراعیه ومرفقیه» ولم یقل ذلك آحد من 
آهل العلم غیرهما فیما علمت. وقال 
الزهري: 

یبلغ بالتیمم الاباط ولم یقل ذلك آحد 
غیره یضاً واه أعلم. ۲۸۳/۱۹ 

قال آبو عمر : 

لما اختلفت الاثار في كيفية التیمم 
وتعارضت؛ کان الواجب في ذلك الرجوع الی 
ظاهر الکتاب وهذا یدل علی ضربتین : للوجه 
ضربة وللیدین آخری الی المرفقین قیاساً علی 
الوضوی واتباعاً لفعل ابن عمر تن فانه من 
لا یدفع علمه بکتاب الب ولو ثبت شي عن 
النبي ول في ذلك» وجب الوقوف عنده وباله 
التوفیق. ۲۸۷/۱٩‏ 

1 - حکم فاقد الطهورین : اختلف الفقهاء 
في الذي پدخل علیه وقت الصلا:ة ویخشی 
خحروچه وهو لا یجد الماء ولا یستطیع 
الوصول لیه ولا لی صعید یتیمم به. فقال 
ابن القاسم في المحبوس [ذا لم یجد ماء ولم 
یقدر علی الصعید صلی کما هو وآعاد زُذا قدر 
علی الماء و علی الصعید. وقال آشهب في 
المنهدم علیهم والمحبوسین والمربوط ومن 
صلب في خشبة ولم یمت: 

لا صلاة علیهم حتی یقدروا علی الماء آو 
علی الصعید. واذا قدروا صلوا؛ وقال ابن 
خویز منداد : 

الصحیح من مذهب مالك آن کل من لم 
یقدر علی الماء ولا علی الصعید حتی خرج 
الوقت آنه لا يصنلي ولا علیه شيء قال: 


تیمم 
رواه المدنیون عن مالك قال: وهو الصحیح 
من المذهب. 

قال بو عمر: 

ما آعرف کیف آقدم علی آن جعل مذا هر 
الصحیح من المذهب مع خلافه جمهور 
السلف وعامة الفقهاء وجماعة المالکین - وقد 
روی ابن دینار عن معن عن مالك فیمن کتفه 
الوالي وحبسه فمنعه من الصلاة حتی خرج 
وقتها آنه لا اعادة علیه» والی هذه الرواية 
وال أعلم ذهب ابن خویز منداد وکأنه قاسه 
علی المغمی علیه» ولیس هذا وجه القیاس 
لأن المغمی علیه مغلوب علی عقله وهذا معه 
عقله. وقال اين القاسم وساثر العلماء: 

الصلاة علیه واجبة (ذا کان عقله معه. فان 
زال المانع له توضأاً آو تیمم وصلی؛ وذکر 
عبد الملك بن حبیب قال: 

سألت مطرفاً وابن الماجشون وأصبغ بن 
الفرج عن الخائف تحضره الصلاة وهو علی 
دابته علی غیر وضوء ولا یجد الی النزول 
للوضوء والتیمم سبیلاً. فقال بعضهم: 

يصلي کما هو علی دابته ایماء فاذا من 
توضاً ان وجد الماء آو تیمم ان لم یجد الماء 


وأعاد الصلاة في الوقت وغیر یر الوقت» وفال 
لي آصبغ بن الفرج: 
لا يصلي وان خرحج الوفت حتی یجد 


السبیل الی الطهور بالوضوء آو التیمم قال : 
ولا یجوز لأحد الصلاءة بغیر طهور؛ قال 
عبد الملك بن حبیب: وهذا آحب الي قال: 

وکذلك الأسیر المغلول لا یجد السبیل الی 
الوضوء بالماء ولا التیمم؛ والمریض المثبت 


تیمم 


الذي لا یجد من یناوله المای ولا یستطیع 
التیمم هما مثل ما وصفنا من الخائف؛ 
وکذلك قال آصبغ بن الفرج في هژلاء الثلاة 
قال : 

وهو آحسن ذلك عندي وأفوای وعن 
الشافعي روایتان. 

آحدهما : لا يصلي حتی یجد طهارة. 

والاخری: بصلي کما هو ویعید وهو 
المشهور عنه . قال المزني: 

(ذا کان محبوساً لا یقدر علی تراب نظیف 
صلی. وأعاد |ذا قدر وقال آبو حنيفة في 
المحبوس في المصر : 

(ذا لم یجد ماء ولا تراباً نظیفاً لم یصل 
ولذا وجد ذلك صلی. وقال آبو یوسف 
ومحمد والثوري والشافعي والطبري: يصلي 
ویعید. وقال آبو حنيفة وآبو یوسف ومحمد 
والشافعي : 

(ن وجد المحبوس في المصر تراباً نظیفا 
صلی في قولهم وآعاد» وقال زفر : 

لا یتیمم ولا يصلي؛ وان وجد تراباً نظیفاً 
علی اصله في آنه لا یتیمم في فی الحضر وقال 
ابن القاسم : 

لو تیمم علی التراب النظیف آو علی وجه 
الارض لم تکن علیه اعادة |ذا وجد الماء - 
وقد ذکر آبو ثور آن من أهل العلم من قال : 

نه يصلي کما هو ولا یعید» ومذهب آبي 
ثور فی ذلك کمذهب الشافعي ومن تابعفب 
وزعم آبو ثور آن القیاس آن لا اعادة علیه؛ 
لانه کمن لم یجد ثوباً صلی عریانا ولا اعادة 
علیه قال : وانما الطهارة بالماء و بالصعید 


کالثوب فمن لم یقدر علیها سقطت عنه. 
والصلاء له لازمة علی حسب فدرته وقد آداها 
في وفتها علی قدر طاقته . 

وقد اختلفوا في وجوب عادتها ولا حجة 
لمن آوجب الاعادة علیه وأما الذین قالوا: 
من لم یقدر علی الماء ولا علی الصعید صلی 
کما هو وآعاد ذا قدر علی الطهارة فانهم 
احتاطوا للصلاة. ۲۷۰/۱۹ - ۲۷۷ 

۷ مایجوز به التیمم وما لا یجوز: 
اختلفوا في الصعید فتال مالك وأصحابه: 

الصعید وجه الارض ویجوز التیمم عند 
مالك بالحصباء والجبل وائرمل والتراب» وکل 
ما کان وجه الارض: وقال آبر حنيفة وزفر : 

یجوز آن یتیمم بالنورة والحجر والزرنیخ 
والجص والطین والرخام» وکل ما کان من 
الأرضء وقال الأوزاعي: یجوز التیمم علی 
الرمل. وال التوري وأحمد بن حبل: 

یجوز التیمم بغبار الثوب واللبد» ولا یجوز 
عند مالك التیمم بغبار اللبد والئوب وذکر 
ابن خویز منداد قال : 

الصعید عندنا وجه الارض؛ وکل آرض 
جائز التیمم علیها صحراء و معدناً آو ترابأ؛ 
قال: وبذلك قال آبو حنيفة والاوزاعي 
والئوري والطبري» قال: ویجوز التیمم عند 
مالك علی الحشیش !دا کان دون الارض. 
واختلفت الرواية عنه في التیمم علی الثلج 
فأجازه مرة ومنع منه آنعری قال: وکل ما 
صعد علی وجه الارض فهو صعید. ۲۸۹/۱٩‏ 


وقال الشافعي وأبو یوسف وداود: 


الصعید التراب ولا یجزی عندهم التیمم 
بغیر التراب . وقال الشافعي : 

لا یقع الصعید الا علی تراب ذي غبار؛ 
نما الصحراء الفليظة والرقيقة والکثیب آو 
الغلیظ فلا یقم علیه اسم صعید. وقال آبو 
ثور: لا یتیمم الا بتراب آو رمل . 

قال آبو عمر: 

وأجمم العلماء علی آن التیمم بالتراب ذي 
الغبار جائز. ۲۹۰/۱۹ 

وجماعة العلماء علی جازة التیمم بالسباخ 
(۷ (سحاق بن راهویه فانه قال: لا یتیمم 
بتراب السبخهة. ۲۹۱/۱۹ 

وآجمع العلماء علی آن التیمم علی مقبرة 
المشرکین |ذا کان الموضع طیباً طاهراً نظیفا 
جائز. ۲۲۹/۰ 

۸ - من صلی بالتیمم ثم وجد الماء: 
وأجمع العلماء علی آن طهارة التیمم لا ترفع 
الجنابة ولا الحدت ذا وجد المای وآن 
المتیمم للجنابة آو الحدث اذا وجد الماء عاد 
جنباً کما کان آو محدث وانه | صلی بالتیمم 
ثم فرغ من صلاته فوجد الماء» وقد کان قد 
اجتهد في طلبه فلم یجده ولم یکن في رحله 
آن صلاته تام ومنهم من استحب له آن یعید 
في الوقت [ذا توضاأً آو اغتسل . ولم یختلفوا 
آن الماء اٍذا وجده المتیمم بعد تیممه وقبل 
دخوله في الصلا: آنه بحاله قبل آن یتیمم 
وأنه لا یستییح صلاة بذلك التیمم الا شذوذ - 

واختلفوا اذا ری الماء بعد دخوله في 
الصلاة فقال مالك والشافعي وأصحابهما 
وداود والطبري: 


یتمادی في صلاته ویجزیه. فرذا فرغ ووجد 
الماء للصلاة الاخری وجب علیه استعماله 
وأما الصلاة فلا یقطعها لرژية الماء. ۲۹۱/۱۹ 


وقال آبو حنيفة وأصحابه وجماعة منهم 
آحمد بن حنبل والمزني وابن علیة : 

زذا وجد الماء و راه وهو في الصلاة قطع 
وخرج لی استعماله في الوضوء آو في الخسل 
واستقبل صلاته. ۲۹۲/۱۹ 

٩‏ - التیمم في الحضر : اختلف العلماء في 
التیمم في الحضر عند عدم الماء. فذهب 
مالك وأصحابه الی آن التیمم في السفر 
والحضر سواء اذا عدم الماء آو تعذر استعماله 
لمرض آو خوف شدید آو خوف خروج 
الوقت» وهذا کله قول آبی حنيفة ومحمد - 
وقال الشافعي : ۱ 

لا یجوز للحاضر الصحیح آن یتیمم الا آن 
یخاف التلف. وبه قال الطبري وقال آبو 
یوسف وزفر : 

لا یجوز التیمم في الحضر لا لمرض ولا 
لخوف خروج الوقت - وقال الشافعي آیضا 
واللیث والطبري: 

|ذا عدم الماء في الحضر مع خوف 
الوقت للصحیح والستیم تیمم وصلی ثم 
آعاد. ۲۹۲/۱٩‏ 

۰ - الصلاة بالتیمم الواحد عدة صلوات : 
واختلف الفقهاء یضاً في التیمم هل تصلی به 
صلوات آم پلزم التیمم لکل صلاة؟ فقال مالك : 

لا يصلي صلاتین بتیمم واحد» ولا يصلي 
نافلة ومكتوبة بتیمم واحد الا آن تکون نافلة 
بعد مکتوبت قال: وان صلی ركعتي الفجر 


.سح 
بتیمم الفجر آعاد التیمم لصلاة الفجرء وقال 
الشافعي : 

یتیمم لکل صلا: فرض» ويصلي النافلة 
والفرض وصلاة الجنائز بتیمم واحد» ولا 
یجمع بین صلاتي فرض بتیمم واحد في سفر 
ولا حضر. وقال شريك بن عبد الله القاضي : 

یتیمم لکل صلا: نافلة وفريضة ولم 
یختلف قول مالك وأصحابه فیمن تیمم لصلاة 
فصلاها فلما سلم نها ذکر صلاة نسیها آنه 
یتیمم لها . 

واختلفوا فیمن سلی صلاتي فرض بتیمم 
راحد» فروی یحیی عن ابن القاسم فیمن 
صلی صلوات کثيرة بتیمم واحد آنه یعید ما 
زاد علی واحدة فی الوقت» وأستحب آن یعید 
آبد وروی آبو زید بن آبي الغمر عنه یعیدها 
آبدا وقال آصیغ: 

ٍن جمع بین صلاتین بتیمم واحد نظر فان 
کانتا مشترکتین في الوقت آعاد الاخرة في 
الوقت» وان کانتا غیر مشترکتین کالعصر 
والمفرب آعاد الثانية بدا وذکر ابن عبدوس 
آن ابن نانع روی ععن مالك في الذي یجمع 
بین الصلاتین أنه یتیمم لکل صلاة. وقال آبو 
الفرج في ذاکر الصلوات : 

ٍن قضاهن بتیسم واحد فلا شيء علیه 
وذلك جائز له ولاصحاب مالك في هذا 
الباب ضروب من الاضطراب . وقال آبو حنيفة 
والئوري واللیث والحسن بن حي وداود: 

يصلي ما شاء بتیمم واحد ما لم یحدث؛ 
لانه طاهر ما لم پجد الماء» ولیس علیه طلب 
الماء |ذا یلس منه. ۲۹4/۱٩‏ - ۲۹۵ 


۳ 


0 
۵ تعلب: ؟ - رهن الثمار الوبرة : ر: بیع ۳۲ 
۱ - حکم آکل الشعلب : ر: طعام ۰۸ ٩‏ ۵ - الشفعة في الثمار: ر: شفعة ۲ 
۲ - هل ینتفع بجلد الثعلب [ذا دیغ؟: د: |و کوم: 


تجاسة ۲۷ 2 1 
مه / باحة کل الثوم: ر: طعام ؛ 
شماره ثیب: 


۱ - بیع الثمار قبل بدو صلاحها: د: بی ۳۱| ۱ استتذان الثیب : ر: نکاح ۷ 
۲ - ملكية الثمرة في بیع الاصل: د: بیع ۳۲| ۲ - الاقامة عند الثیپ: ر: نکاح +۳ 
۳ ملکية اللمار الموّبرة : ر. بیع ۲ ۳۶ 


حافحة 
1 
جافحة: 
ضمان الثمر المبیع |ذا هلك بجائحة: ر: 
بیع ۰۳۵ ۳۹ 


ه جائزة السلطان: 

جوائز السلطان: قال سفیان: جوائز 
السلطان أحب الي من صلة الاخران؛ لأنهم 
لا یمنون والاخوان یمنون. ۱۱۲/۶ 

قال الحس : 

لا رد عطایاهم الا آحمق آو مراء - وروي 
عن بکیر الاشج آنه کان پقبل هدية امرأة 
سوداء تبیع المرز بمصر قال : لاني کنت آراها 
تغزل» وقال اللیث : 

ان لم یکن له مال سوی الخمر فلیکف 
عنه, قال: وأکره طعام العمال من جهه الورع 
من غیر تحریم؛ وقال القاسم بن محمد: 

لو کانت الدنیا حراماً لما کان بد من 
العیش فیها؛ وقال مالك : 

فکل من عمل للسلطان عملاً فله رزقه من 
بیت المال» قال: فلا بأس بالجائزة یجاز بها 
الرجل یراه الامام بجانزته آملاً لعلم آر دين 
علیه ونحو ذلك ۰ ۱۱۸/6 - ۱۱۹ 

ومن آحسن ما رأیت من آجوبة في معاني 
السوال وکراهیته ومذاهب آمل الورع فیه ما 
حکاه الأثرم عن آحمد بن حنبل - قال: 


زج 
کی سب هروع. > 


جزیة 


خستت ۱ 


سمعت آبا عبد ال یعنی آحمد بن حنبل 
یسأل عن المسألة متی تحل؟ فقال : 

ذا لم یکن عنده ما یغذیه ویعشیه علی 
حدیث سهل بن الحنفللية. قیل لابی عبد اله: 

فان اضطر الی المسألت قال: هي مباح له 
|ذا اضطر. قیل له : فان تعفف؟ قال: ذلك 
خیر له. ثم قال: ما آظن آحداً یموت من . 
الجوع اه یأنبه برزقه. ۱۲۱۰۱۲۰/۶ 
ه جائفة: 


دية الحائفة: ر: دیة ۲۵ 


0 جدة: 


میراث الحدات : ر: ارث ۰۲۲ ۲۳ 


0۵ جزاف: 

۱ - بیع الجزاف: ر: بیع ۰۵۵ 01 

۲ - جواز بیع الطعام قبل قبضه |ذا ابتاعه 
چزافا: ر: بیع ۰۲۵ ۲۸ 


جزیهةه: 

۱ - آصناف من تقبل منهم الجزیة: ولا 
خلاف بین علماء المسلمین آن الجزية توخذ 
من المجوس ؛ ان رسول الّه ع أخذ الجزية 
من مجوس آهل البحرین ومجوس هجر؛ 
وفعله بعد رسول ال آبو بکر وعمر وعشمان 
وعلي . ۱۱۷/۲ 

واختلف الفقهاء في مشركي العرب ومن لا 


کتاب له هل توخذ منهم الجزية آأم لا؟ فقال 
مالك : ۱ 

تقبل الجزية من جمیع الکفار عر 
عجما لول ال کل : «من آ ۳ 
الصتب ع بقظوا البة عن یر 
صووت6 [التربة: ۰۲۲٩‏ قال: وتقبل من 
المجوس بالسنة» وعلی مذا المذهب الثوري 
وآبي حنيفة واصحابه وآبي ثور وأحمد وداود 
وقال آبو ثور: 

الجزية لا تزخذ الا من آمل الکتاب ومن 
المجوس لا غیر وکذلك قال أحمد بن 
حنبل» وکذلك قال آبو حنيفة وأصحابه آن 
مشركي العرب لا یقبل منهم الا لاسلام آو 
السیف» وتقبل الجزية من الکتابیین من العرب 
ومن ساثر کفار العجم؛ وقال الأوزاعي 
ومالك وسعید بن عبد العزیز: 

ان الفرازنة ومن لا دین له من آجناس 
الترك والهند وعبدة النیران والأوثان وکل 
جاحد ومکذب بربوبية اله بقاتلون حتی یسلموا 
آو یعطوا الجزية. وان بذلوا الجزية قبلت 
منهم» وکانوا کالمجوس في تحریم مناکحهم 
وذبائحهم وساثر آمورهم» وقال آبو عبید: 

کل عجمي تقبل منه الجزية ن بذلها ولا 
تقبل من البرب الا من کتابي. ۱۱۷/۲ - ۱۱۸ 

ولا خلاف بین العلماء آن المجوس یوخذ 
منهم الجزية وآن رسول الْ. کٌُ آخذها منهم. 
۱۳/۳ 

قال آبو عمر: 

امل العهد وأمل الذمة سواء؛ وهم هل 
العنوة یقرون بعد الغلبة عایهم فیما جعله ال 


للمسلمین وأفاء» علیه منهم ومن آرضهم فاذا 
آفروهم کانوا هل عهد وذمة» تضرب علی 
بزدسیم الجزية ما کانوا کفاراً» ویضرب علی 
آرضهم الخراج فیثاً للمسلمین؛ لأنها مما 
آفاء ال علیهم ولا یسقط الخراج عن الارض 
باسلام عاملها فهذا حکم أمل الذمة وهم 
أمل - نی غلبوا علی بلادهم وأقروا 


فیها وآما آمل الصلح فانما علیهم ما 
مه وآموالهم 
وأرضهم وساثر ما یملکونه. ولیس علیهم غیر 
ما صولحوا علیه الا آن ینقضوا فان نقضوا فلا 
عهد لهم ولا ذمة ویمودون حربا الا آن 
بصالحوا بعد. ۱۲/۲ 

۲ - من لا تخذ منهم الجزیة: وأجمع 
العلماء علی آن الجزية نما تضرب علی 
البالغین من الرجال دون النساء والصبیان. 
وأجمعوا آن الذمي |ٍذا أسلم فلا جزية علیه 
فیما یستقبل . 

واختلفوا فیه ٍذا اسلم في بعض الحول آو 
مات قبل آن یتم حوله فقال مالك: 

ذا أسلم الذمي سقط عنه کل ما لزمه من 
الجزية لما مضی وسواء اجتمع علیه حول آو 
آحوال. وهو قول آبي حنيفة وأصحابه 
وعبید ال بن الحسین؛ وقال آبو حنيفة: 

دا انقضت السنة ولم یوخذ منه شيء.. 
ودخلت سنهة آخری لم یوخذ منه شيء لما 
مضی. وقال آبو یوسف ومحمد: یوخذ منه 
وقال الشافعي وابن شبرمة: 

[ذا أسلم في بعض السنة أَخذ منه بحساب؛ 
قال الشافعي : 


ان فلس فالامام غریم من الغرماء وقول 
الصواب ان شاء ال والحمد ل. ۱۳۲/۲ ۱۳۳ 


۲۰ - مقدار الجزیة: واختلف العلماء في 
مقدار الجزية. فقال عطاء بن آبي رباح: 
لا توقیت في ذلك رانما هو علی ما 
صولحوا علیه وکذلك قال یحیی بن آدم وآبو 
عبید والطبري الا آن الطبري. قال : 

آقله دینار وأکثره لا حد له الا لاجحاف 
والاحتمال. قالوا: 

الجزية علی قدر الاحتمال بغیر توقیت 
یجتهد في ذلك الامام ولا یکلفهم ما لا 
یطیقون نما یکلفهم من ذلك ما یستطیعون» 
و(یخف) علیهم. هذا معنی قولهم - وقال 
الشافعي : 

المقدار في الجزية دینار علی الغني والفقیر 
من الاحرار البالغین لا ینقص منه شيء - 
وبهذا قال آبو ثو قال الشافعي: وان 
صولحوا علی آکثر من دینار جاز وان زادوا 
وطابت بذلك آنفسهم قبل منهم. وان صولحوا 
علی ضيافة ثلائة یام جاز |ٍذا کانت الضيافة 
معلومة في الخبز والشعیر والتبن والادام 
وذکر علی الوسط من ذلك وما علی الموسر 
وذکر موضع النزول والکن من البر والبحر؛ 
ولا یقبل من غنی ولا فقیر أقل من دینار؛ لأنا 
لم نعلم آن التبي تلا صالح آحداً علی آقل 
من دینار وقال في موضع آخر: آخذ عمر 
الجزية من آهل الشام نما کان علی وجه 
الصلح فلذلك اختلفت ضرائبه. ولا بأس لما 
صولح علیه آهل الذمة. ۱۲۸/۲ - ۱۲۹ 


وقال مالك: 

آربعة دنانیر علی أهل الذهب وآربعون 
درهماً علی آهل الررق للغني والفقیر سواء لا 
یزاد ولا ینقص علی ما فرض عمر لا پژخذ " 
منه غیره» وقال أبو حنيفة وآصحابه والحسن بن 
حي وأحمد بن حنبل : 

اثنا عشر وأربعة وعشرون. وثمانية 
وأربعون. وقال الشوري: 

جاء عن عمر بن الخطاب في ذلك ضرائب 
مختلفة فللوالی آن یاخذ بایها شاء |ذا کانوا 
ذمت وأما آمن الصلح فما صولحوا علیه لا 
غیر. ۱۳۰/۲ 

وأجمع العلماء علی آن لا زكاة علی آمل 
الکتاب ولا علی المجوس في شيء من 
مواشیهم ولا زرعهم ولا ثمارهم الا آن من 
العلماء من رأی تضعیف الصدقة علی بنی 
تغلب دون جزیة» وهو فعل عمر بن الخطاب 
فیما رواه آهل الکوفة» وممن ذهب الی 
تضعیف الصدقة علی بني تغلب دون الجزیه : 
الفوري. وآبو حنیفة. والشافعي وآصحابهم 
وأحمد بن حنبل قالوا: 

یژخذ منهم من کل ما یوخذ من المسلم 
مثلاً ما یژخذ من المسلم حتی في الرکاز 
یخذ منهم خمسان» وما یوخذ من المسلم فیه 
العشر آخذ منه عشران. وما آخذ من المسلم 
فیه ربع العشر آخذ منهم نصف العشر؛ 
ويجري ذلك علی آموالهم ونسائهم ورجالهم 
بخلاف الجزیة» وقال زفر : 

لا شيء علی نساء بني تغلب في آموالهن؛ 
ولیس عند مالك في هذا شيء منصوص؛ 


جلالة 


الجمع بین الصلاتین 


سواء في آخذ الجزية منهم. ۱۳۱/۲ - ۱۳۲ 
جلا له: 

حکم آکل الجلالة: ر: طنام ۸ 
جلب: 

بیع الحلب : ر بیع ۵۳ 
جلد: 

هل طهارة جلد الميتة بالدباغ طهارة كاملة 
آم طهارة ضرورة؟: ر: نجاسة ۲٩‏ 


چماع: 

ر: آیضا وطء 

ه حکم الجماع والتقبیل للمعتکف: ر: 
اعتکاف ۷ 


الجمع بین الصلاتین: 

۱-مالا یجمع من الصلوات: وآجمع 
المسلمون آنه لیس لمسافر ولا مریض ولا في 
حال المطر آن یجمع بین الصبح والظهر ولا بین 
العصر والمغرب. ولا بین العشاء والصبح وانما 
الجمع بین صلاتي الظهر والعصر » وبین صلاتي 
المغرب والعشاء؛ صلاتی النهار وصلاتی اللیل ؛ 
لآن الصلاتین منهما مشترکتان فی الوقت للمسافر 
وصاحب العذر . آلا تری اشتراکهما للحائض 
تطهر والمغمی علیه یفیق ونحوهما . 

واجمعوا آن الصبح لا بجمع مع غیرها 
ابداً في حال من الأاحوال. ۲۱۵/۱۲ 

۲ - الجمع في الحضر : آجمم العلماء علی 
آنه لا یجوز الجمع بین الصلاتین في الحضر لغیر 
عذر علی حال ألبته الا طائفة شذت . ۲۱۰/۱۲ 


۳ - الجمع بین الصلاتین للمسافر |ذا جد 
به السیر : اختلف الفقهاء في ذلك. فروی ابن 
القاسم عن مالك - وهو رأیه - قال: 

لا یجمع المسافر في حج آو عمرة الا آن 
یجد به السیر ویخاف فوات آمر فیجمع في 
آخر وقت الظهر وأول وقت العصر. وکذلك 
في المغرب والعشاء الا آن یرتحل عند زوال 
فلیجمع حینئذ في المرحلة بین الظهر والعصر؛ 
ولم یذکر في العشائین الجمع بین الرحیل ول 
الوقت» قال سحنون: 

وهما کالظهر والعصر وذکر آبو الفرج عن 
مالك قال : 

ومن آراد الجمع بین الصلاتین جمع بینهما 
ان شاء في آخر وقت الاولی منهما وان شاء 
في وقت الا خرة منهما. وان شاء آخر الاولی 
فصلاها في آخر وقتها وصلی الثانية في أول 
وقتها. قال: وذلك کجواز الجمع بین الظهر 
والعصر بعرفه؛ وبین المفرب والعشاء 
بالمزدلفة - وفي سماع ابن القاسم قال 
سحنون : 

وأحب ما فیه ٍلي والذي سمعت من مالك 
آن یجمع المسافر في آخر وقت الظهر وأول 
وقت العصر. وان جمع بعد الزوال بینهما 
جرا ذلك عنه؛ لان النبي ی فعله قال ابن 
وللمسافر آن یجمع لیقطم سفره وان لم 
یخف شیثا ولم یبادره وقال اللیث بن سعد: 

لا یجممع الا من جد به السیر؛ وکان 
الأوزاعي یقول : 

لا یجمع بین الصلاتین الا من عذر؛ لآن 


الجمع بین الصلاتین 


النبي ول کان [ُذا جد به السیر جمم. وعن 
الثوري نحو هذا وعنه آیضاً ما یدل علی |جازة 
جمع الصلاتین في وقت |حداهما للمسافر وان 
لم یجد السیر وفال آبو حنيفة وأصحابه : 

لا یجمع آحد بین الصلاتین في سفر ولا 
حضر لا صحیح ولا مریض في صحو ولا في 
مطر الا آن للمسافر آن یژخر الظهر لی آخر 
وقتها. ثم ینزل فیصلیها في آخر وقتها ثم 
یمکث قلیلاً ويصلي العصر في آول وقتها 
وکذلك المریض. قالوا: 

فأما آن یصلی صلاء فی وقت آخر فلا الا 
بعرفة والمزدلفة لا غیر. ۱۹5/۱۲ - ۱۹۸ 

وقال الشافعي وأصحابه : 

من کان له آن یقصر فله آن یجمع بین 
الصلاتین في وقت |حداهما ٍن شاء في وقت 
الاولی» وان شاء في وقت الاخرة» وهو قول 
عطاء بن آبي رباح وسالم بن عبد ال بن عمر 
وجمهور علماء المدینة. ۱۹۹/۱۲ 

قال الشافعي وداود: 

لیس للسافر آن یجمع بین الصلاتین ولا 
یژخر الصلاة عن وقتها الا بنية الجمع» وقال 
الطبري : 

للمسافر آن یجمع بین الظهر والعصر ما بین 
الزوال ٍلی آن تخیب الشمس وبین المغرب 
والعشاء ما بین مغیب الشمس الی طلوع 
الفجر» قال : والجمع في المطر کذلك وقال 
آحمد بن حنبل : 

وجه الجمم آن یخر الظهر حتی یدخل 
وقت العصر ثم ینزل فیجمم بینهما» ویژخر 
المغرب حتی یغیب الشفق» ثم یجمم بین 


الجمع بین الصلاتین 
المغرب والعشاء قال: فان قدم العصر الی 
الظهر والعشاء الی المغرب فارجو آن لا یکون . 
به بأس؛ قال اٍسحاق: لا بأس بذلك بلا 
رجاء. ۲۰۰/۱۲ ۲۰۱ ۱ 

وقد أجمع المسلمون قدیماً وحدیثاً علی آن 
الجمع بین الصلاتین بعرفة الظهر والعصر في 
آول وقت الظهر والمغرب والعشاء بالمزدلفة 
في وقت العشای وذلك سفر مجتمع علیه 
وعلی ما ذکرنا فیه فکل ما اختلف فیه من مثله 
فمردود الیه. ۲۰۳/۱۲ 

4 - صفة صلاة الظهر والعصر یوم عرفة: 
ر: حج ۷۰ 

۵ حکم صلاة الظهر والعصر بعرفة مع 
الامام : ر: حج ۷۱ 

1 - الجمع بین المغرب والعشاء بمزدلفة: 
ر: حج ۷۵ 

۷- هيثة الجمع بین العشائین بمزدلفة: ر؛ 
حج ۷۹ 

۸ -من لم یصل العشائین مع الامام 
پمزدلفة: ر: حج ۷۷ 

٩‏ - الجمع لاجل المرض والمطر : اختلفوا 
في عذر المرض وال‌طر فقال مالك وآصحابه : 

جائز آن یجمع بین المغرب والعشاء ليلة 
المطر قال : ولا یجمع بین الظهر والعصر في 
حال المطر» قال: ویجمع بین المغرب 
والعشاء وان لم یکن مطر (ذا کان طینا 
وظلمة. هذا هو المشهور من مذهب مالك في 
مساجد الجماعات في الحضر وما ینتاب منها 
من المواضع البعيدة التي في سلوکها مشقه 
وقال مرة: ینصرفون مع مغیب الشفق یژخر 


المغرب حتی یژذن لها ویقام فتصلی ثم یوذن 
الموذن في المسجد للعشاء ویقیمونها وتصلی 
ثم ینصرفون مع مغیب الشفق. وقال مرة 
آخری: 

ینصرفون وعلیهم اسفار» وروی ابن زیاد بن 
عبد الرحمن المعروف بشبطون عن مالك آنه 
قال: 

لا یجمع بین الصلاتین بلة المطر في شي- 
من المواضم لا بالمدينة لفضل مسجد 
رسول ال یلا4 ولانه لیس هناك مسجد غیره 
وهو یقصد من بعد» وروي عن ابن عمر 
وآبان بن عثمان وعروة بن الزبیر وسعید بن 
المسیب وآبي سلمة بن عبد الرحمن وأبي 
بکر بن عبد الرحمن رمروان وعمر بن 
عبد العزیز آنهم کانوا یجمعون بین الصلاتین 
لیلة المط وبه قال احمد بن حنبل 
واسحاق ین راهویه . ۲ ۲ ۱۲۱۱۷ 

وقال الشافعي : 

یجمع بین الظهر والعصر» وبین المغرب 
والعشاء في المطر |ذا کان المطر قائماً دائم 
ولا یجمع في غیر حال المطر وبه قال آبو 
ثور والطبري. ۲۱۲/۱۲ 

وقال بو حنيفة وأصحابه : 

لا یجمع آحد بین الصلاتین في المطر لا 
الظهر والعصر ولا المغرت والعشاء» وهو 
قول اللیث بن سعد وأکثر أصحاب داود - 
وقالت طائفة: 

الجمع بین الصلاتین مباح في الحضر - 
وان لم یکن مطر - (ذا کان عذر یحرج به 
صاحبه ویشق علیه. ۲۱۳/۱۲ 


۰ - جمع المریض بین الظهر والعصر 
والمغرب والعشاء: واختلفوا آیضاً في جمع 
المریض بین الظهر والعصر والمغرب 
والعشاء. فقال مالك : 

ٍذا خاف المریض آن یغلب علی عقله جمع 
بین الظهر والعصر عند الزوال» وبین العشائین 
عند الغروب. قال: فأما ان کان الجمع آرفق 
به لشدة مرض آو بطن؛ يعني ولم یخش آن 
وقت الظهر. وعند غيبوبة الشفق» قال مالك : 

والمریض آولی بالجمع من المسافر وغیره 
لشدة ذلك علیه» قال مالك : 

وان جمع المریض بین الصلاتین ولیس 
بمضطر الی ذلك آعاد ما دام في الوقت» فان 
خرج الوقت فلا شيء علیه وقال آحمد بن 
حنبل واسحاق بن راهویه : 

یجممع المریض بین الصلانین وکان 
الصلاتین» وقال اللیث: یجمع المریض 
والمبطون وقال آبو حنيفة: 
المسافر عنده علی ما قدمنا ذکره فی هذا البات 
قبل هذا عنه يصلي الظهر في آخر وقتها. 
والعصر في آول وقتها. لا یجوز له ولا 
للمسافر عنده وعئّل صحابه غیر هذك وأما في 
المطر فلا یجمع عندهم علی حال. ۱۲۱۱۸۲ 
۵ جمعه: 

ر: صلاة الجمعة ویوم الجمعة 


۵ جی: 
الأذان لطرد الجن : روی ابن القاسم عن 
مالك قال : 


جنازة 


استعمل زید بن أسلم علی معدن بني 
سلیم وکان معدناً لا یزال یصاب فیه الناس 
من قبل الجن» فلما ولیهم شکوا ذلك البه 
فأمرهم بالاذان وآن یرنعوا أصواتهم به 
ففعلوا فارتفع ذلك عنهم فهم علیه حتی الیو 
قال مالك : ۱ 

وأعجبني لك من رأي زید بن اسلم. 
همکذا روی سحنون في سماع ابن القاسم . 


۳۰۸ 
ه جناية: 

۱ - التیمم طهور الجنب اذا لم یجد 
الماء: ر: تیمم ۱ 

۲ طهارة التیمم لا ترفع الحنابة مطلقا: 
ر: تیمم ۸ 


۳ - هل یچب الوضوهء عند النوم علی 
الجنب؟: وقد اختلف العلماء في ایجاب 
الوضوء عند النوم علی الجنب. فذهب آهل 
الظاهر ٍلی ایجاب الوضوء عند النوم» وذهب 
آکثر الفشهاء الی آن ذلك علی الندب 
والاستحسان لا علی الوجوب» وذهبت طالفة 
لی آن الوضوء المأمور به الجنب هر سل 
الاذی منه وغسل ذکره ویدیه وقال مالك: 

لا ینام الجنب حتی یتوضاً وضوء: للصلات 
قال: وله آن یعاود آهله ویأکل قبل آن یتوضاً 
الا آن یکون في یده قذر فیخسلها قال: 
والحائض تنام قبل آن تتوضاً» وقول الشافعي 
في هذا کله نحو قول مالك وقال آبو حنيفة 
وأصحابه والثوري: 

لا باس آن ینام الجنب علی غیر وضوء 
وأحب ایهم آن یتوضاً قال: 


فاذا آراد آن یأکل مضمض وغسل یدیه. 
وهو قول الحسن بن حي وقال الاوزاعيي: 
الحائض والجنب ذا آرادا آن یطعما غسلا 
آیدیهما؛ وقال اللیث: لا ینام الجنب حتی 
یتوضاأً رجلاً و امرأة. ۳۶/۱۷ 

وآولی الأمور عندي في هذا الباب آن 
یکون الوضوء للجنب عند النوم کوضوء 
الصلاة حسناأ مستحبا فان ترکه تارك فلا 
حرج؛ لانه لا یرفم به حدثه وانما جعلته 
مستحباً ولم اجعله سنة لتعارض الاثار فیه عن 
النبی عل واختلاف ألفاظ نقلته» ولا یثبت ما 
کانت هذه حاله سنةء وآما من آوجبه من أهل 
الظاهر فلا معنی للاشتغال بقوله لشذوذه؛ 
ولان الفرائض لا تثبت الا بیقین وباله 
التوفیق . 11/۱۷ 

4 - من اغتسل للجمعة ولم پذکر جنابته 
هل تحزی عنه؟: ر: صلاة الجمعة ٩‏ 

 »‏ هل غسل الجنابة يخني عن غسل 
الحمعة؟: ر: صلاء الجمعة ۱۰ 

7 - صلاة الجماعة خلف الامام الناسي 
لحنایته : ر: صلاة الجماعة ۱۱ 

۷ - الجنابة لا تفسد الصوم: ر: صیام ۳4 

۸ هل یستحب للصائم الذي بصبح جنباً 
آن یصوم یوم مکان ذلك الیوم؟: ر: صیام ۳6 
جنازة: 

۱ - الاذن بالجنازة: کان جماعة یکرهون 
ذلك ورخص فیه آعرون» ودلائل السنة تدل 
علی جواز ذلك والحمد له فأما الذین کرهوا 
ذلك فابن مسعود وأصحابه» واختلف في ذلك 
عن ابن عمر وابراهیم. ۲۵۵/۲ 


الجنهة والنار 


جهاد 


ورخص في ذلك جماعة منهم آبو هريرة 
وغیره. ۲۵۷/۲ 

قال آبو عمر : 

شهود الجنائز جر وتقوی وب والاذن بها 
تعاون علی البر والتقوی» ر|دخال الأجر علی 
الشاهد وعلی المتوفی آلا تری الی قوله جوٌ: 
«ما من مسلم یموت فيصلي علیه آمة من 
المسلمین یبلغون آن یکونوا مائة یستخفرون له 
الا شفعوا فیه» - ومعلوم آن هذا العدد ومثله 
لا یجتمعون لشهود جنازة الا آن یژذنوا لها 
وباله التوفیق. ۲۵۸/۲ 

- المشي آمام الحناز: وخلفها: اختلف 

الفقهاء في المشي آمام الجنازة وخلفها وفي 
آي ذلك آفضل. فقال مالك واللیتث 
والشافعي : 

الستة المشي آمام الجنازة وهو الافضل 
وقال الشوري: لا بأس بالمشي خلفها 
وآمامها. والفضل في ذلك سواء. وقال آبو 
حنيفة وآصحابه : 

المشي خلفها آفضل: ولا بأس عندهم 
بالمشي آمامها . وکذلك قال الاوزاعي : 

الفضل عندنا المشي خلفها . 

قال آبو عمر : 

روي عن ابن عمر وأبي هريرة والحسن بن 
علي واین الزبیر وأبي آسید الساعدي وأبي قتادة 
وعبید بن عمیر وشریح آنهم کانوا یمشون آمام 
الجنازة ویآمرون بذلك ۰ وهو قول الفقهاء السبعة 
المدنیین» وأکثر الحجازیین: وقال الزهري: 

المشی خلف الجنازة من خطاً السنة» وقال 
آحمد بن حنبل : 


المشی آمامها آفضل . ۹6/۱۲ 2 ٩۵‏ 

۳ صفة المشي: الذي علیه جماعة 
العلماء فی ذلك ترك التراخی وکراهية 
المطیطی والعجلة آحب الیهم من الابطاء 
ویکره الاسراع الذي یشق علی ضعفة من 


یتبعها. وقد قال ابراهیم النخعي : 
بطئوا بها قلیلاً ولا تدبوا دبیب الیهود 
والتصاری. ۳۶/۱۰ 
4 - حکم اتباع الحنازة للمعتکف: ر: 
اعتکاف ۷ 
- الاشتغال بالحتازة عن صلا: الحمعة: 
ر: صلاة الجمعة ٩‏ 
ه الحنهة والنار: 
۱ - الحنة والنار مخلوقتان: ر: توحید ۱۳ 
۲ - مصیر الاأطفال یوم القيامة: ر: توحید ۱۲ 
۳ - الحنة والنار لا تفنیان : 
4 - معنی ورود النار: ر: توحید ۱۵ 


- شکوی النار (لی ربها: ر: توحید ۱٩‏ 


۵ جنایه: ر : فتل وتصاص 


ر: توحید ۱۶ 


ه جنین: 

- کفارة اسقاط الحنین : ر: کفارة ۱ 

۲ - دیة الحنین : ر: دية ۸ 

۳ - صفة الجنین الذی تجب فیه الغرة: ر 
دية ٩‏ ۱ 

؛ - دية جنین الأمة: ر: دية ۱۷ 

۵ - ذکاة الجنین : 
جهاد: 

ر: ایضاً غنيمة 

۱ - حکم الحهاد : قال مالك ئَلهُ: الجهاد 
فرض بالأموال والانفس فان منعهم الضرر 


ر: ذیح 1 


جهاد ۳۳۳۱ جهاد 


وقال الحسن بن صالح بن حي: 

يعجبني کلما حدث |مام بعد مام حدث 
دعوة لامل الشرك. 

قال بو عمر: 

هذا قول حسن. والدعاء قبل القتال علی 
کل حال حسن. ۲۱۵/۲ ۲۱۰ 

قال آبو عمر: 

- ان الدعاء أحسن وأصوب فان آغار 
علیهم ولم یدعهم ولم یشعرهم وکانوا قد 
بلغتهم الدعوة فمباح جائز. ۲۱۹/۲ 

۳ - الاستعانة بالمشرکین في الحرب: قال 
مالك : ولا آری آن یستعان بالمشرکین علی 
قتال المشرکین الا آن یکونوا خداماً آو نواتية 


آو عاهة بأنفسهم لم یسقط عنهم الفرض 
پاموالهم وقال آبو حنیفة: 

الجهاد واجب الا آن المسلمین فی عذر 
حتی یحتاج الیهم» وقال ابن شپرمة: ‏ 

الجهاد لیس بواجب. والقائمون به من 
المسلمین آنصار الّه» وقال الشافعي: 

الغزو غزوان: نافلة» وفريضة؛ فأما الفريضة 
فالنفیر ٍذا أطل العدو بلد الاسلای والنافلة 
الرباط والخروج الی الثغور ذا کان فیها من 
فه کفاية. ۰۳۰۳/۱۸ ۲۲۷/۲۳ ۲۲۸ 

۲ - الدعوة الی الاسلام قبل الحرب: 
اختلف العلماء فی دعاء العدو قبل القتال |ذا 
کانوا قد بلفتهم الدعوة. فکان مالك یت 


یقول : ۱ - وقال الشافعي والشوري والاوزاعي وأبو 
الدعوة أصوب بلفهم ذلك آو لم یبلفهم لا | حتيفة واصحابهم : 

آن یعجلوا المسلمین آن یدعوهم وقال عنه | لا باس بالاستعانة باهل الشرك علی قتال 

اپن القاسم : المشرکین |ذا کان حکم الاسلام هو الغالب 


علیهم وانما تکره الاستعانة بهم |ذا کان 
حکم الشرك هو الظاهر . ۲ ۳۰۰ 

وقال الثوري والأوزاعي : 

ذا استعین بأهل الذمة آسهم لهم وقال آبو 
حنيفة وأصحابه: لا یسهم لهم ولکن 
یرضخ. وقال الشافعي : : 

یستأجرهم الامام من مال لا مالك له 
بعینه. فان لم یفعل آعطاهم من سهم 
النبي یا وقال في موضع آخر: یرضخ 
للمشرکین |ٍذا قاتلوا مع المسلمین. 

قال آبو عمر : 

قد اتفقوا آن العبد وهو ممن یجوز آمانه ذا 
قاتل لم یسهم له ولکن یرضخ له فالکافر آولی 


لا یبیتوا حتی یدعوا؛ وذکر الربیم عن 
الشافعي في کتاب البويطي مثل ذلك : 

لا یقاتل العدو حتی یدعوا الا آن یعجلوا 
عن ذلك فان لم یفعل فقد بلغتهم الدعوة 
وحکی المزني عن الشافعي : 
من لم تبلغهم الدعوة لم یقاتلوا حتی 
تبلغهم الدعوة یدعون الی الایمان قال: 

وان قتل منهم آحد قبل ذلك فعلی قاتله 
الدیق. وقال المزني عنه آیضاً في موضع آخر: 

من بلغتهم الدعوة فلا پأس آن یغار علیهم بلا 
دعوة وقال آبو حنيفة وأبو یوسف ومحمد: 

ٍن دعوهم قبل القتال فحسن ولا بأأس آن 


یغیروا علیهم. 


چهاد 
بذلك آن لا پسهم له. ۳۷/۱۲ 

؛ - من لا یحل قتلهم في الحرب: آجمع 
العلماء علی آأنه لا یجوز قتل نساء الحربین 
ولا آطنالهم؛ لأنهم لیسرا ممن یقاتل في 
الاغلب واله ط بقول: روا نی یل 
اه ان یروک [البفره: ۱1۹۰]. 

واختلفوا في النساء والصبیان |ذا قاتلوا 
فجمهور الفقهاء علی آنهم |ذا قاتلوا قتلوا 
وممن رأی ذلك الثوري والأوزاعي واللیث 
والشافعي وآبو حنيفة وأحمد واسحاق وآبو 
ثور وکل هژلاء وغیرهم ینهون عن فتل النساء 
والصبیان ذا لم یقاتلوا - 

واختلفوا في طوائف ممن لا یقاتل؛ فجملة 
مذمب مالك وآبي حنيفة وأصحابهما آنه لا 
یقتل الاعمی والمعتوه ولا المقعد ولا 
أصحاب الصوامع الذین طینوا الباب علیهم 
ولا یخالطون الناس قال مالك : 

وأری آن یترك لهم من آموالهم ما یعیشون 
به ومن خیف منه شيء قتل» وقال الثوري: 

لا یقتل الشیخ ولا المرأة ولا المقعد ولا 
الطفل ۰ وقال الاوزاعي : 

لا یقتل الحراث والزراغ ولا الشیخ الکبیر 
ولا المجنون ولا راهب ولا امرأة» وقال 
اللیث: 

لا یقتل الراهب في صرمعته ویترك له من 
ماله القوت؛ وعن الشافعي قولان : 

آحدهما: آن یقتل الشیخ والراهب؛ وهو 
عنده آولی القولین» وقال الطبري: 

یقتل الآعمی وذو الزمانة والمقعد والشیخ 
الفاني والراعي والحراث والسائح والراهب 


وکل مشرك حاشا ما استشناه الط علی 
لسان رسوله تا من النساء والولدان وأصحاب 
الصوامع: قال: والمخلوب علی عقله في 
حکم الطفل. قال: وان قاتل الشیخ آو المراة 


آو الصبي قتلوا. ۱۳۸/۱۲ ۱۳۹ 

وذهب توم من أصحاب مالك مذهب 
الطبري في هذا الباب» وبه قال سحنود : 
۱12۰۰۳۰/۹ 

۰ - تترس العدو في الحرب بمن لا یجوز 
قعله: اختلف الفقهاء في رمي الحصن 
بالمنجنیق اذا کان فیه طفال المشرکین آو 
آسری المسلمین» فقال مالك : 

لا یرمی الحصن ولا تحرق سفينة الکفار 
|ذا کان فیها آساری المسلمین - وقال آبو 
حنيفة وأصحابه والشوري: 

لا باس يرمي حصون المشرکین وان کان 
فیهم آساری من المسلمین وآطفال من 
المسلمین آو المشرکین ولا بأس آن یحرق 
الحصن. ویقصد به المشرکون. فان آصابوا 
واحداً من المسلمین بذلك فلا دية ولا کفارة 
وقال الثوري: ان آصابوه ففیه الکفارة ولا 
دیف وفقال الاوزاعي : 

(ذا تترس الکفار باطفال المسلمین لم یرموا 
- قال: ولا یحرق المرکب فیه آساری من 
المسلمین؛ قال: ویرمی الحصن بالمنجنیق 
وان کان فیه آساری مسلمون فان أصاب أحدا 
من المسلمین نهو خطاً فان جاژوا متترسین 
بهم رموا وقصد بالرمي العدو؛ وهو قول 
اللیث» وقال الشافعي : 

لا بأس برمي الحصن وفیه آساری وأطفال 


جورب 


ومن آصیب فلا شيء فیه» وان تعرسوا ففیه | وممن قال ذلك مالك وأبو حنیفة. ۰۲۲۲/۱۰ 
قولان: ۰ - ۲۷ 

آحدهما: یرمون. وقال آخرون: 

والاخر: لا یرمون الا آن یکون یقصد| ذلك علی الوجوب ذا لم تکن في ذلك 
المشرك ویتوخی جهده فان آصاب في هذه | مضرة علی صاحب الجدار. وممن قال بهذا 
الحال مسلمك وعلم آنه مسلم (نالدیت) مع الشافعي وأحمد بن حنبل وداود بن علي 
الرقبت. وان لم یعلمه مسلماً فالرقبة وحدها. | وآبو ثور وجماعة من أهل الحدیث. ۱۰/ 
۹ - ۱ 9 


ه جوار: 0 جوارح: 

۱ حکم غرز الخشبة في جدار الجار: | حکم بیع الجوارح: ر: بیع ۱۳ 
اختلف الفقهاء [في ذلك] فقال منهم قوم : جورب: 

معناه الندب لی بر الجار والتجاوز ل* | حکم المسح علی الجورب: ر: مسح ۳ 
والاحسان الیه ولیس ذلك علی الوجوب 


جیس 

1 
حجیسن: 
حج: 


۱- تعریف الحج : الحج في الشريعة قصد 
الصفا والمروة والرمي رالوقوف بعرفة علی 
والمقام بها لرمي الجمار. ثم الطواف وکل 

۲ - وقت آداء الحج : هذه مساألة لیس 
لمالك فیها جواب وقد اختلف فیها المالکیون 

وجوب الحج علی الفور ولا یجوز تأخبره 
مع القدرة علیه والی هذا ذهب بعمضص 
البغدادیین المتأخرین من المالکین» وهو قول 
داود» وقالت طائفه منهم : 

بل ذلك علی التراخي وعلی هذا القول 
أکثر المالکیین من آهل المغرب وبعض 
العرافیین منهم والیه ذهب آبو عبد ال 
محمد بن آحمد بن خویز منداد البصري 
المالکی وله احتج فی کتاب الخلاف؛ 
وجاءت الرواية عن مالك ین آنه سئل عن 
المرأة تکون صرورة مستطيعة علی الحج 
تستأذن زوجها في ذلك فیأبی آن یأذن لها هل 


جر« هر 
سکس «حی الرو: عصسی 


وت 


سل 


نعم ولکن لا یعجل علیه ویژخر العام بعد 
العام» وهذه الرواية عن مالك تدل علی آن 
الحج عنده لیس علی الفور بل علی التراخي 
وال اعلم . 

واختلف قول آبي یوسف في هذه المسألة 
فروي عنه آنه علی الفور؛ وروي عنه آنه في 
سعة من تأخیره عوام؛ وهو قول محمد بن 
الحسن والشافعي» قال الشافعي : 

یجوز تأخیر الحح بعد الاستطاعة العام پعد 
العام ولم یحد. وقال سحنون وسئل عن 
رجل یجد ما یحج به فیوخر ذلك سنین کثيرة 
مع قدرته علی ذلك هل یفسق بتأخیره الحج 
وترد شهادته؟ قال: 

لا یفسق ولا ترد شهادته وان مضی من 
عمره ستون سنة فان زاد علی الستین فسق 
وردت شهادته . 

قال آبو عمر: 

لا آعلم حدا قال آنه یفسق وترد شهادته 
|(ذا جاوز الستین غیر سحنون» وهذا توقیت لا 
یجب الا بتوقیف ممن یجب التسلیم له وکل 
من قال بالتراخي في هذه المسألة لا یحد في 
ذلك حداً والحدود في الشرع لا تخذ الا 
عن من له آن پشرع وال آعلم. وقد اختلف 
فی هذین الوجهین أصحاب مالك وأصحاب 
آبي حنيفة وأصحاب الشافعي الا آن جمهور 


آصحاب الشافعي آنه علی التراخي وهو 


قال بو عمر : 

الذي عندي في ذلك واله اعلم آنه |ذا جاز 
له التأخیر وکان مباحاً له: وهو مغیب عنه 
موته» فلم یمت عاصیاً (ذا کانت نیته منعقدة 
علی آداء ما وجب من ذلك علیه وهو کمن 
مات في آخر وقت الصلاة لم یظن آنه یفوته 
کل الوقت وال آعلم. ۱۹۱/۱۲ 

۳ - (تمام الحج والعمرة بالشروع فیهما: 
لا خلاف آن من دخل فی واحدة منهما آن 
علیه (تمامها. ۱۸/۲۰ 

؛ - (قامة السلطان للحج: لا خلاف بین 
العلماء آن الحح یقیمه السلطان للناس 
ویستخلف علی ذلك من یقیمه لهم علی 
شرائعه . وسنته ویصلی خلفه الصلوات کلها 
براً کان آو فاجرا آو مبتدعاً ما لم تخرجه 
بدعته من الاسلام. ۱۰/۱۰ 

» - شروط وجوب الحح: آجمع علماء 
المسلمین آن الحج غیر واجب علی من لم 
یبلغ من الرجال والنساء» وقال داود: الحج 
علی العبد واجب. وقال ساثر الفقهاء: لا 
حج علیه . ۱۳۷/۹ 

7 - الحج بالصبیان والرقیق: اختلف 
العلماء في ذلك فأجازه مالك والشافعي وساثر 
فقهاء الحجاز من آصحابهما وغيرهم وأجازه 
الخوري وأبو حنيفة وساثر فقهاء الکوفیین» 
وأجازه الأوزاعي واللیث بن سعد فیمن سلك 
سبیلهما من آهل الشام ومصر. وکل من 
ذکرناه یستحب الحج بالصبیان ویأمر به 


۱۱۶ -_ 


ویستحسنه. وعلی ذلك جمهور العلماء من کل 
قرن» وقالت طاثفة: 

لا یحج بالصبیان. وهو قول لا پشتغل به 
ولا یعرج علیه - قال مالك که : 

یحج بالصبي الصغیر ویجرد للرحرام ویمنع 
من الطیب ومن کل ما یمنع منه الکبیر فان 
قوي علی الطواف والسعي ورمي الجمار» 
والا طیف به محمولاً ورمي عنه؛ وان أصاب 
صیداً فدي عنه. وان احتاج ٍلی ما یحتاج الیه 
الکبیر فعل به ذلك وفدي عنه. 

قال آبو عمر: 

قال مالك : وما آصاب الصبی من صید آو 
لباس آو طیب فدي عنه؛ وبذلك قال 
الشافعي» وقال آبو حنيفة: 

لا جزاء علیه ولا فدية. وقال ابن القاسم 
عن مالك : الصغیر الذي لا یتکلم [ذا جرد 
ينوي بتجریده الاحرام . 

قال ابن القاسم : 

یغنیه تجریده عن التلبية عنه» لا يلبي عنه 
آحد قال : فان کان یتکلم لبی عن نفسه قال: 
وقال مالك : لا یطوف به آحد لم یطف طوافه 
الواجب؛ لانه بدخل طوافین في طواف. وقال 
ابن وهب عن مالك : 

آری آن یطوف لنفسه ثم یطوف بالصبي. 
ولا یرکم عنه ولا شيء علی الصبي في 
رکعتیه . ۱۰۳/۱ - ۱۰۵ 

واختلف أیضاً في حج الصبي هل یجزئه 
|ذا بلغ من حجة الاسلام آم لا؟ فالذي علیه 
فقهاء الامصار الذین قدمنا ذکرهم في هذا 
الباب آن ذلك لا یجزیه |ٍذا بلغ. ۱۱۹/۱ 


نود 


قال أبو عمر؛ 

لا لاف علمته فیمن شهد مناسك الحج 
ومو لا ينوي حجاً ولا عمرة والقلم جار علیه 
وله آن شهودها بغیر نية ولا قصد غیر مغن 
عنه. وخص الصبي بما ذکرنا وان لم یکن له 
تصد ولا نية لما وصفنا. 


بعرفة ‏ نقال مالك وأصحابه : 

لا سبیل (لی رفض الاحرام لهذین ولا 
لأحد ویتمادیان علی احرامهما ولا یجزیهما 
حجهما ذلك عن حجهة الاسلام» وقال آبو 
حنيفة: 

|ذا آحرم بالحج من لم یبلغ من الغلمان ثم 
بلغ قبل آن یقف بعرفة فوقف بها بعد بلوغه لم 
یجزیه ذلك من حجة الاسلام فان جدد (حراماً 
بعدما بلغ آجزآه وقالوا: 

ان دخل عبده مع مولاه فلم یحرم من 
المیقات ثم آذن له فأحرم من مکة بالحح فعلیه 
الدم ٍذا آعتق لترکه المیقات ولیس علی 
النصراني یسلم ولا علی الصبي یحتلم لسقوط 
الاحرام عنها دم ووجوبه علی العبد» ویجب 
علی السید آن يأذن لعبده في الحج ذا بلغ 
معه؛ لآن العبد لا یدخل مکة بغیر |حرام؛ 

ذا آحرم الصبي ثم بلغ قبل الوقوف بعرفة 
فوئف بها محرما اجزأه ذلك من حجة 
الوقوف بعرفة فوقف بها محرماً أجزأه من حجة 
الاسلام» ولم یحتج |لی تجدید احرام واحد 


منهما قال: ولو آعتق العبد بمردلفة آو بلغ 
الصبي بها فرجما الی عرفة بعد العتق والبلوغ 
فأدرکا الوقوف بها قبل طلوع الفجر أجزأت 
عنهما من حجة الاسلام» ولم یکن علیهما دم 
ولو احتاطا فأهرقا دما کان حب الي» قال: 
ولیس ذلك بالبین عندي. ۱۱۰/۱ ۱۱۱ 

۷ - الاستطاعة في الحح: عن ابن عباس 
في قوله : من املع له یلا (آل عمران: 
۷ قال : 

السبیل آن بصح بدن العبد. ویکون له ثمن 
زاد وراحلة من غیر آن یجحف به. وبه قال 
الحسن البصري وسعید بن جبیر ومجاهد. 
والیه ذهب الشافعي وآبو حنيفة واصحابهما 
وأحمد بن حنبل واسحاق بن راهویه قال آبو 
حنيفة والشافعي: 

لا یجب الحج الا علی من ملك زادا 
وراحلة من الاحرار البالغین» وعند آبی حنيفة 
واصحابه وأحمد بن حنبل وطائفة: ذو المحرم 
في المرأة من السبیل. ۱۲۰/۹ 

وقال مالك : 

کل من قدر علی التوصل الی البیت؛ 
واقامة المناسك بأي وجه قدر بزاد وراحلة آو 
ماشیاً علی رجلیه فقد لزمه فرض الحج» ومن 
لم پستطع بمرض آو زمانة فلیس بمخاطب في 
الحج. هذا مذهب مالك وجمیع صحابه 
واتفق مالك وأبو حنيفة آن المعضوب الذي لا 
يتمسك علی الراحلة لیس علیه الحج» وممن 
روي عنه مشل قول مالك: عکرمتة 
والضحاك بن مزاحم. والمعضوب : الضعیف 
الهرم الذي لا یقدر علی النهوض . ۱۲۸/۹ 


قال [سفیان]: 


واذا کان الرجل علیه دين ولم یحج فلیبدا 
بدینه» فان کان عنده فضل یحج به حج» وان 
کان عنده قدر ما |ن حج به آضر بعیاله فلینفق 
علی عیاله. ولا باس آن یحج الرجل بدین [ذا 
کان له عروض ان مات ترك وفاء وان لم 
یکن للرجل شيء ولم یحج فلا يعجبني آن 
پستقرض ویسأل الناس فیحج به» فان فعل آو 
آجر نفسه آجزآه من حجة الاسلام» قال: ولذا 
کان عنده ما یحج به ولم یکن حج حجة 
الاسلام فاراد آن یتزوج وخشي علی نفسه فلا 
باس آن یتزوج ویحج بعد آن یوسر. وهذا کله 
قول الشوري ی وقال ابن القاسم عن 
مالك : 

لا ينبغي لاعزب |ذا آفاد مالاً آن یحج قبل 
آن ینکح. قال: وحجه آولی من قضائه دینا 
عن آبیی قال: وقال مالك: ولعخرج المرأة 
مع ولیها فان آبی ولم یکن لها ولي ووجدت 
من یخرج معها من الرجال آو النساء مأمونین 
فلتخرجح» وهو قول الشافعي . ۹ ۱۳۰ 

۸ - هل المحرم من السبیل؟: اختلف 
الفقهاء من هذا المعنی في ذي المحرم للمراة 
هل هو من السبیل الذي ذکر الّه في الحح آم 
لا؟ فقالت طائفة : 

المحرم من اللي قال اه کل ؛: #من 
سَتَع یه یلا » تال عمران: ]٩۷‏ فمن لم 
یکن لها من النساء ذو محرم فتخرج معه 
فلیست ممن استطاع الی الحج سبیلاٌ؛ لنهی 
رسول الّه تا آن تسافر المرأة الا مع ذي 
محرم منها. وممن ذهب الی هذا |براهیم 


النخعي والحسن البصري وأبو حنيفة وأصحابه 
وأحمد بن حنبل واسحاق وآبو ثور» وقال 
الاثرم : 

سمعت آحمد بن حنبل یسأل عن الرجل 
هل یکون محرماً لام امرأته پخرجها ای 
الحج؟ فقال : آما في حجهة الفريضة فأرجو 
لأنها تفج ها ناه یم کل من مت 
وآما في غیرها فلا. وکأنه ذهب الی آنه لم 
یذکر في القرآن - وقال اخرون: 

جائز للمرأة آن تحج الفريضة [ذا کانت مع 
ثقات من ثقات المسلمات والمسلمین. فأما 
مالك والشافعي فقالا: 

تخرج مع جماعة النسای قال الشافعي : 

واذا خرجت مع حرة مسلمة ثقة فلا شي؛ 
علیها وقال الأوزاعي 

تخرج مم قوم عدول وتتخذ سلماً تصعد 
علیه وتنزل ولا یقربها رجل الا آن یأخذ برآس 
البعین وتضع رجلها علی ذراعه وفال ابن 
سیرین : 

تخرج مع رجل من المسلمین لا باس به 
وروی یوب عن محمد آنه کان ٍذا سثل عن 
المرآة لم تحج ولیس لها محرم؟ فربما قال : 
و نت4 انسجرات: ۱۰ ویقول: 
رب من لیس بمحرم آوثق من محرم - 

قال آبو عمر: 

لیس المحرم عند هولاء من شرانط 
الاستطاعة. ۵۰/۲۱ - ۵۲ 

٩‏ - النیابة في الحح: اختلف الفقهاء في 
ذلك فقال الحسن بن صالح بن حي: 

لا یحج احد عن آحد الا عن میت لم 


یحج حجة الااسلام» وهو قول مالك واللیث 
وقال آبر حنیفة: 

للصحیح آن یأمر من یحج عنه ویکون ذلك 
تطوعً وقال: للمریض آن یأمر من یحج عنه 
حجء الاسلام. فان مات کان ذلك مسقطا 
لفرضه. وان آوصی آن یحج عنه کان لك في 
ثلثه» وان تطوع رجل بالحج عنه بعد الموت 
جزأه ولا یجوز عنده آن یژاجر آحد نفسه 
في الحج» وقال الئوري نو قول آبي حنيفة - 
وقال: 

ذا مات الرجل ولم یحج فلیوص آن یحج 
عنه فان هو لم یوص فحح عنه ولده فحسن انما 
هو دین یقضیه. وقد کان یستحب لذي القرابة 
آن یحج عن قرابته فان کان لا قرابة له فموالیه 
ان کان فان ذلك یستحب فان أحجوا عنه 
رجلاً تطوعاً فلا بأس قال: واذا آوصی 
الرجل آن یحج عنه فلیحح عنه من قد حج؛ 
ولا ينبغي للرجل آن یحج عن غیره |ذا لم 
یحج» وان لم یجد ما یحج به. ۱۳۶/۹ - ۱۳۵ 

وقال ابن آبي لیلی والاآوزاعي والشافعي: 

یحج عن المیت وان لم یوص ویجزیه. 
قال الشافعي: یکون ذلك من رأس المال؛ 
وقال مالك : 

یجوز آن یحج عن المیت من لم یحج قط» 
ولکن الاختیار آن یحج عن نفسه ولا ومو 
قول آبي حنيفة والشوري والأوزاعي وقال 
الحسن بن صالح : 

لا یحج عن المیت الا من قد حج عن 
نفسه» ویکره آن تحح المرأة عن الرجل» ولا 
یکره آن یحج الرجل عن المرأة؛ لان المرأة 


تلبس والرجل لا یلبس وقال الشافعي : 

لا یحج عن المیت الا من قد حج عن 
نفسه» فان حج عن المیت صرورة کانت نیته 
للنفل لغوا» وقال الشافعي: جائز آن یژاجر 
نفسه في الحج ولست آکرهه قال مالك: 

آکره آن یژاجر نفسه في الحج فان فعل 
جاز. وهو قول الشافعي في روایة» وعند آبي 
حنيفة لا یجوز. ۱۳۹۱/۹ - ۱۳۷ 

۰ - الاملال: وأصل الاملال في اللغة 
رفع الصوت وکل رافع صوته فهو مهل» ومنه 
قیل للطفل ذا سقط من بطن آمه فصاح قد 
استهل صارخأً. والاستهلال والاهلال سواعی 
ومنه قول ال کل : «وناً سل بهه لت اه 
[البترة: ۱۷۳]؛ لأن الذابح منهم کان اذا ذبح 
للالهة سماها ورنم صوته بذکرها. وقال 
النابعة : 
آو درة صدفية غضواصها 

بهج متی براها یهل ویسجد 
یعنی باهلاله رفعه صوته بالحمد والدعاء |ذا 
رآها. وقال ابن الاحمر: 
یهل بالفرقد رکبانها 
کما یهل الراکب المعتمر 
۱/۳ 

والاملال في الشريعة هو الرحرام بالحج» 
وهو التلبية بالحج آو العمرة وهو قول: لبيك 
اللهم لبيك» وينوي ما شاء من حج آو عمرت 
وأکثر الفقهاء یقولون: 

[ن الاحرام فرض من فرائض الحج؛ ورکن 
من آرکانه» اما بالقول والنية جمیعاً واما 
بالئية علی حسب اختلافهم في ذلك - واتفق 


مالك بن آنس والشافعي علی آن النية في 
الرحرام یجری) عن الکلام» وناقض في هده 
المسالة آبو حنيفة فقال: 


ان الاحرام من شرط التلبية ولا یصح [لا 
بالنية کما لا یصح الدخول في الصلاة الا 
بالنية والتکبیر. ثم قال فیمن آغمي علیه 
فأحرم عنه أصحابه ولم یفق حتی فاته الوقوف 
بعرفه : 

آنه یجزیه احرام صحابه عنه. وبه قال 
الأوزاعی» وقال مالك والشافعی وأبو یوسف 
ومحند : ۱ 

من عرض له هذا فقد فاته الحج, ولا 
ینفعه احرام آصحابه عنه» قالوا: وناقض 
مالك فقال : 

من آغمي علیه فلم یحرم فلا حج له ومن 
وقف بعرفة مغمی علیه آجزآه. وقال بعض 
أصحاینا : 

لیس بتناقض؛ لان الاحرام لا یفوت الا 
بفوت عرفة وحسب المغمی علیه آن یحرم |ذا 
آفاق بعرفة» فاذا آحرم ثم آغمي علیه فوقف به 
مغمی علیه أجزآه من أجل آنه علی احرامه. 

قال آبو عمر : 

الذي یدخل علینا في هذا آن الوقوف بعرفة 
فرض؛ فیستحیل آن یتأدی من غیر قصد (لی 
آدائه کالاحرام سواء وکساثر الفروض لا 
تسقط الا بالقصد لی آدائها بالنية والعمل؛ 
هذا هو الصحیح في الباب وال الموفق 
للصواب. 

ووافق آبو حنيفة مالکاً فیمن شهد عرفة 
مغمی علیه ولم ینو حتی انصدع الفجر؛ 


وخالفهما الشافعي فلم یجز للمغمی علیه 
وقوفه بعرفة حتی بصح ویفیق عالماً بذلك 
قاصداً الیه» وبقول الشافعي قال آحمد؛ 
واسحاق وأبو ثور وداود وأکثر الناس ۰ ۱۳/ 
۲ - ۱۲۷ 

۱ - هل یوخر الطواف الواجب والسعي 
بین الصفا والمروة بسبب الاهلال من مکة؟: 
قال مالك: من أهل من مکة من آهلها ومن 
کان مقیماً بها من هل المدينة وغیرهم فلیخر 
الطواف الواجب بالبیت والسعي بین الصفا 
والمروة حتی برجم من منی» ویکون اعلاله 
من جوف مکة لا یخرج الی الحرم وکذلك 
فعل ابن عمر وأصحاب رسول ال وا الذین 
آهلوا من مکة آخروا الطواف والسعي حتی 
رجعوا من منی» قال مالك: ومن آأهل بعمرة 
من مکة فلیخرج ای الحل. ۸۸/۲۱ - ۸٩‏ 

۲ - الغسل للاحرام: جمهور آمل العلم 
لا یوجبونه وهو عند مالك وأصحابه سنة 
مژکدة لا یرخصون في ترکها الا من عذر 
بین» وروی ابن نافع عن مالك آنه استحب 
الأخذ بقول ابن عمر فی الاغتسال للاهلال 
باي الحليفة وبذي طوی لدخول مکة وعند 
الرواح [لی عرفة قال: 

ولو ترکه تارك من غیر عذر لم آر علیه 
شیئا» وقال ابن القاسم: 

لا یترك الرجل ولا المرأة الفسل عند 
الاحرام الا من ضرورت قال: وقال مالك : 

ان اغتسل بالمدينة وهو برید الاحرام ثم 
مضی من فوره الی ذي الحليفة فاحرم فأری 
غسله مجزیاً عنه. قال: وان غسل بالمدينة 


تفع( 
غدوة ثم آقام لی العشي ثم راح الی ذي 
الحليفة فأحرم قال: لا یجزئه الغسل لا آن 
یختسل ویرکب من فوره آر يأتي ذا الحليفة 
نیفتسل ذا آراد الاحرام؛ قال آحمد بن 
المعذل عن عبد الملك بن الماجشون: 

الغسل عند الاحرام لازم الا آنه لیس 1 
ت رکه ناسباً ولا عامداً دم ولا فدی قال: وا 
ذکره بعد الاملال فاری علیه غساگ 
آسمع أحدا قاله. قال: فالحائض تختسل لأنها 
من آمل الحج» وکذلك النفساء تفتسلان 
للرحرام والوقوف بعرفت وقال ابن نافع عن 
مالك : 

لا تغتسل الحائض بذي طوی؛ لأنها لا 
تطوف بالبیت» وقد روي عن مالك آنها 
تختسل کما تغتسل غیر الحائض وان لم تطف. 
ذکر ابن خویز منداد آن مذهب مالك فی 
الغسل في الاملال آنه سنة» قال: ۱ 

وهو آوکد عنده من غسل الجمعة ولا 
یجوز ترك السنة اختیار قال: من ترکه فقد 
آساء واحرامه صحیح کمن صلی الجمعة 
علی غیر غسل؛ قال: وقال الشافعي: 

ينبغي لکل من آراد الاحرام آن یفتسل» فان 
لم یفعل فقد آساء ان تعمد ذلك ولا شي 
علیه» قال: وقال آبو حنيفة والأوزاعي 
والثوري: یجزئه الوضوء: وهو قول |براهیم 
وقال آهل الظاهر : 

الغسل عند الاملال واجب علی کل من 
آراد آن یحرم بالحج طاهراً کان آو غیر 
طاهر؛ وقد روي عن الحسن البصري ما یدل 
علی هذا المذهب. قال الحسن: 


اذا نسي الغسل عند |حرامه فانه یغتسل ]ذا 
ذکر وقد روي عن عطاء ایجابه» وروي عنه 
آن الوضوء يكفي عنه. ۳۱۲/۱۹ - ۳۱۷ 

- قول لبيك اللهم لبيك لبيك لا 

شريك لك لبيك. ان الحمد والنعمة لك 
والملك لا شريك لك: آجمع العلماء علی 
ن | القول بهذه التلبیت واختلفوا في الزيادة فیها 
فقال مالك : 

آکره آن یزید علی تلبية رسول اله ی وهو 
آحد قولي الشافعي» وقد روي عن مالك آنه 
لا باس آن یزاد فیها ما کان ابن عمر یزیده 
في هذا الحدیث ۰۳ وقال الشافعي : 

لا آحب آن یزیدعلی تلبية رسول ال از 
الا آن یری شیتاً یمجبه فیقول : لبيك زن العیش 
عیش الاخرة. وقال الشوري وأبو حنيفة 
وأصحابه وأحمد بن حنبل وأآبو ثور: 

لا بأس بالزيادة في التلبية علی تلبية 
رسول الّه علِاْ یزید فیها ما شاء. ۱۲۷/۱۵ - 
۱۲۸ 

ومعنی التلبية اجابة الّه فیما فرض علیهم 
من حج پیته والاقامة علی طاعته فالمحرم 
بتلبیته لدعاء ال (یاه في ایجاب 
الحج علیه» ومن , اجل الاستجابة وال اعلم 
لبی ؛ لأن من دعی فقال لبيك فقد استجاب 
وقد قیل ان أصل التلبية الاقامة علی الطاعة 
یقال منه آلب فلان بالمکان |ذا آقام به - قال 
آبو عمر: 


() الحدیث هو العنوان بدون کلمة «فول» والزيادة 
هي: لبيك لبيك وسعديك والخیر في یديك 


والرغباء ٍليك والعمل. 


وقال جماعة من آهل العلم: ان معنی 
التلبية اجابة ابراهيم تلا حین آذن بالحج 


قال آبو عمر : 

معنی لبيك اللهم لبيك عند العلماء آي 
(جابتي ٍياك |جابة بعد |جابة» ومعنی قول ابن 
عمر وغیره البيك وسعديك» أي آسعدنا سعادة 
بعد سعادة واسعاداً بعد اسعاد وقد قیل معنی 
سعديك مساعدة لك وأما قولهم : 

لبيك ان الحمد والنعمة لك فیروی بفتح 
الهمزة وکسرها وکان آحمد بن یحیی ثعلب 
یقول : 

الکسر فی ذلك آحب الی؛ لأن الذي 
یکسرها یذهب زلی آن الحمد والتعمة لك علی 
کل حال. والذي یفتح یذهب الی آن المعنی 
لبيك؛ لان الحمد لك آي لبيك لهذا السبب. 

قال آبو عمر : 

المعنی عندي واحد؛ لاأنه یحتمل آن یکون 
من فتح الهمزة آراد لبيك؛ لان الحمد لك 
علی کل حال. والملك لك والنعمة وحدك 
دون غیرك حقبقة. لا شريك لْك. 

واستحب الجمیم آن یکون ابتداء المحرم 
بالتلبية باثر صلاة یصلیها نافلة آو فريضة من 
میقاته [ذا کانت صلاة لا ینتفل بعدها. فان 
کان في غیر وقت صلاة لم یبرح حتی یحل 
وفت صلاة فيصلي ثم یحرم [ذا استوت به 
راحلته. وان کان ممن يمشي فاذا خرج من 
المسجد آحرم. وقال أمل العلم بتأویل القرآن 
في قسول اه ق: تن رن نوک نع 
[البقر:: ۰۲۱۹۷ قالوا: 


الفرض التلبیة. وکذلك قال عطاء وعکرمة 
وطاوس وغیرهم وقال ابن عباس : 

الفرض الاملال وهو ذلك بعینه والاملال 
التلبية ۰ ۱۳۱/۱۵۰ - ۱۳۲ 

وقال ابن مسعود: 

الفرض الاحرام؛ وهو ذلك المعنی ایض 
وکذلك قال ابن الزبی وقالت عائشة: 

لا احرام الا لمن آمل ولبی» وقال 
الثوري : 

الفرض الاحرام» قال : والاحرام العلبيت 
فال: والتلبية في الحج مثل التکبیر في 
الصلات وقال بو حنيفة وصحابه: 

ان کبر آو هل آو سبح ينوي بذلك الاحرام 
فهو محرم. فعلی هذا القول التلبية عند الثوري 
وأبي حنيفة رکن من آرکان الحج والحج (لیها 
مفتقر ولا یجزی مها شيء عندهم غیرها؛ 
ولم آجد في هذه المسألة نصا عن الشافعي؛ 
وأصوله تدل علی آن التلبية لیست من آرکان 
الحج عنده. وقال الشافعي : 

تكفي النية في الاحرام بالحج من آن يسمي 
حجاً آو عمرق وقال: وان لبی بحج یرید 
عمرة فهي عمرة وان لبی بعمرة پرید حجاً 
فهو حج. وان لبی لا برید حجاً ولا عمرة 
فلیس بحج ولا عمرة؛ وان لبی ینوی احراماً 
ولا ينوي حجاً ولا عمرة فله الخیار یجعله 
آینما شاءی وان لبی فقد نوی آحدهما فنسي 
فهو قارن لا بجزیه غیر ذلك . هذا کله قول 
الشافعي یی وذکر ابن خویز منداد قال: 

قال مالك: النية بالاحرام في الحج تجزی 
وان نسي فذلك واسع؛ قال: وهو قول آبي 


حنيفة آنه ان نوی فکبر ولم یسم حجاً ولا 
عمرة آجزته النية غیر آن الاحرام عنده من 
؛ شرطه التلبیف ولا یصح عنده الا بتلبیة» قال: 
وکذلك قال الثوري» قال: وقال الحسن بن 
حي والشافعي: 

التلبية ان فعلها فحسن. وان ترکها فلا 
شيء علیه . 

قال آبر عمر: وذکر (سماعیل بن اٍسحاق 
عن آبي ثابت قال: 

فیل لابن القاسم: آرآیت المحرم من 
المسجد ذي الحليفة |ذا توجه من فناء المسجد 
بعد آن صلی فتوجه وهو ناس آیکون في 
توجهه محرناً؟ فقال ابن القاسم : ۱ 

آراه محرماً فان ذکر من قریب لبی ولا 
شيء علیه. وان تطاول ذلك علیه ولم یذکر 
حتی خرج من حجه ریت آن یهریق دما 
2۵ ۳۶ 

۱ حکم التلبية: اختلف العلماء في 
وجوب التلبية وکیفیتها. فذهب آهل الظاهر 
(لی وجوب التلبية منهم داود وغیره وقال 
ساثر آهل العلم: 

ذلك من سنن الحج وزینته. وکان مالك 
یری علی من ترك التلبية من آول |حرامه ٍلی 
آخر حججه دما پهریقه. وکان الشافنعي وأبو 
حنيفة لا پریان علیه شیباً وان کان قد آساء 
عندهم . ۲:۰۵ 

۵ - رفع الصوت بالتلبیة: آوجب آأهل 
الظاهر رفع الصوت بالتليية ولم یوجبه غیرهم» 
وقال مالك : 

پرفع المحرم صوته بالتلبيه قدر ما یسمع 


نفسه» وکذلك المرأة ترفع صوتها قدر ما 
تسمع نفسها. وقال في الموطاً: 

لا برفع المحرم صوته بالاهلال في 
المساجد. مساجد الجماعة لیسمع نفسه ومن 
یلیه الا المسجد الحرام» ومسجد منی فانه 
پرفع صونه فیها قال: ويلبي عند اصطدام 
الرفاق وقال |ٍسماعیل بن |(سحاق: 

الفرق بین المسجد الحرام ومسجد منی 
وبین ساثر المساجد في رفع الصوت بالتلبية: 
آن مساجد الجماعة (نما بنیت للصلاة خاصت 
فکره رفع الصوت فیها وجاءت الکراهية في 
رفع الصوت فیها عاماً لم پخص آحد من آحد 
الا الامام الذي يصلي بالناس فیها فدخل 
الملبي في الجملة» ولم یدخل في ذلك 
المسجد الحرام ومسجد منی؛ لان المسجد 
الحرام جعل للحاج وغیر الحاج قال الّه کْن : 
سا المکف نه رل [الحج: ۲۰] وکان 
الملبي [نما یقصد اليه فکان له فیه من 
الخصوص ما لیس في غیرها؛ وآما مسجد 
منی فانه للحاج خاصتة قال : 

وقد ذکر آبو ثابت عن ابن نافع عن مالك 
آنه سئل عن المحرم هل یرفع صوئه بالتلبية في 
المساجد التي بین مکة والمدینة؟ قال : نعم 
ولا باس بذلك. قال سماعیل: 

لان هذه المساجد نما جعلت للمجتازین 
وأکثرهم المحرمون فهم من النحو الذي 
وصفنا» وقال الشافعي وأبو حنيفة والثوري 
وأصحابهم : یرفع المحرم صوته بالتلبي قال 
الشافعي : 

ويلبي عند اصطدام الرفاق والاشراف 


والهبوط واستقبال اللیل وفي المساجد کلها 
وقد کان الشافعي یقول بالعراق مثل قول مالك 
ثم رجع الی هذا - 

وآجمع العلماء علی آن السنة في المرأة آن 
لا ترفع صوتها وانما علیها آن تسمع نفسها. 
۷ - ۲۶۲ 


۲ - اشتراط التحلل عند الاحرام: قال 
مالك والثوري وآبو حنيفة وأصحابهم : 

لا ینفع المحرم الاشتراط في الحج [ذا 
خاف الحصر لمرض آو عدو. 

قال آبو عمر : 

والاشتراط آن یقول |ذا هل في الحال التي 
وصفنا: لبيك اللهم لبيك ومحلي حیث 
حبستني من الاارض» قال مالك : 

والاشتراط في الحح باطل؛ ويمضي علی 
(حرامه حتی یتمه علی سائر أحکام المحصر؛ 
ولا ینفعه قوله: محلي حیث حبستني» وبه قال 
آبو حنيفة والثوري وهو قول [براهیم النخعي 
ومحمد بن شهاب الزهري وهو فول ابن عمر 
آیضاً - وقال الشافعي : 

لو ثبت حدیث ضباعة" لم آعده. وکان 
محله حیث حبسه ال بلا هدي. 

واختلف أصحابه في هذه المسألة ٍلی الیوم 
فمنهم من یقول : ینفعه الاشتراط علی حدیث 
ضباعة ومنهم من یقول : الاشتراط باطل؛ 


() عن ابن عباس آن ضباعة بنت الزبیر بن 
عبد المطلب آتت رسول ال 2 فقالت: یا 
رسول الّه اني آرید الحج اأشترط؟ قال: «نعم» 
قالت : وکیف آقول؟ قال: «قولي لبيك اللهم 
لبيك ومحلي من الارض حیث حبستني*. 


وقال أحمد بن حنبل واسحاق ابن راهویه وأآبو 

ور : 
لا باس آن یشترط وله شرطه علی ما روي 

عن النبي ی وعن غیر واحد من أصحابه . 

قال أبو عمر: 

جواز الاشتراط ني الحح عن عمر وعلي 
وابن مسعود وعمار بن یاسر؛ وبه قال علقمة 
وشریح وعبيدة والاسود وسعید بن المسیب 
وعطاء بن بسار وعکرمة» وهر مذهب عطاء بن 
آبي رباحم. ۱۹۱/۱۵ - ۱٩۹۳‏ 

۷ مبقات آمل العراق ومن وقته؟: 
اختلفوا في میقات آأهل العراق وفیمن وقته؛ 
فقال مالك والشافعي والشوري وآبو حنيفة 
وأصحابهم : 

میقات أهل العراق وناحية المشرق کلها 
ذات عرق . وقال الثرري والشافعي: 

ان آهلوا من العقیق فهو أحب لینا» وقال 
منهم فائلون : 

عمر بن الخطاب وله هو الذي وقت لاهل 
العراق ذات عرق؛ لآن العراق في زمانه 
افتتحت» ولم یکن في العراق علی عهد 
رسول ال ۰ وقال آخرون: 

هذه غفلة من قائلي مذا القول بل 
رسول ال ما هو الذي وفت لاهل العرق 
ذات عرق والعقیق کما وقت لاهل الشام 
الجحفة. والشام کلها پومثذ دار کفر کما : 
کانت العراق دار کف فوقت المواقیت لاهل 
النواحي؛ لانه علم آن سیفتح ال علی أمته 
الشام والعراق وغیرهما من البلدان ولم تفتح 
الشام ولا العراق جمیعا الا في عهد عمر» 


ومذا ما لا خلاف فیه بین آهل السیر. ۱۵/ 
۰ ۱۱ 

قال بو عمر: 

کل عراقي آر مشرقي آحرم من ذات عرق 
فقد آحرم عند الجمیع من میقاته» والعقیق 
حوط وأولی عندهم من ذات عرق» وذات 
عرق میقاتهم ایض باجما وکره مالك کل 
آن یحرم أحد قیل المیقات» وروي عن عمر بن 
الخطاب آنه أنکر علی عمران بن حصین 
(حرامه من البصرة وعن عشمان بن عفان آنه 
آنکر علی عبد ال بن عامر احرامه قبل 
المیقات» وکره الحسن البصري وعطاء ابن 
آبي رباح الاحرام من المرضع البعید؛ وعذا 
من مولاء وا آعلم كراهية آن یضیق المرء 
علی نفسه ما قد وسع الّ. علیه وأن یتعرض 
لما لا یمن آن یحدث في احرامه. وکلهم 
آلزمه الاحرام ادا فعل؛ لاأنه زاد ولم ینقص . 
۱:۳۵ 

۱۸ - الاحرام من المیقات : وفال الشافعي 
وأبو حنيفة وأصحابهما والثوري والحسن بن 
حي 

المواقیت رخصة وتوسة یتمتع المرء بحله 
حتی یبلغها ولا یتجاوزها. والاحرام قبلها فیه 
نضل لمن فعله وقوي علیه. ومن أحرم من 
منزله فهو حسن لا بأس به» وروي عن علي بن 
آبي طالب وابن مسعود وجماعة من السلف 
آنهم قالوا في قول ال کل : وا تلع ونر 
6 [البقر:: ۱۹5] قالوا: 

|تمامها آن تحرم من دويرة هك . ۱46/۱۵ 


وأحرم ابن عمر وابن عباس من الشام؛ 


وأحرم عمران بن حصین من البصرت وأحرم 
عبد الّه بن مسعود من القادسية» وکان الاسود 


وعلقمة وعبد الرحمن بن یزید وأبو (سحاق 
پحرمون من بیوتهم. 

قال بو عمر: 

آحرم عبد ال بن عمر من بیت المقدس 
عام الحکمین وذلك آنه شهد التحکیم بدومة 
الجندل» فلما افترق عمرو بن العاص وأبو 
موسی الاشعري من غیر اتفاق نهض الی بیت 
المقدس ثم آحرم منها بعمرة. ۱6۵/۱۵ 

وأجمعوا کلهم علی آن من کان آمله دون 
المواقیت آن میقاته من آهله حتی یبلغ مکة - 
وني هذه المسألة آیضاً قولان شاذان : 

آحدهما لاآبي حنيفة قال: پحرم من موضعه 
فان لم یفعل فلا یدخل الحرم الا حراماً فان 
دخله غیر حرام فلیخرج من الحرم ولیهل من 
حیث شاء من الحل. 

والقول ال"خر لمجاهد قال: |ذا کان الرجل 
منزله بین مکة والمیقات أهل من مکة. ۱۵۲/۱۵ 

٩‏ الاحرام من میقات بلد آخر: اختلف 
الفقهاء في الرجل المرید للحج والعمرة یجاوز 
میقات بلده ٍلی میقات آخر آقرب الی مک 
مثل آن یترك آهل المدينة الاحرام من ذي 
الحلیفة حتی یحرموا من الجحفة. 

فتعحصیل مذهب مالك آن من فعل ذلك 
فعلیه دم. وقد اختلف في ذلك أصحاب مالك 
فمنهم من آأوجب الدم ومنهم من أسقطه 
وأصحاب الشافعي علی ایجاب الدم في 
لك » وهو قول الثوري واللیث بن سعد. 

وقال آبو حنيفت وأصحابه: 


لو آحرم المدني من میقاته کان آحب 
الیهم فان لم یفعل وأحرم من الجحفة فلا 
شيء علیه» وهو قول الأوزاعي وأبي ور وکره 
حمد بن حنبل واسحاق مجاوزة ذي الحليفة 
لی الجحفة ولم یوجب الدم في ذلك وقد 
روي عن عائشة آنها ٍذا آرادت الحج آحرمت 
من ذي الحلیفت وزذا آرادت العمرة آحرمت 
من الجحفة. وقال ابن القاسم: قال لي 
مالك : 

کل من مر بالمیقات لیس هو له بمیقات 
فلیحرم منه مثل آن یمر آهل الشام وأهل مصر 
من العراق قادمین فعلیهم آن یهلوا من ذات 
عرق میقات آهل العراق» وکذلك ان قدموا 
من الیمن؛ آهلوا من یلملم وان قدموا من 
نجد فمن قرن» وکذلك جمیم آمل العراق 
ومن مر منهم بمیقات لیس له فلیهل من میقات 
آمل ذلك البلد الا آن مالکاً قال لي غیر مرة 
في آمل الشام وأهل مصر: [ذا مروا بالمدينة 
فأرادوا آن یژخروا احرامهم الی الجحفة فذلك 
لهم . تال ابن القاسم : 

لأنها طريقهی قال مالك: 

والفضل لهم في آن یحرموا من میقات أهل 
المدینة. ۱8۷/۱۵ - ۱6۸ 

۰ - الاحرام بعد مجاوزة المیقات ثم 
الرجوع الیه: اختلفوا فیمن جاوز المیقات 
وهو پرید الاحرام فنأحرم ثم رجع الی 
المیقات» فقال مالك : 

|ذا جاوز المیقات ولم بحرم منه فعلیه دم 
ولا ینفعه رجوعه وهو قول آبي حنيفة 
وعبد الّه بن المبارك. 


وقال مالك : 

من آراد الحج والعمرة فجاوز المیقات ثم 
آحرم وترك الاحرام من المیقات فلیمض ولا 
یرجع مراهقاً و غیر مراهق ولیهرق دم قال: 
ولیس لمن تعدی المیقات فأحرم آن یرجم الی 
المیقات فینقض احرامه» قال اسماعیل : 

لانه قد وجب علیه الدم لتعدیه ما آمر به 
فلا وجه لرجوعه» وقال مالك : 

من جاوز المیقات ممن رید الحرام 
جاملا فلیرجع اٍلی المیقات ان لم یخف فوات 
الحج ولا شيء علیه. وان خاف فوات الحج 
آحرم من موضعه. وکان علیه دم لما ترك من 
الاحرام من المیتات وقال الشافعي 
والأوزاعي ویو یوسف ومحمد: 
ذا رجع الی المیقات فقد سقط عنه الدم 
لبی آو لم یلب وقد روي عن آبي حنيفة آنه 
ان رجم الی المیقات فلبی من المیقات سقط 
عنه الدم وان لم یلب لم یسقط عنه الدم 
وکلهم یقول: 

ن لم یرجم وتمادی فعلیه دم وللتابعین 
في هذه المسألة آقاویل آیضاً غیر هذه: 

آحدها: آنه لا شيء علی من ترك 
المیقات. هذا قول عطاء والنخعي. 

وقول آخر: آنه لا بد له آن یرجع الی 
المیقات ذا ترکه» فان لم یرجع حتی فضی 
حجه فلا حج له. هذا قول سعید بن جبیر . 

وقول آخر: وو آن برجم الی المیقات کل 
من ترکه فان لم یفعل حتی تم حجه رجع |لی 
المیقات. وأهل منه بعمرة. روي هذا عن 


الحسن البصري. 


ححچ 

نهذه الأقاویل الثلائة شذوذ ضعيفة عند 
فقهاء الأمصار؛ لاأنها لا أصل لها فی الاثار 
ولا تصح في النظر . ۳ 

اتفق مالك والشافعي وآبو حنيفة وأصحابهم 
والثوري وآبو ثور علی آن من مر بالمیقات لا 
پرید حجاً ولا عمرة ثم بدا له في الحج آو 
العمرة وهو قد جاوز المیقات آأنه یحرم من 
الموضع الذي بدا له منه الحج» ولا یرجع 
الی المیقات ولا شيء علیه وقال آحمد 
واسحاق: یرجع (لی المیقات ویحرم منه . 
۱۹2۱/۵ 

۱ - احرام غیر المکلف بعد مجاوزته 
المیقات : اختلفوا في البد یجاوز المیقات 
بغیر نية احرام ثم یحرم . فقال مالك : 

آیما عبد تجاوز المیقات ولم يأذن له سیده 
في احرام ثم آذن له بعد مجاوزته المیقات 
فأحرم فلا شيء علیه. وهو قول الشوري 
والآوزاعي وقال آبو حنيفة: 

علیه دم لترکه المیقات وکذلك (ن عتق» 
واضطرب الشافعی فی هذه المسألة فمرة قال 
في العبد : علیه دم تر که المیقات کما قال آبو 

وقال في الکافر یجاوز المیقات ثم پسلم: 
لا شيء علیه قال: وکذلك الصبي یجاوزه ثم 
یحتلم فیحرم لا شي» علیه 

وقال مرة آخری: لا شيء علی العبد وعلی 
الصبي والکافر یسلم: الفدية |ٍذا آحرما من 
مکة. 

ومرة قال : علیهم نلانتهم دم وهو تحصیل 


قال بو عمر: 

الصحیح عندي في هذه المسألة آنه لا شي- 
علی واحد منهم؛ لأنه لم بخطر بالمیقات 
مریداً للحج وانما تجاوزه وهو غیر قاصد 
الحج ثم حدث له حال بمکة فأحرم منها 
فصار كالمكي الذي لا دم علیه عند الجمیع؛ 
وقال مالك : 

من آفسد حجته. فانه یقضیها من حیث 
کان آحرم بالحجة التي آفسد. وهو قول 
الشافعی وهذا عند أصحابهما علی الاختیار . 
۵ ۱9 ۱۰۱ 

۲ - نکاح المحرم : ر: نکاح ۲۳ 

۳ - مراجعة المجرم: ر: نکاح ۲4 

۶ - جواز التمتع والافراد والقران: التمتع 
جائز والافراد جائز والفران جائز» وهذا ما لا 
خلاف فیه بین أهل العلم؛ لآن رسول ال کا 
رضي کلا؛ ولم پنکره في حجته علی أحد من 
آصحابه» بل آجازه لهم ورضیه واختلف 
العلماء فی ما کان رسول ال کل به محرما 
یومثذ» وفي الافضل من الثلائة الأوجه. فقال 
منهم قائلون منهم مالك کُ: کان 
رسول ال و یومثذ مفردا والافراد افضل 
من القران والتمتع» قال: والقران أفضل من 
التمتع . ۱۰۵/۸ 

واستحب آبو ثور الافراد ایضاً وفضله علی 
التمتم والقران وهو قول عبد العزیز بن آبي 
سلمة. والاوزاعي وعبد ال بن الحسن وهو 
آحد قولي الشافعي آن الافراد آفضل وهو 
آشهر قوله عنه» وروي ذلك عن آبي بکر 
وعمر وعثمان وعائشة وجابر واستحب 


وت 


آخرون التمتع بالعمرة اٍلی الحج وقالوا: 
ذلك أفضل» وهو مذهب عبد ال بن عمر 
وعبد ال بن عباس وابن الزبیر وعائشة ایض 
وبه قال آحمد بن حنبل» وهو آحد قولي 
الشافعي . کان الشافعي یقول: الافراد آحب 
الي من التمتع ثم القران؛ وقال في البويطي : 

التمتع احب [لي من الافراد ومن القران. 
۳۱۰۷/۸ 

وقال آخرون: 

القران آفضل. وهو آحب الیهم منهم آبر 
حنيفة والشوري» وبه قال المزني صاحب 
الشافعي. قال: ۱ 

لانه یکون مژدباً للفرضین جمیعاً؛ وهو 
قول اسحاق. ۲۱۱/۸ 

۰ - التمتم بالعمرة الی الحج: [التمتع 
بالعمرة الی الحج عند العلماء] علی آربعة 
آوجه منها ما اجتمع علی آنه تمتم» ومنها ما 
اختلف فیه . 

فأما الوجه المجتمع علی آنه التمتع المراد 
بعمول اله کت : من تم بلمبز ال للَ فا 
سس من یه [البتر:: ]۱٩5‏ فهو الرجل 
یحرم برم بعمرة في آشهر الحج ومي: شوال؛ 


وذو القعدة وعشر من ذي الحجت. وقد فیل ۲ 


ذو الحجهة کله فذا آحرم آحد بعمرة في 
آشهر الحج وکان مسکنه من وراء المیقات 
من هل الاناق» ولم یکن من حاضري 
المسجد الحرام؛ والحاضروا المسجد الحرام 
عند مالك وأصحابه هم: هل مکت وما 
اتصل بها خاصة. وعند الشافعي وأصحابه 
هم: من لا یلزمه تقصیر الصلاة من موضعه 


حج 
الی مکة. وذلك آقرب المواقیت. وعند آبي 
: آهل المواقیت ومن 
وراء‌ها من کل ناحية. فمن کان من أمل 
المواقیت آو من آمل ما وراء‌ها فهم من 
حاضري المسجد الحرام وعند غیر هولاء 
هم: آهل الحرم. وعلی هذه الاقاویل الاربعة 
مذاهب السلف في تأویل قول ال کك : لک 
لس لم یک هلر عایری السَنید ره البقرة: 
٩‏ تمس ه اشیج پالممرد ة الی الحج ولا 
یکون متمتعاً آبداً آعد عني التمتع الموجب دی 
ما کان هو وأمله کذلك: ومن لم یکن آهله 

حاضري المسجد الحرام فخرج من موضعه 
محرماً بعمرة في آشهر الحج او احرم بها من 
میقاته وقدم مکة محرماً بالعمرة فطاف لها 
وسعی وحل بها في آشهر الحج ثم آقام 
حلالاً بمكة الی آن انشا الحج منها في عامه 
ذلك قبل رجوعه الی بلده وقبل خروجه (لی 
میقات آهل ناحیته فهو متمتع بالعمرة اٍلی 
الحج وعلیه ما آوجب ال علی المتمتع 
بالعمرة اٍلی الحج؛ وذلك ما استیسر من 
الهدي یذبحه له ویعطیه المساکین بمنی آو 
مکة فان لم یجد الهدي صام ثلائة آیام في 
الحج وسيعة |ذا رجم لی بلده. والثلائة الایام 


حنيفة وأصحابه هم 


في الحج آخرها یوم عرفة» فان صامها من 
حین یحرم بحجه |لی یرم النحر فقد آدی ما 
علیه من صیام آیام الحج» وان فاته ذلك 
المسلمین نقلا عن النبي لا . 


واختلف في صیامه آیام التشریق اذ هي من 


وأبی من ذلك آخرون. ۳۲/۸ - ۳6 

الوجه الثاني من وجوه التمتع بالعمرة لی 
الحج: هو آذ یجمم الرجل بین العمرت 
والحج فیهل بهما جمیعاً بي آشهر الحج و 
غیرها یقول: لبيك بعمرة وحجة معا فاذا فدم 
مکة طاف لحجته وعمرته طوافا واحدأ 
وسعی سعیاً واحداً آو طاف طوافین وسعی 
سعیین علی مذهب من رآی ذلك - 

ومذا وجه من التمتع لا خلاف بین العلماء 
في جوازه وأهل المدينة لا یجیزون الجمع بین 
الحج والعمرة الا بسیاق الهدي؛ وهو عندهم 
بدنة لا یجوز دونها. وآهل العراق یختارون 
البدنه ویستحبونها وتجزی) عندهم عن القارن 
شاءة وهو قول الشافعی» وقد قال فی بعض 
۳ ۰ 

القارن آخف حالاً من المتمتع فان لم یجد 
القارن الهدي صام ثلائة آیام في الحج وسبعة 
ذا رجع الی بلده. حکمه في ذلك حکم 
المتمتع بالعمرة (لی الحح - وکان عبد الملك بن 
الماجشون یقول : 

ذا قرن المكي الحج مع العمرة کان علیه 
دم القران من آجل آن ال تعالی انما آسقط 
عن أمل مکة الدم والصیام في التمتع لا في 
القران وقال مالك : 

لا آحب لمكکي آن بفرن بین الحج 
والعمرة. وما سمعت آن مکیاً قرن» فان فعل 
لم یکن علیه دم ولا صیام وعلی قول مالك 
جمهور الفقهاء في ذلك . 

الوجه الثالث من التمتم: هو الذي تواعد 
علیه عمر بن الخطاب الناس» وقال: 


متعتان کانتا علی عهد رسول ال اد آنا 
آنهی عنها. متعة النسای ومتعة الحج. وقد 
تنازع العلماء بعده في جواز هذا الوجه هلم 
جرا وذلك آن یهل الرجل بالحج حتی |ذا 
دخل مکة فسخ حجه في عمرة ثم حل وأقام 
حلالا حتی یهل بالحج یوم التروية فهذا هو 
الوجه الذي تواترت الاآثار عن رسول الله کل 
فیه آنه آمر أصحابه في حجته من لم یکن معه 
منهم هدي ولم یسقه وکان آحرم بالحج آن 
یجعلها عمر:. ۳۵۲۰۳۵4/۸ 

الوجه الرابع من المتعة: متعة المحصر 
ومن صد عن البیت. ۳۵۶۹/۸ 

۲ - التمتع: اختلفوا فیمن آنشاً عمرة في 
غیر آشهر الحج ثم عملها في آشهر الحج ثم 
حج من عامه ذلك فقال مالك : 

عمرته في الشهر الذي حل فیه. پرید ان 
کان حل منها في غیر آشهر الحح فلیس 
بمتمتع وان کان حل منها في آشهر الحج فهو 
متمتع |ن حج من عامه » وقال الثوري: 

|ذا قدم الرجل معتمراً في شهر رمضان وقد 
بقي علیه منه یوم آو یومان فلم یطف لعمرته 
حتی ری هلال شوال فکان ابراهیم یقول: 

هو متمتع وأحب (لي آذ بهریق دمأء وقال 
آبو حنيفة وأصحابه: 

ان طاف للعمرة ثلائة آشواط فی رمضان 
واربعة آشواط في شوال کان متمتعا وان 
طاف لها آربعة في رمضان وثلائة في شوال لم 
یکن متمتعا» وقال الشافعي: 

|ذا طاف بالبیت في آشهر الحج للعمرة فهر 
متمتع |ن حج من عامه ذلك ؛ وذلك آن العمرة 


نما تکتمل بالطواف بالبیت وانما ینظر (لی 
اکمالها. وقال آبو ثور: 

|ذا دخل في العمرة في آشهر الحج فسواء 
طاف لها في رمضان آو في شوال لا یکون 
بهذه العمرة متمتعاً . ۳۹۷/۸ - ۳4۸ 

وأجمعوا علی آن رجلاً من غیر آهل مکة 
لو قدم مکة معتمراً في آشهر الحج عازماً علی 
الاقامة بها» ثم آنشأً الحج من عامه ذلك 
فحج آنه متمتع علیه ما علی المتمتع . 

وأجمعوا علی آن مکیاً لو هل بعمرة من 
خارج الحرم في آشهر الحج فقضاها ثم حج 
من عامه ذلك آنه من حاضري المسجد الحرام 
الذین لا متعة لهم وآن لا شيء علیه . 

واجمموا في المكي يجيء من وراء 
المیقات محرما بعمرة ثم ینشی الحج من مکة 
واهله بمکة ولم یسکن سواها آنه لا دم علیه, 
وکذلك |ذا سکن غیرها وسکنها؛ وکان له 
آهل فیها وفي غیرها . 

وأجمعوا علی آنه لو انتقل عن مکة بأهله 
وسکن غیرها ثم قدمها في آشهر الحج معتمراً 
فأقام بها حتی حج من عامه أنه متمتع کساثر 
هل الافاق - واتفق مالك والشافعي وآبو 
حنيفة وأصحابهم واللوري وأبو ثور علی آن 
المتمتع یطوف لعمرته بالبیت ویسعی بین 
الصفا والمروة» وعلیه بعد آیضاً طواف آخر 
لحجه. وسعي بین الصفا والمروة» وروي عن 
عطاء وطاوس ومجاهد: آنه یکفیه سعي واحد 
بين الصفا والمروة. ۳۰/۸ ۳۵۱ 

۷ - فسخ الحج في العمرة: ومن ذهب 
الی آن فسخ الحج في العمرة لا یجوز لاحد 


الیوم وأنه لم یجز لغیر أصحاب رسول ال تا : 
مالك» والشافعي وأبو حنیفت وأصحابهم 
والشوري» والأوزاعي» واللیث بن سعد في 
جماعة من التابعین بالحجاز والعراق والشام 
ومصر وبه قال آبو ثور» واسحاق ابن 
راهویه. وأبر عبید» والطبري وهو قول آکثر 
آمل العلم» وکان أحمد بن حنبل وداود بن 
علي پذهبان الی آن فسخ الحج في العمرة 
جائز الی الیوم ثابت» وأن کل من شاء آن 
یفسخ حجه في عمرة |ذا کان ممن لم یسق 
هدیا کان ذلك ۰. ۳۵۸/۲۳ 

وقال أحمد: 

من آهل بالحج مفرداً آو قرن الحج مع 
العمرة فان شاء آن یجعلها عمرة فعل ویفسخ 
احرامه في عمرة ان شاء فعل وان شاء لم 
یفعل. ۳۹۹/۲۳ 

۸ - |دخال الحج علی العمرة والعمرة 
علی الحج: لا خلاف بین العلماء في آن . 
للمحرم بالعمرة (دخال الحج علی العمرة ما 
لم یبتدی الطواف بالبیت لعمرته . 0 
۲۳۹/۸ 

هذا |ذا کان ذلك في آشهر الحج علی آن 
جماعة منهم وهم آکثر آهل الحجاز یستحبون 
آن لا یدخل المحرم الحج علی العمرة ختی 
یفرغ من عملها ویفصل بینهما وبین العمرة 
ولهذا استحبوا العمرة في غیر آشهر الحج. 
۲۲۱۱۰۹۵/۹۵ 

قال آبو عمر : 

العلماء مجمعون علی آنه |ٍذا آدخل الحج 
علی العمرة في آشهر الحج علی ما وصفنا 


قبل الطواف بالبیت آأنه جائز له ذلك» ویکون 
قارناً بذلك یلزمه ما یلزم الذي آنشأً الحج 
والعمر: معاٌ» وقالت طائفة من أصحاب 
مالك : 

ان له آن یدخل الحج علی العمرة ون کان 
قد طاف ما لم یرکع ركعتي الطواف وقال 

ذلك له بعد الطواف ما لم یکمل السعي 
بین الصفا" والمروة. وهذا کله شذوذ عند أهل 
العلی وقال آشهب : 

من طاف لعمرته ولو شوطاً واحداً لم یکن 
له [دخال الحج علیها. ومذا هو الصواب زن 
شاء ال فان فعل وأدخل الحج علی العمرة 
بعد ذلك فقد اختلفوا نیما پلزم من ذلك» 
فقال مالك : 

من آدخل الحج علی العمرة بعد آن یفتتح 
الطواف لزمه ذلك وصار قارنا» وروي مثل 
ذلك عن آبي حنيفة» والمشهور عنه آنه لا 
یجوز الا قبل الاخذ فی الطواف علی ما 
قدمنا» وقال الشافعي : ۱ 

لا یکون قارن وذکر آن ذلك قول عطاء 
وبه قال آبو ثور وغیره. ۲۱۵/۱۵ - ۲۱۷ 

واختلفوا في ادخال العمرة علی الحج؛ 
فقال مالك : 

یضاف الحج اٍلی العمرة ولا تضاف العمرة 
[لی الحج . قال: فمن فعل ذلك فلیس العمرة 
بشيء ولا یلزمه لذلك شيء وهو حاج مفرد. 
وکذلك من آهل بحجة فأدخل علیها حجة 
آخری آو أمل بحجتین لم نلزمه الا حجة 
واحدة ولا شيء علیه. وعذا کله قول الشافعي 


والمشهور من مذهبه وقال ببغداد: 

|ذا بدا فأمل بالحج فقد قال بعض آصحابنا 
لا پدخل العمر:ة علیه والقیاس آن آحدهما 
|ذا جاز آن یدخل علی الآخر فهما سوای 
وقال آبو حنيفة وأبو پوسف ومحمد: 

من آضاف الی الحج عمرته لزمته وصار 
قارن وقد آساء فیما فعل» وفال آبو حنيفة: 


من آهل بحجتین آو عمرتین لزمتاه وصار 
رانضاً ل#حدهما حین پتوجه الی مکف. وقال 
آبو پوسف: 

تلزمه الحجتان ویصیر رانضاً لحدهما 
ساعتثذ» وقال محمد بن الحسن بقول مالك 
والشافعي : 

تلزمه الواحدة (ذا هل بهما جمیماً ولا 
شيء علیه» وقال آبو ثور: 

|ٍذا آحرم بحجة فلیس له آن یضم الیها عمرة 
ولا یدخل احراما علی احرام کما لا یدخل 
صلاءة علی صلا:. ۰۲۳۰/۸ ۲۱۷/۱۵ ۲۱۹ 

قال مالك : 

من هل بحجة وعمرة آو آدخل الحج علی 
العمرة طاف لهما طوافاً واحداً بالبیت وسعی 
لهما بین الصفا والمروة سعباً واحداً. وهو 
تول الشانعي وبه قال آحمد بن حنبل واسحاق 
وأبو ثور. ۲۲۲/۱۵ 

قال آبو عمر : 

هذا قول ابن عمر واین عباس وجابر 
وعائشة. وقال سفیان الثوري وأبو حنيفة 
رأصحابه وابن آبي لیلی والحسن بن حي 
والاوزاعی: علی القارن طوافان وسعیان. 
۹۵ 


۹ - لفاء طواف العمرة لادراك عرفة: 
الصفا والمروة حتی یطوف بالبیت. وأما 
المعتمرة یأتیها حیضها قبل آن تطوف بالبیت 
ویدرکها یوم عرفة وهي حائض لم تطف» و 
المعتمر یقدم مکة لیلة عرفة فیخاف فوات عرفة 
|[ طاف بالبیت وسعی بین الصفا والمروتة 
فان العلماء اختلفوا في هولاء فقال مالك في 
الحائض المعتمرة تخشی فوات عرفة : 

آنها تهل بالحج وتکون کمن قرن الحج 
والعمرة ابتداء وعلیها هدي » ولا یعرف مالك 
رنض الحج ولا رنض العمرة لمن أحرم 
بواحد منهمك وقوله : 

ان الانسان اذا عقد علی نفسه الاحرام نلا 
یحل منه حتی یودیه ویتمه ‏ وبقول مالك في 
هذه المساألة قال الاْوزاعي والشافعي وأبو ور 
وابراهيم بن علية في الحائنض وفي المعتمر 
یخاف فوات عرفة قبل آن یطوف قالوا: 

ولا یکون احلاله بالحج نقضا للعمرة 
ویکون قارناً. ۲۱۱/۸ 

وقال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه : 

المعتمرة الحائض |ذا خافت فوت عرفة 
رفضت عمرتها وألفتها وأهلت بالحج وعلیها 
لرفض عمرتها دم ثم تقضي عمرة بعد. ۲۲۸/۸ 

۰ - القر ان : [یجزی القارن] طواف واحد 
و سعو واحد وبهذا قال مالك والشافعي 
وأصحابهما وأحمد واسحاق وأبو ثور» وهو 
مذهب عبد ال بن عمر وجابر بن عبد ال 
وعطاء بن آبي رباح وقول الحسد ومجاهد 
وطاوس . ۸ ۲۳۱ 


وقال الثوري والاوزاعي وابن آبي لیلی 
وأبر حنيفة وأصحابه والحسن بن صالح: 

علی القارن طوافان وسعیان» وروي هذا 
القول عن علي بن آبي طالب وعبد ال بن 
مسعود وهو قول الشعبي وجابر بن زید 
وعبد الرحمن بن الاسود. ۲۳۳/۸ 

واختلفوا نیما علی القارن من الهدي 
والصیام. فروي عن ابن عمر آن القارن 
والمتمتع علی کل واحد منهما هدي بدنة آو 
بقرة» وکان بقول : 

سس من افْتی؟ه [البقره: ۱87] بدنة آو 
بقرة» وقد روي عن عمر وعلي وابن عباس 
ني قوله: «3ا انیس ی امن شا:ة وعلیه 
جمهور العلماء وجماعة الفقهای وکان مالك 
یقول في القارن : 

نان لم یجد صام ثلائة آیام في الحج 
وسبعة |ذا رجع هو والمتمتع في ذلك سواء 
وکذلك قال الشافعي وآبو ور قال الشافعي: 

یجزی القارن شاة قیاساً علی المتمتع؛ 
قال: وهو آخف شأناً من المتمتم؛ وقال آبو 
حنيفة وأبو یوسف ومحمد: 

تجزیه شاة والبقرة أفضل. ولا یجزی عندهم 
الا الدم عن المعسر وغیره» ولا مدخل عندهم 
للصیام في هذا الموضع. ۲۲۹/۱۵ - ۲۳۰ 

۱ - لباس المحرم: لا خلاف پین العلماء 
آن المخیط کله من القیاب لا یجوز لباسه 
للمحرم لنهي رسول ال و المحرم عن لباس 
القمص والسراویلات . ۲۵۶/۲ 

[قال قوم] من العلماء: 

ٍن الرجل |ذا آحرم وعلیه قمیص کان علیه 


آن يشقه» وقالوا : لا ينبغي آن ینزعه کما ینزع 
الحلال قمیصه؛ لاأنه اٍذا فعل ذلك غطی رأسه 
قال بهذا من العلماء : الدحسن» والشعبي» 
والنخعي. وأبو قلابته وسعید بن جبیر علی 
اختلاف عنه. ۲۳۲/۲ 

وقال جمهور فقهاء الامصار : 

لیس علی من نسي فأحرم وعلیه قمیصه آن 
یخرقه ولا پشقه وممن فال دلك مالك 
وأصحابه والشاقعي ومن سلك سبیله وآبو 
حنيفة وآبو یوسف ومحسد والثوري وساثئر 
فقهاء الامصار وأصحاب الاثار. ۲/ ۲۹۶ 

وأجمعوا آن الرجل المحرم لا یخمر رأسه 
- واختلفوا في تخمیره وجهه فروي عن ابن 

ما فوق الذقن من الرأس علی المحرم آن 
لا یخطیه . وللی هذا ذهب مالك وأصحابه 
وبه قال محمد بن الحسن الشيباني» وروي 
عن عثمان بن عفان وعبد ال بن عوف وزید بن 
ثابت وعبد الّه بن الزبیر آنهم کانوا یغطون 
وجوههم رهم محرمود . ۱۰۹/۵ 

وعن سعد بن آبي وقاص وجابر بن عبد ال 
للرجل المحرم آن يخطي وجهه وبه قال 
الثوري والشافعي وأحمد بن حنبل واٍسحاق بن 
راهویه وأبو ور وقال اين القاسم : 

کره مالك للمحرم آن يخطي وجهه وأن 
يخطي ما فوق ذقنه؛ لان احرامه عنده في 
و جهه ورأسه . قیل لابن الماسم : 

فان فعل؟ قال: 


لم آسمع من مالك فیه شیتأ ولا آری علیه 
شیکا لما جاء عن عثمان؛ وقد روي عن مالك 
فیمن غطی وجهه وهو محرم آنه يفتدي» وفي 
موضع آخر من کتاب ابن القاسم قیل : 

آرآیت محرماً غطی وجهه ورأسه في قول 
مالك؟ قال : قال مالك : 

ان نزعه مکانه فلا شیء علیه؛ وان ترکه 
فلم ینزعه مکانه حتی انتفع بدلك افتدی. 
قلت : 

وکذلك المرأة ذا غطت وجهها؟ قال: نعم. 
الا آن مالکاً کان یوس للمرأة آن تسدل رداء‌ها 
من فوق رأسها علی وجهها |ذا آرادت ستراً وان 
کانت لا ترید ستراً فلا تسدل. ۱۱۱۰۱۱۰/۱۵ 

واجمعوا آن المحرم ذا وجد ازاراً لم یجز 
له لبس السراویل» واختلفوا فیه |ذا لم یجد 
زار هل له لبس السراویل وان لبسها علی 
ذلك هل علیه فدية آأم لا؟ وفي الموطاً سئل 
مالك عما ذکر عن النبي تب آنه قال: امن 
لم یجد زاراً فلیلبس سراویل» فقال مالك : 

لم آسمع بهذا ولا آری آن یلبس المحرم 
سراویل؛ لآن رسول ال کل نهی عن لبس 
السراویلات فیما نهی عنه من لبس الثياب التي 
لا ينبغي للمحرم آن یلبسهاء قال: 

ولم یستثن فیها کما استثنی في الخفین؛ 
وقول آبي حنيفة في ذلك کقول مالك ویرون 
علی من لبس السراویل وهو محرم الفدية 
وسواء عند مالك وجد الازار و لم یجد 
وقال عطاء بن آبي رباح والشافعي وأصحابه 
والثوري وأحمد بن حنبل واسحاق پن راهویه 
وأبو ثور وداود: 


(ذا لم یجد المحرم ازاراً لبس السراویل 
ولا شيء علیه. ۱۱۲/۱۵ 

واختلفوا فیمن لم یجد نعلین هل یلیس 
الخفین ولا یقطعهما. فنذهب عطاء بن آبي 
رباح وسعید بن سالم القداح وطائفة من أهل 
العلم غیرهما الی آن من لم یجد تعلین لبس 
الخفین ولم یقطعهما؛ والی هذا ذهب آحمد بن 
حنبل» وقال عطاء: وفی قطعهما فساد؛ وقال 
آکثر هل العلم : ۱ 

ذا لم یجد المحرم نعلین لبس الخفین 
وقطعهما آسفل من الکعبین» وممن قال بهذا 
مالك بن آنس والشافعي والثرري وأبو حنيفة 
واٍسحاق وآبر ثور وجماعة من التابعین» وقال 


‌ 


الشافعي : 

ان عمر قد اد علی ان عباس شا قصه 
ابن عباس وحفظه ابن عمرء ودلك قوله: 
ولیقطعهما أسفل من الکعبین والمصیر الی 
رواية ابن عمر آولی» وروی این وهب عن 
مالك واللیث: 

آن من لیس خفین مقطوعین آو غیر 
مقطوعین ذا کان واجداً للنعلین فعلیه الفدبت 
وقال آبو حنيفة: ۱ 

لا فدية علیه اذا لبسهما مقطوعین وهو 
واجد للنعلین» قال: ومن لبس السراویل 
افتدی علی کل حال وجد زار آو لم یجد الا 


آن یفتق السراویل. 
واختلف قول الشانمي فیمن لبس الخفین 
مقطوعین وهو واجد للنعلین : 


فمرة قال: علیه الفدية. 
ومرة قال: لا ش ی علیه » وقال مالك : 


من ابتاع خفین وهو محرم فجربها وقاسها 
في رجله فلا شيء علیه. وان ترکهما حتی 
منعه ذلك من حر آو برد و مطر افتدی. 

قال آبو عمر: 

کان این عمر یقعلع الخفین حتی للمراأة 
المحرمة. ومذا شيء لا یقول به أحد من آمل 
العلم فیما علمت» ولا بأس بلباس المحرمة 
الخفاف عند جمیعهم» وقد روي عن ابن عمر 
آنه انصرف عن ذلك. ۱۱/۱6 - ۱۱۵ 

قال آسد وأبو ثابت وسحنون وأبو زید: 
قلت لابن القاسم : 

هل کان مالك یکره للمحرم آن پدخل 
منکبه في القباء من غیر آن یدخل یدیه في 
کمیه ولا یزره علیه؟ قال : 

فکان یکره له آن یطرح قمیصه علی ظهره 
يرتدي به من غیر آن یدخل فیه؟ قال: قیل له : 
فلم کره آن یدخل منکبه في القباء لذا لم 
یدخل فیه ولم یزره؟ قال: 

لان ذلك دخول في القباء ولباس له فلذلك 
کرهه . 

قال آبو عمر : 

کان آبو حنيفة وأصحابه وأبو ثور 


لا باس آن یدخل منکبیه في القباء» وهو 
فول ابراهیم النخعي» وکره ذلك الشوري 
واللیث بن سعد والشافنعي وقال عطاء: لا 
باس آن یتردی به. 

وجملة قول مالك وأصحابه آن المحرم |ذا 
آدخل کتفیه في قباء افتدی وان لم یدخل کتفیه 


فلا شيء علیه. وهو قول زفر وقول الشافعي؛ 
وقال بو حتيفة: 

لا فدية علیه الا آن یدخل فیه یدیه» وقال 
مالك : 

(ن عقد ازاره علی عنقه افتدی. وقال 
الشافعي وأبو حنیفة: لا شيء علیه . 

قال آبو عمر : 

روي عن ابن عمر آنه کره الهمیان والمنطقة 
للمحرم؛ وروي عن ابن عباس آنه آجاز ذلك 
للمحرم؛ وکذلك روي عن عائشة آنها قالت: 
آوئق عليك نفقتك» وأجاز ذلك جماعة فقهاء 
الأمصار متقدموهم ومتأخروهم وعن جماعة 
من التابعین بالحجاز والعراق مثل ذلك وقال 
[سحاق بن راهویه : 
" لیس له آن یعقد السیور؛ ولکن یدخل 
بعضها في بعض » وفال مالك: 

آحب ما سمعت الی نی ذلك ما حدثنی 
یحبی بن سعید عن سعید بن المسیب آنه کان 
یقول في المنطقة پلبسها المحرم تحت ئیابه : 

انه لا بأس بذلك |ذا جعل في طرفیها 
جمیعاً سیوراً یعقد بعضها لی بعض: وقال 
ابن علية: 

قد أجمعوا علی آن المحرم لیس له آن یعقد 
الهمیان والازار علی وسطه والمنطقة مثل ذلك . 

واختلفوا في المحرم یعصب رأسه وجسده 
عن ضرورة. فقال مالك : 

لا یفعل ذلك أحد الا من ضرورة. فان 


فعل ذلك من غیر ضرورة نعلیه الفدية وسواء 
في ذلك عنده الرأس والجسد. وقال آبو حنيفة 


وأصحابه : 


رف 
| 
سکس «بز روص 


حج 
[ن عصب رأسه پوماً الی اللیل فعلیه صدقة 


وان عصب بعض جسده فلا شیء علیه وقال 
الشافعی : 


من عصب رأسه فعلیه الفدية وکذلك اذا 


رأسه قال * ولا باس آن یضع یده علی رأسه 
وقال مالك : 


لا باس آن یحمل المحرم خرجه وجرابه 


علی رأسه ذا کان فیه زاده واحتاج ٍلی ذلك؛ 
کما آرخص له فی حل منطقة نفسه قال: 


وآما لو تطوع بحمله آو آجر نفسه علی ذلك 
لکان علیه الفدية قال: والاطباق والغراثر 
والاحرجة في ذلك سواء. ۱۱۱/۱۵ ۱۱۹ 

وآما الثوب المصبوغ بالورس والزعفران 
فلا خلاف بین العلماء آن لباس ذلك لا یجوز 
للمحرم ‏ فان غسل لك الثوب حتی تذهب 
ریح الزعفران منه» وخرج عنه فلا پأس به عند 
جمیعهم ایضاً. وکان مالك فیما ذکر ابن 
القاسم عنه یکره الثوب الغسیل من الزعفران 
والورس [ذا بقي فیه من لونه شيء» وقال : 

لا یلبسه المحرم وان غسله |ذا بقي فیه 
شيء من لونه الا آن لا یجد غیره» فان لم 
یجد غیره صبغه بالمشق وأحرم فیه. ۱۲۲/۱۰ 

۲ - تطیب المحرم: آجمم العلماء علی 
آن الطیب کله محرم علی الحاج والمعتمر بعد 
احرامه» وکذلك لباس الثیاب. 

واختلفوا في جواز الطیب للمحرم قبل 
الاحرام بما یبقی علیه بعد الاحرام فأجاز ذلك 
قوم وکرهه آخرون - وممن قال بهذا من 
العلماء عطاء بن آبي رباح وسالم بن عبد ال 


حج 
علی اختلاف عنه ومالك بن آنس وأصحابه 
ومحمد پن الحسن رواه ابن سماعة عنه. وهو 
اختیار آيي جعفر الطحاوي. ۲۵۸/۲ - ۲۵۵ 

وقال جماعة من آهل العلم: 

لا باس آن پتطیب المحرم عند احرامه قبل 
آن یحرم بما شاء من الطیب مما یبقی علیه 
بعد احرامه ومما لا یبقی؛ وممن قال بهذا من 
العلماء آبو حنيفة وأبو یوسف والگوري 
والشافعي وأصحابه وأحمد بن حنبل 
واسحاق بن راهویه وأبو ثور وجماعة: وجاء 
ذلك ایضا عن جماعة من الصحابة منهم 
سعد بن آبي وقاص وابن عباس وآبو سعید 
الخدري وعائشة وأم حبيبة وعبد له بن الزبیر 
ومعاویة فثبت الخلاف في هذه المساألة بین 
الصحابة ومن بعدهم وکان عروة بن الزبیر 
وابراهیم النخعي وسعید بن جبیر والحسن 
البصري وخارجة ابن زید لا یرون بالطیب کله 
عند الاحرام بأساً. ۲۵۹/۲ 

قال [(سماعیل بن اسحاق]: 

وآما التابعون فاختلفوا في ذلك أیضاً 
فذهبت جماعة منهم |لی ما روي عن عائشة 
وجماعة ٍلی ما رري عن عمر: وقال آبو 
ثابت : 

قلت لاین القاسم : 

هل کان مالك یکره آن یتطیب اذا رمی 
جمرة العقبة قبل آن یفیض؟ قال: 

نعم . فلت : 

فان فعل آتری علیه الفدیة؟ قال: لا آری 
علیه شیثاً لما جاء فیی وقال مالك : 

لا باس آن یدهن المحرم قبل آن یحرم 


۳۷1 


ات 
وقبل آن یفیض بالزیت؛ والبان غیر المطیب 
مما لا ریح له. ۰۲۲۱/۲ ۳۰۲/۱۹ ۳۰6 

فقال آبو عمر: 

قد آجمعوا علی آنه لا یجوز للمحرم بعد 
آن یحرم آن یمس شیثاً من الطیب حتی يرمي 
جمرة العقبة. 

واختلفوا في ذلك ذا رمی الجمرة قبل آن 
یطوف بالبیت علی ما ذکرنا. 

وجمعوا آنه (ذا طاف بالبیت طواف 
الافاضة یوم النحر بعد رمي جمرة العقبة آنه 
قد حل له الطیب والنساء والصید وکل شيء 
وتم حله وقضی حجه. - 

وجملة القول علی مذهب مالك في هذا 
الباب آن الطیب عنده للاحرام وبعد العقبة 
لیس بحرام وائما هو مکروه ومال فیه الی 
اتباع عمر وابن عمر لقوة ذلك عنده وبا 
التوفیق . ۳۰۹/۱۹ 

اختلفوا فی العصفر فجملة مذهب مالك 
وأصحابه آن العصفر لیس بطیب؛ ویکرهون 
للحاج استعمال الثوب الذي یتنفض في جلده 
فزن فعل فقد آساء ولا فدية علیه عندهم وهو 
قول الشافعي وقال آبو حنيفة وأصحابه 
والشوري : 

العصفر طیب وفیه الفدية علی من استعمل 
شیثاً منه في اللباس وغیره |ٍذا استعمله وهو 
محرم . ۱۲۳۵ 

وکان مالك یکره لبس المصبفات للرجال 
والتساء وخالف في ذلك آسماء بنت آبي بکر 
وروي عن عائشة مثل قول مالك . رواه الثوري 
عن الاعمش عن ابراهيم آن عائشة کانت تکره 


المثرد بالعصفر وممن کان یکره لبس 
المصبغات بالعصفر في الاحرام الثوري وآبو 
حنيفة وأصحابه وآبو ثور ورخص فیه 
الشافعي؛ لائه لیس بطیب. ۱۱/۱۰ - ۱۷ 

۳ - احرام المراة: وأجمعوا علی آن 
احرام المرأة في وجهها. ۰۱۰4/۱۶ ۱۲۶/۹ 

وعلی کراهية النقاب للمرأة جمهور علماء 
المسلمین من الصحابة والتابعین ومن بعدهم 
من فقهاء الامصار آجمعین لم یختلفوا في 
كراهية الانتقاب والتبرقع للمرأة المحرمة لا 
شيء روي عن آسماء بنت آبي بکر آنها کانت 
تخطي وجهها رهي محرمة» وروي عن عائشة 
آنها قالت : 

تغطي المحرمة وجهها |ن شاءت وقد 
روي عنها آنها لا تفعل رعلیه الناس؛ وآما 
القفازان فاختلفوا فیهما آیضاً؛ فروي عن سعد 
آبن آبي وقاص آنه کان یلبس بناته وهن 
محرمات القفازین» ورخصت فیهما عائشة 
ایضاً وبه قال عطاء والشوري ومحمد بن 
الحسن؛ وهو آحد قولي الشافعي؛ وقد یشبه 
آن یکون مذهب ابن عمر! لانه کان یقول: 
(حرام المرأة في وجهها. وقال مالك : 

ان لبست المرأة القفازین افتدت وللشافعي 
قولان في ذلك : 

آحدهما : تقتدي . 

والاخر: لا شيء علیها. 

قال آبو عمر : 

الصواب عندي قول من نهی المرأة عن 
القفازین» وآوجب علیها الفدية لثبوته عن 
النبي ٌِِ. ولا خلاف بین العلماء بعد ما 


ذکرنا في آنه جائز للمرأة المحرمة لباس 
القمص والخفاف والسراویلات وسائر الثیاب 
التي لا طیب فیها وأنها لیست في ذلك کله 
کالرجل . 

وأجمعوا آن (حرامها في وجهها دون 
رأسها. وآنها تخمر رأسها وتستر شعرها وهي 
محر مه . 

وأجمعوا آن لها آن تسدل الثوب علی 
وجهها من فوق رأسها سدلاً حفیفاً تستتر به 
عن نظر الرجال الیها. ولم یجیزوا لها تخطية 
وجهها وهی محرمة الا ما ذکرنا عن آسماء. 
۵ - ۱۰۸ 

۶ - استظلال المحرم: آجمعوا آن 
للمحرم آن پدخل الخباء والفسطاط» وان نزل 
تحت شجرة آن يرمي علیها وبا 

واختلفوا في استظلاله علی دابته و علی 
المحمل» فروي عن ابن عمر آنه فال : 

(اضح) لمن آحرمت له؛ وبعضهم یرفعه 
عنه. وکره مالك وأصحابه آن یستظل المحرم 
علی محمله وبه قال عبد الرحمن بن مهدي 
وأحمد بن حنبل» وروي عن علمان بن عفان 
آنه کان یستظل وهو محرم وأنه آجاز ذلك 
للمحرم» وبه قال عطاء بن آبي رباح 
والاسود بن یزید. وهو قول ربيعة والشوري 
وابن عيينة والشافعي وأصحابه. وقال مالك: 

ان استظل المحرم في محمله افتدی؛ وقال 
الشافعي وأبو حنيفة: 

لا شیء علیه. قال: ولا بأس آن یستظل 
آذا جافی ذلك عن رأسه. ۰ - ۱۱۲ 

۵۰ - غسل المحرم رآسه بالماء: اختلف 


آمل العلم في غسل المحرم رأسه بالمای 
فکان مالك لا یجیز ذلك للمحرم ویکرهه له - 
قال مالك : 

فاٍذا رمی جمرة العقبة جاز له غسل رأسه 
وان لم یحلق قبل الحلق؛ لانه ٍذا رمی جمرة 
العقبة فقد حل له قتل القمل وحلق الشعر 
والقاء التفث ولبس الثیاب» قال: 

وهذا الذي سمعت من أمل العلم - وقال 
الثوري وأبو حنيفة والشافعي والأوزاعي 
وأحمد بن حنبل وآبو ثور وداود: 

لا باس بآن یغسل المحرم رأسه بالمای 
وکان عمر بن الخطاب یغسل رأسه بالماء وهو 
محرم ویقول: لا یزیده الماء لا شعثاً. 

ورویت الرخصةء في ذلك آیضا عن ابن 
عباس وجابر ابن عبد اش وعلیه جماعة 
التابعین وجمهور فقهاء المسلمین. 

وقد آجمعوا آن المحرم یغسل رأسه من 
الجنابة. وأتباع مالك في کراهیته للمحرم 
غسل رأسه بالماء قلیل» وقد کان ابن وهب 
وآشهب یتخاطسان وهما محرمان مخالفة لابن 
القاسم في |بایته من ذلك وکان ابن القاسم 
یقول : 

(ن غمس رأسه في الماء آطعم شیثاً خوفا 
من قتل الدواب» ولا بأس عند جمیعهم آن 
یصب الماء علی المحرم لحر یجده وکان 
آشهب یقول: لا آکره للمحرم غمس رأسه في 
الماء» قال: 
: وما یخاف في الغمس ينبفي آن یخاف مثله 
في صب الماء علی الرأس من الحر. 

وآما غسل المحرم رأسه بالخطمي والسدر 


فالفقهاء علی كراهية ذلك» هذا مذهب مالك 
والشافعي وآبي حنيفة وأصحابهم. وکان مالك 
وأبو حنيفة یریان الفدية علی المحرم ذا غسل 
رأسه بالخطمي وقال آبو ثور: 

لا شيء علیه |ذا فعل ذلكث» وکان عطاء 
وطاوس ومجاهد یرخصون للمحرم |ذا کان قد 
لبد رأسه فی غسل رأسه بالخطمی لیلین . ۶/ 
۲۷۰۸ ۱ 

۹ - دخول الم‌حرم الحمام : اختلفوا في 
دخول المحرم الحمام فکان مالك وأصحابه 
یکرهون ذلك ویقولون: 

من دخل الحمام فتدلك وأنقی الوسخ فعلیه 
الفدية. وکان الثوري والاوزاعي والشانعي 
وأبر حنيفة وآبو یوسف ومحمد وأحمد بن 
حنبل واسحاق وداود بن علي لا پرون بدخول 
المحرم الحمام پاساً. ۲۷۱/4 

۷ - الاصطیاد: آجمع العلماء علی آنه لا 
یجوز للمحرم قبول صید وهب له ولا یجوز 
له شراژه ولا اصطیاده. ولا استحداث ملکه 
بوجه من الوجو» لا خلاف بین علماء 
المسلمین في ذلك. ۵۸/٩‏ 

واختلف العلماء فیمن آحرم وفي یده صید 
آو في بیته عند آهله» فقال مالك : 

[ن کان في یده فعلیه [رساله وان کان في 
آمله فلیس علیه آن پرسله. وهو قول آبي 
حنيفة وأبي یوسف ومحمد وأحمد بن حنبل؛ 
وقال ابن آبي لیلی والشوري والحسن بن 
صالح : 

سواء کان في بیته آو في یده علیه آن یرسله 
فان لم یرسله ضمن وهو أحد قولي 


الشافعي وقال آبو ثور والشافعي في أحد 
قولیه : ۱ 

سواء کان في یده آو في آهله لیس علیه آن 
پرسله؛ وعن مجاهد وعبد الّه بن الحارث مثل 
ذلك . ۵٩۹/٩‏ 

۸ - آکل المحرم من صید الحلال: مذا 
باب اختلف فیه السلف والخلف فکان عطاء 
ومجاهد وسعید بن جبیر یرون للمحرم آکل ما 
صاده الحلال من الصید مما یحل للحلال 
آکلی وبه قال آبو حنيفة وأصحابه وهو قول 
عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان والزبیر بن 
العوام وأيي هریرة. ۱۰۲/۲۱ 

وقال آخرون: 

لحم الصید محرم علی المحرمین علی کل 
حال» ولا یجوز للمحرم آکل لحم صید ألبتة - 
وکذلك کان علي بن آبي طالب وابن عمر لا 
بریان آکل الصید للمحرم مادام محرماً؛ وکره 
ذلك طاوس وجابر بن زید» وروي عن الثوري 
واسحاق مثل ذلك . وقال آخرون: 

ما صاده الحلال للمحرم آو من آجله فلا 
یجوز له أکله وما لم یصده له ولا من اجله 
فلا باس للمحرم بأکله. وهو الصحیح عن 
عشمان في هذا الباب وبه قال مالك 
والشافنعي وأصحابهما واحمد واسحاق وأبو 
ثور» وروي عن عطاء مثل ذلك - 

واختلف عن مالك وطائفة من آهل المدينة 
فیما صید لقرم معینین من المحرمین هل یجوز 
أکله لغیرهم من المحرمین؟ فقال بعضهم : 

لا یجوز. وأجازه بعضهم علی مذهب 
علمان ینْه. ۱۵۳/۲۱ - ۰۱۵۶ ٩۱9۹/۹‏ 


۹ الاشتراك في قتل الصید: اختلفوا في 
الجماعة یشترکون في قتل الصید. فقال 
مالك : 


|ذا فتل جماعة محرمون صیداً آو جماعة 
محلون في الحرم صيداً نعلی کل واحد منهم 
جزاء کامل» وبه قال الثوري والحسن بن 
حي» وهو قول الحسن البصري والنخعي 
ورواية عن عطاء وقال آبو حنيفة وأصحابه : 

|ٍذا قتل جماعة محرمون صيداً نعلی کل 
واحد منهم جزاء کامل» وان فتل جماعة 
محلون صیداً في الحرم فعلی جماعتهم جزاء 
واحد وقال الشافعي : 

علیهم کلهم جزاء واحد. وسواء کانوا 
محرمین آو محلین في الحرم» وهو قول عطاء 
والزهري. وبه قال أحمد واسحاق وأبو ثور . 

وروي عن عمر وعبد الرحمن بن عوف 
آنهما حکما علی رجلین آصابا ضبیاً بشاة. 

قال آبو عمر ؛ 

من جعل علی کل واحد منهم جزاء قاسه 
علی الکفارة في قتل النفس؛ لانهم لا 
یختلفون في وجوب الکفارة علی جمیع القتلة 
خطاً علی کل واحد منهم کفارة. 

ومن جعل فیه جزاء واحد قاسه علی الدیت 
ولا یختلفون آن من قتل نفساً خطاً وان کانوا 
جماعة نما علیهم دية واحدة یشترکون فیها. 
۱ -_- ۱۵۲ 

۰ - حکم المحرم ذا آعان علی الصید آو 
دل علیه: ان المحرم اذا آعان الحلال علی 
الصید بما قل آو کثر فقد فعل ما لا یجوز له 
وهذا [جماع من العلماء. 


واختلفوا في المحرم یدل المحرم آو 
الحلال علی الصید. فاأما اذا دل المحرم 
الحلال علی الصید فقال مالك والشافعي 
وأصحابهما : 


یکره له ذلك ولا جزاء علیه» وهو تول ابن 
الماجشون وأبي ثور ولا شيء علبه. وقال 
المزني : 

جائز آن یدل المحرم الحلال علی الصید 
وقال آبو حنیفة وأصحابه : علیه الجزاء قال 
آبو حنيفة : 

ولو دله في الحرم لم یکن علیه جزای 
وقال زفر : 

علیه الجزاء في الحل دله علیه و الحرم؛ 
وبه قال آحمد واسحاق وهو قول علي واین 
عباس وعطاء. 

قال آبو عمر : 

القول الاول آقیس وأصح في النظر. 
۱۰:۹۱ 

۱ - هل علی المحرم کفارة [ذا دل محربا 
علی الصید؟: اختلف العلماء یضا فیما یجب 
علی المحرم پدل المحرم علی الصید فیقتله؛ 
فقال فوم : 

علیهما کفارة واحدة منهم: عطاء 
وحماد بن آبي سلیمان» وقال آخرون: 

علی کل واحد منهما کفارت. روي ذلك عن 
سعید بن جبیر والشعبي والحارث العكلي» وبه 
قال بو حنيفة وأصضحابه. وعن سعید بن جبیر 
آنه قال : 

علی کل واحد من القاتل والامر والمشیر 
والدال جزاء. وقال الشافعي وأبو ثور: 


لا جزاء الا علی القاتل وحده. ۱۵۰/۲۱ 

۲ - هل یجب علی القارن طوافان وسعیان 
ام طواف واحد وسعي واحد؟: ر: حج ۳۰ 

۳ - الغاء المعتمر طواف العمرة لادر اك 
عرفة : ر: حج ۲۹ 

54 - صفة الطواف.: الطاثف بالبیت یبتدی 
طوافه من الحجر وهر ما لا خلاف فیه - واذا 
پداً من الحجر مضی علی یمینه وهو آیضا ما 
لا خلاف فیه» فان لم یمض علی یمینه ان 
الطواف منکوساً وکان علیه |عادته عندنا؛ ناذا 
مضی علی یمینه جعل البیت عن یساره وذلك 
آن الداخل من باب بني شیيبة آو من غیره آول 
ما یبدا به آن يأتي الحجر یقصده فیقبله ان 
استطاع آو یمسحه بیمینه ویقبلها. فان لم یقدر 
قام بحیاله فکبر ثم خذ في طوافه يمضي علی 
یمینه» ویکون البیت عن بساره متوجهاً ما يلي 
الباب باب الکعبة ٍلی الرکن الذي لا یستلم 
ثم الذي بلیه مشثله الی الرکن الثالث؛ وهو 
اليماني الذي يلي الاسود من جهة الیمین؛ ثم 
(لی الحجر الاسود یفعل ذلك ثلائة آشواط» ‏ 
یرمل فیها ثم آربعة لا یرمل فیها؛ وهذا کله 
(جماع من العلماء؛ فان لم یطف کما وصفنا 
کان منکساً لطوافه» واذا آخذ عن یساره الی 
الرکن اليماني وجعل البیت عن یمینه لم بجزه 
ذلك الطواف عندنا . 

اختلف الفقهاء فیمن طاف الطواف الواجب 
منکوساً علی ضد ما وصفنا بان يمضي علی 
پساره ذا استلم الحجر ولم بعده حتی خرج 
من مکة وآبعد: فقال مالك والشانمي 
وأصحابهما : 


لا یجزئه الطواف منکوساً وعلیه آن ینصرف 
من بلاده فیطوف؛ لائه کمن لم یطف؛ وهو 
قول الحميدي وأبي ور وقال آبو حنيفة 
وأصحابه : 

یعید الطواف ما دام بمكة فاذا بلغ الکوفة 
آو آبعد کان علیه دم ویجزئی وکلهم یقول: 

[ذا کان بمکة آعاد» وکذلك القول عند 
مالك والشافعی فیمن نسی شوطاً واحداً من 
الطواف الواجب آنه لا بجزئی وعلیه آن 
پرجع من بلاده علی بقية احرامه فیطوف؛ 
وقال آبو حنيفة في هذه: 

ان بلغ بلده لم ینصرف وکان علیه دم . ۲/ 
۸ - 14 

۰ - هل يلبي الحاح والمعتمر آئناء 
الطواف؟: واختلف الفقهاء في قطع التلبية في 
العمرة فقال الشافعي: 

یقطع التلبية في العمرة |ذا افتتح الطواف» 
وقال مالك : 

لا بقطع المحرم التلبية في العمرة |ذا أحرم 
من التنعیم حتی بری البیت» وآما من آحرم 
من المواقیت بعمرة فانه یقطم التلبية [ذا دخل 
الحرم وانتهی الیه» قال : وبلغني ذلك عن ابن 
عمر وعروة بن الزیر . 

واختلف العلماء في الطواف في التلبية 
للحاج فکان ربيعة بن عبد الرحمن يلبي |ذا 
طاف بالبیت ولا یری به بأسا؛ وبه قال 
الشافعي وأحمد بن حنبل آنه لا بأس بذلك» 
وآنکر ذلك سالی وقال این عبينة: 

ما ریت آحداً یقتدی به يلبي حول البیت 
الا عطاء بن السائب. وقال (سماعیل : 


الیها یکون استجابته وهو الموقف بعرفة. ۱۳/ 


لا یزال الرجل ملبیاً حتی یبلغ الخاية التي 


۸۵ - ۶ 

5 الرمل في الطواف: قال آبو عمر : 

وآما الرمل هو المشي خبباً يشتد فیه دون 
الهرولة قلیلاً واصله آن بحرك الماشی منکبیه 
لشده الحركة في مشبه. هذا حکم الثلائة 
الأشواط فی الطواف بالبیت. وآأما الاربعة 
الأشواط في الطواف تتمة الاسبوع فحکمها 
المشي المعهود بالرفق» وهذا آمر مجتمع علیه 
آنه کذلك ينبغي للحاج والمعتمر آن یفعلها في 
طوافه بالبیت یرمل ثلائة ويمشي آربعة الا آنهم 
اختلفوا في الرمل» فقال قوم: 

الرمل سنة من سنن الحج لا یجوز ترکها 
روي ذلك عن عمر بن الخطاب وعبد ال بن 
مسعود وعبد ال بن عمر واختلف فیه عن 
ابن عباس وهو قول مالك وأصحابه والشافعي 
وأصحابه وآبي حنيفة وأصحابه والشوري 
وأحمد بن حنبل واسحاق بن راهویه وجماعة 
فقهاء الأمصار. وقال قوم: 

(ن شاء رمل وان شاء لم یرمل؛ قالوا: 
ولیس الرمل سنة قال ذلك جماعة من کبار 
التابعین منهم عطاء» ومجاهد وطاوس 
والحسن وسالم والقاسم وسعید بن جبیر . 
۷/۲ 


وعن ابن عمر آنه کان یرمل فی الحجة ذا 


کان (حرامه بها من غیر مکة وکان لا پرمل 


طاف بالبیت قبل خروجه الی منی. ۷/۲ 


اختلف قول مالك وأصحابه فیمن ترك 
الرمل في الطواف والهرولة في السعي ثم ذکر 
ذلكك وهو فریب: 


فمرة قال : یعید. 

ومرة قال: لا یعید. وبه قال ابن القاسم 
واختلف قول مالك أیضا فیما حکاه ابن 
القاسم عنه هل علیه دم مع حاله هذه |ٍذا لم 
یعد آم لا شيء علیه : 

فمرة قال: لا شيء علیه . 

ومرة قال: علیه دم وقال ابن القاسم : 

هو خفیف ولا نری فیه شین وکذلك روی 
ابن وهب في موطئه عن مالك آأنه استخفه ولم 
بر نیه شیناًه وروی معن بن عیسی عن مالك 
آن علیه دم قال ابن القاسم: 

رجع عن ذلك؛ وقال عبد الملك بن 
الماجشون: 

علیه دم وهو قول الحسن البصري وسفیان 
الثشوري . وذکر ابن حبیب عن مطرف وابن 
القاسم آن علیه في قلیل ذلك وکثیره دما - 

وقد جاء عن ابن عباس نصا فیمن ترك 
الرمل آنه لا شيء علیه» وهو قول عطاء وابن 
جریج والشافعي فیمن اتبعهم وقول الاوزاعي 
وأبي حنيفة وأصحابه وأحمد واسحاق وأبي 
ور کلهم یقولود: 

لا شي. علیه في ترك الرمل» وهو آولی ما 
قیل في هذا الباب لما ذکرنا؛ ولانه لیس 
پاسقاط نفس عمل وانما هو اسقاط هيلة عمل . 

وأجمعوا آن لیس علی النساء رمل في 
طوافهن بالبیت ولا هرولة في سعیهن بین 
الصفا والمرو:. ۷۷/۲ - ۷۸ 


۷ - استلام الرکنین الیمانیین: آما استلام 
الرکن فسنة مسئونة عند ابتداء الطواف وعند 
الخروج بعد الطواف والرجوع لی الصفا لا 
یختلف آهل العلم في ذلك قدیماً وحدیثا 
والحمد ل - 

قال آبو عمر : 

کان مالك یستحب لمن طاف بالبیت آن 
یرکم عند المقام فان لم یقدر فحیث آمکنه. 
فاذا رکع آتی الحجر فاستلمه بیده ووضم یده 
علی فیه ثم خرج الی الصفا للسعي ومن ترك 
الاستلام فلا شيء علیه. 1۱1/۲ 

آما السلف فقد اختلفوا في ذلك فروي عن 
جابر وأنس وابن الزبیر والحسن والحسین 
آنهم کانوا یستلمون الأرکان کلها وعن عروة 
مثل ذلك» واختلف عن معاوية وابن عباس 
في ذلك فقال آحدهما: 
لیس من البیت شيء مهجور» والصحیح 
عن ابن عباس آنه کان لا یستلم لا الرکنین 
الأسود واليماني وهما المعروفان بالیمانیین 
وهي السنة» وعلی ذلك جماعة الفقهاء منهم: 
مالك والشافعي» وآبو حنيفة؛ والثوري» 
والاوزاعی وأحمد؛ واسحاق. وآبو ثور 
وداود» والطبري. ۱ ۱ 2 ۵۰۳ 

۸ - استلام الرکنین للرجال دون الساء: 
الاستلام للرجال دون النساء عن عائشة وعطاء 
وغیرهما وعلیه جماعة الفقهاء. ۲۱۳/۲۲ 

٩‏ - تقبیل الحجر الاسود: لا یختلفون آن 
تقبیل الحجر الأسود في الطواف من سنن 
الحج لمن قدر علی ذلك؛ ومن لم یقدر علی 
تقبیله وضع یده علیه ورفعها لی فیه. فان لم 


یقدر علی ذلك ایضاً للزحام کبر |ذا قابله 
فمن لم یفعل فلا حرج علیه ولا ينبغي لمن 
قدر علی ذلك آن بترکه تأسیاً برسول ال کار 
وأصحایه بعده . ۱۳-۰۱۷۲ 

۰ - الاضطباع : قال مالك: والاضطباع 
آن يرتدي الرجل فیخرج ثوبه من تحت یده 
الیمنی وقال ابن القاسم: وأراه من ناحية 
الصماء. ۱۲۷/۱۲ 

۱ رکوب الطائف : قال آبو عمر: هذا 
ما لا خلاف فیه بين أهل العلم کلهم یقول: 

من کان له عذر آو اشتکی مرضاً آنه جائز 
له الرکوب في طوافه بالبیت وفي سعیه بین 
الصفا والمروة. ۹۹/۳ 

۳ - الطهارة للطو اف : آجمعوا آنه لا 
یجوز الطواف بالبیت الا علی طهارة. 

واختلفوا فیمن فعله علی غیر طهارة ثم 
خرج لی بلده قبل آن یعلم به فقال مالك 
والشافعي: حکمه حکم من لم یطف أصلا؛ 
وقال آبو حنیمه : یبعث بدم ویجزیه. ۹ 
۲ ۲۰۰/۱۷ 

وذکر ابن عبد الحکم عن مالك قال: 

[ذا حاضت المرأة آو نفست قبل الافاضة 
عشر یوم ویحبس علی النفساء حتی تطهر 
باقصی ما یحبس النساء الدم ولا حجة 
للکري آن یقول لم آعلم آنها حامل؛ ولیس 
علیها آن تعینه في العلف قال: وان حاضت 
بعد الافاضة فلتنفر . قال: وان اشترطت علیه 
عمرة المحرم فحاضت بل آن تعتمر فلا 


یحبس علیها کریها ولا برجع علیها من 
الکراء شيء. قال: وان کان بین الحائض 
وبین طهرها الیوم والیومان آقام معها آبد 
وان کان بین ذلك آیام لم یحبس لا کریها 
وحدهء وقال محمد بن المواز : 

لست آعرف حبس الكري وحده کیف 
یحبسه وحده ویعرضه لیتطع علیه الطریق 
الموحدة. ۰۲۷۸/۱۷ ۱۵۳/۲۲ 

۳ - مکان الطواف: آجمع العلماء آن کل 
من طاف بالبیت لزمه آن یدخل الحجر في 
طوافه وفي |جماعهم علی ذلك ما يکني . 

واختلفوا فیمن لم یطف من وراء الحجر؛ 
ولم یدخل الحجر في طوافه. فالذي علیه 
جمهور آمل العلم آن ذلك لا یجزی. وآن 
فاعل ذلك في حکم من لم یطف فمن لم 
یطف الطواف الواجب کاملا رجع من بلاده 
حتی یطوف ویکمله» فهو فرض مجتمع علیه 
وممن قال ما ذکرنا فی الطواف وراء الحجر : 
مالك؛ والشافعي. وأحمد وبو ثور وهو 
قول عطاء وابن عباس» وروینا عن ابن عباس 
آنه کان یقول في هذه المسألة: 

الحجر من البیت؛ ویتلو قول ال عز 
وجل: «وَللوا یب اَجَین» «لحج: 
۹ یقول: طاف رسول الّه من وراء الحجر» 
وقال مالك والشافعي ومن قال بتولهم: 

من پدخل الحجر في طوافه ولم یطف من 
ورائه فی شوط آن شوطین آو آکثر آلغی ذلك» 
وبنی علی ما کان طاف طوافاً کاملاً قبل آن 
یسلك في الحجر. ولا یعتد بما سلك في 
الحجر وقال آبو حيفة وأصحابه: 


من سلك في الحجر ولم یطف من ورائه 
وذکر ذلك وهو بمکة آعاد الطواف» وان کان 
شوطاً قضاه وان کان آکثر قضی ما بقي علیه 
من دلك. فان خرج عن مکهة وانصرف [لی 
الکوفت. فعلیه دم وحجه تام وروي عن 
الحسن البصري نحو ذلك قال: 


من فعل ذلك فعلیه الاعادة» فان حل 
آهراق دما . ۵۱۵۰/۱۰ 

4 - حکم رکمتي الطواف: آما رکوع 
الطائف بالبیت |ذا فرغ من طوافه وطاف مبعاً 
فانه يصلي رکعتین عند المقام ان قدر ولا 
حیشما قدر من المسجد وهذا (جماع من 
العلماء لا خلاف بینهم في دلك . 

واختلفوا [ذا صلاهما في الحجر فجمهور 
الملماء علی آن ذلك جائز لا بأأس به وهو 
مذهب عطاء والثوري والشافعي وأبي حنیفة 
وروي ذلك عن ابن عمر وابن الزبیر وسعید بن 
جبیر وغیرهم» وقال مالك : 

ٍن صلی صلاة الطواف الواجب فی الحجر 
آعاد الطواف والسعي بین الصفا والمروت وان 
لم یرکعهما حتی بلغ بلده هراق دماً؛ ولا 
اعادة علیه . 

قال بو عمر : 

اکثر أهل العلم لا یرون الدم مدخلاً في شيء 
من آبواب الصلاة في الحج وغیر الحج وانما 
پرون ذلك الاعادة علی من لم یصل ما وجب 
علیه من ذلك ناسیاً اذا ذکر ۰ 4۱1/۲6 - 1۱۵ 

۰ - نسیان ركعتي الطواف : اختلفوا فیمن 
نسي ركعتي الطواف حتی خرج من الحرم آو 
رجم الی بلده. فقال الشافعي وآبر حنيفة: 


یرکعهما حیثما ذکر من حل آو حرم؛ وقال 
سفیان الثوري: یرکعهما حیثما شاء ما لم 
یخرج من الحرم قال مالك: 

ان لم یرکعهما حتی یرجم الی بلده فعلیه 
هدي. 24( ۱ 

۲ - وقت رکمتي الطواف: [کان] ابن 
عباس وابن عمر وابن الزبیر والحسن 
والحسین وعطاء وطارس ومجاهد والقاسم بن 
محمد وعروة بن الزبیر یطوفون بعد العصر 
وبعضهم بعد الصبح آیضاً ویصلون بزثر 
فراغهم من طرافهم رکعتین في ذلك الوقت» 
وبه قال الشافعي وأاحمد واسحاق وآبو ثور 
وداود بن علي وقال مالك پن آنس : 

من طاف بالبیت بعد العصر آخر ركعتي 
الطواف حتی تغرب الشمس وکذلك من 
طاف بعد الصبح لم یرکعهما حتی تطلع 
الشمس وترتفم» وقال آبر حنیفة: 

یرکعهما !۷ عند غروب الشمس وطلوعها 
واستوائها. وبعض آصحاب مالك یری الرکوع 
للطواف بعد الصبح ولا یراه بعد العصر» 
ومذا لا وجه له في النظر؛ لأن الفرق بین 
ذلك لا دلیل علیه من خبر ثابت ولا قیاس 
صحیح وال اعلم. 1۵/۱۳ - 4 

۷ - ترك طواف الوداع والقدوم: اختلف 
الفقهاء فیمن ترك طراف الوداع غیر الحائض؛ 
فقال مالك : 

من ترك وداع البیت آساء ولا دم علیه - 
وقال آبو حنيفة والثوري والشافعي وأصحابهم : 

علیه دم - ومن أصحاب الشافعي من یقول: 
ان هذا الدم استحجاب . 


وقد آجمعوا آن طواف الوداع من النسك 
ومن ستن الحج المسئونة. 

قال آبو عمر : 

قد روي ذلك عن عمر وابن عباس وغیرهم 
ولا مخالف لهم من الصحابة. ۲۹۸/۱۷ ۲۹۹ 

لا خلاف بین العلماء آن [طواف الدخول 
الذي یصله الحاج بالسعي بین الصفا والمروة 
ذا لم پخش فوت عرفة] من ستن الحج 
وشعاثره ونسکه. 

واختلفوا فیمن قدم مکة ومو قادر علی 
الطواف غیر خائف فوت عرفة فلم یطف 
فقال مالك بن آنس فیمن قدم یوم عرفة: 

ان شاء آخر الطواف الی یوم النحر وان 
شاء طاف وسعی ذلك واسع کل قال: ون 
قدم یوم التروية فلا یترك الطواف. 

قال آبو عمر : 

فان ترکه فتحصیل مذهب مالك والشافعی 
آن علیه لترکه دما والدم عنده خفیف في 
ذلك؛ لأنه نسك ساقط عن المکی وعن 
المراهق الذي یخاف فوت عرفت وقال آبو 
حنيفة وأبو یوسف ومحمد: 

|ذا ترك الحاج طواف الدخول فطاف 
طواف الزیارة رمل في ثلائة آشواط منه وسعی 
بین الصفا والمروة ولم یکن علیه شيء وقال 
آبو ور : 

ان ترك الحاج (ذا قدم مکة الطواف 
بالدخول وهو بمكة حتی أتی منی کان علیه 


دم » وذلك آن هذا شیء من نسکه ترکه - 


والقول الاو آصح وأفیس وال علم . ۱۷ 
۱ ۳۷/۲ 


۸ - حکم طواف الافاضة: لا خلاف بین 
علماء المسلمین في وجوب طواف الافاضق 
وهو الذي یسمیه العراقیون طواف الزيارة یوم 
النحر بعد رمي جمرة العقبة الا آن منهم من 
یقول : 

ان عمل الحج ینوب فیه التطوع عن 
الفرض .۰ ۱۵۱/۲۲ 

٩‏ - هل طواف الدخول [ذا وصل بالسعي 
یجزی عن طواف الافاضة؟: [قال مالك]: 
طواف الدخول |ذا وصل بالسعي یجزی عن 
طواف الافاضة لمن ترکه جاهلاً آو نسیه ولم 
یذکره حتی رجم اٍلی بلده وعلیه الهدي. ولا 
اعلم أحداً قاله غیره وغیر أصحابه واه اعلم. 
۵ ۱۳۰ 

وآما سائر الفقهاء فطواف الاناضة یوم 
النحر واجب عندهم فرضاً - قالوا: 

وآما طواف الدخول فسنة ساقطة عن المكي 
والمراهق کسقوط طواف الوداع عن الحائض. 
۲۱۳۱/۹۵ 

- السعي بین الصفا والمروة: وقد 
اختلف الفقهاء في السعي بین الصفا والمروة 
علی الهيثة المذکورة فیه هل هو من فروض 
الحج و من سننه . 

فالذي ذهب الیه مالك والشافعي ومن 
اتبمهما وقال بقولهما آن ذلك فرض لا ینوب 
عنه الدم ولابد من الاتیان به کالطواف بالبیت 
الطواف الواجب سوای وهو قول آحمد بن 
حنبل واسحاق بن راهویه وآبي ثور وداود؛ 
وقال آبو حنيفة وأصحابه والثوري: 
السعي بین الصفا والمروة لیس بواجب فان 


ترکه آحد من الحجاج حتی یرجع |لی بلاده 
جبره بالدم؛ لانه سنة من سنن الحج؛ وسنن 
الحج تجبر بالدم لذا سقط الاتیان بها. هذا 
قول الثوري وروي عن فتادة والحسن البصري 
مثله . وأما آبو حنيفة وأصحابه فقالوا: 

(ن ترك آربعة آشواط من السعی بین الصفا 
والمروة فعلیه دم. وان ترث آقل کان علیه لکل 
شوط اطعام مسکین نصف صاع من حنطت 
قالوا: 

ون ترك ذلك في العمرة آو في الحج ناسباً 
فعلیه دم وقال قوم: 

هو فرض في العمرة ولیس بفرض في 
الحج» وقال طاوس : 

من ترك السعي بینهما فعلیه عمرة. 

واختلف فیه قول عطاء. وروي عن ابن 
عباس وابن الزبیر وأنس بن مالك وابن سیرین 
آنه تطوع . 1/۲ _ ۹۷ 

قال آبو عمر : 

لا ينبغي لأحد قوي علی السعي والهرولة 
والاشتداد ترکه» ومن کان شیخاً ضعیفاً فاله 
آعذر بالعذن ویجزثه المشیء؛ لان السعي 
السمل وقد عمله بالمشي. ۰۱۰4/۲ ۲۲/ 
۱ - ۱۵۲ 

۱ - تقدیم السعي علی الطواف: واختلف 
العلماء فیمن قدم السعي بین الصفا والمروة 
علی الطواف بالبیت. فقال عطاء بن آبي 
رباح : 

یجزئه ولا یعید السعي ولا شيء علیه 
وکذلك تال الاوزاعي وطائفة من آهمل 
الحدیث واختلف في ذلك عن الثوري فروي 


عنه مثل قول الأوزاعي وعطاء. وروي عنه أنه 
تعیل السعي » وقال مالك والشافعي وأبو حنيفة 


واصحابهم : 
لا یجزئه وعلیه آن یعید لا آن مالک وأبا 


حنيفة قالا : 

یعبد الطواف والسعی جمیعاٌ وقال 
الشافعي : یعید السعی وحده لیکون بعد 
الطواف ولا شي» علیه. . 

واختلفوا والمسألة بحالها [ذا خرج من مکة 
فأبعد آو وطیع النساء» فقال مالك : 

پرجع فیطوف ویسعی وان کان وطی 
النساء اعتمر وآهدی؛ يعني |ذا کان وطوّه بعد 
رمیه جمرة العقبة وبعد الوقوف بعرفت وقال 
الشافعي : 

یرجم حیث کان فیسعی ويهدي؛ ولا معنی 
للعمرة هاهنا. وروي عن آبي حنيفة مثل قول 
الشافعي سوای وروي عنه |ذا بلغ بلاده آهدی 
وأجزاه. 

قال آبو عمر : 

لا فرق بین مالك والشافعي بین من نسي 
السعي بین الصفا والمروة وبین من قدم السعي 
علی الطواف وعلیه آن يأتي بالسمي عندهما 
آبداً.. وان آبعد علی ما قدمنا من اختلافهما 
فی اعادة الطواف معه. فان وطی کان علیه 
هدي بدنة عند الشافعي لا غیر مع الاتیان 
بالسعي. وکان علبه عند مالك آن یطوف 
ويسعي ویعتمر ويهدي. وکذلك من نسي 
الطواف الواجب بالبیت سواء عندهما کمن 
نسي السعي بین الصفا والمروة علی أصل کل 


واحد منهما لا فرق بین شیء من دلك عندهما 


وعند من قال بقولهما؛ قال مالك في موطه : 

من نسي السعي بین الصفا والمروة في 
عمرة فلم یذکر حتی بستبعد من مکة آنه 
یرجم فیسعی وان آصاب النساء فلیرجع 
فلیسع بین الصفا والمروة حتی یتم ما بقي 
علیه من تلك العمرة ثم علیه عمر: آخری 
والهدي. قال آبو عمر : 

نما آوجب مالك في هذه المسألة العمرة 
والهدي لیکون سعیه في |حرام صحیح لا في 
[حرام فاسد بالوطء ولیکرن طوافه بالبیت في 
احرام صحیح لا في احرام فاسد وال علم. 
۲ ۱۰۵ 

۲ - تنکیس السعي: وقد اختلف الفقهاء 
فیمن نکس السعي بین الصفا والمروة فبدا 
بالمروة قبل الصفا. فقال منهم قائلون: 

لا بجزثه وعلیه آن يلخي ابتداءه بالمروة 
ويبني علی سعیه من الصفا ویختم بالمروة 
منهم: مالك والشافعي. والأوزاعي» وآبو 
حنيفة ومن فال بقولهم. وقال بعض 
العراقبین : 

یجزثه ذلك» وانما الابتداء عندهم بالصفا 
استحباب . وقد اختلف عن عطاء فروي عنه 
آنه يلفي الشوط. وهو الذي علیه العمل عند 
الفقهاء وروي عنه آنه من جهل دلك أجزاً 


عنه . تک 
- الرکوب في الحج : ٩‏ امد خلانا 
دا المسلمین أ: نهم لا یستحبون لاحد آن 


یطوف بین الصفا المع واه راکباً - 
وقد روینا عن عائشة وعروة بن الزبیر 
کراهية آن یطوف آحد بین الصفا والمروة 


راکباً؛ وهو قول جماعة الفقهای فأما مالك 
فلا أحفظ له فیه نصا الا آنه قال: 

من طاف بالبیت محمولاً آو راکباً من غیر 
عذر لم یجزه واعاد. وکذلك السعي بین 
الصفا والمروة عندي في قوله بل السعي آوکد 
ماشیاً لما ورد فیه من |شداد رسول الّه ی في 
سعیه ماشیاً علی قدمیه» وقال مالك : 

نه ٍن سعی أحد حاملاً صبیاً بین الصفا 
والمروة آجزاه عن نفسه وعن الصبي زذا نوی 
ذلك» وقال في الطائف في البیت محمولاً 

ٍن رجع الی بلاده کان علیه آن لا یهرق 
دم وقال اللیث پن سعد : 

الطواف بالبیت وبین الصفا والمروة سواء 
لا یجزی واحد منهما راکباً الا آن یکون له 
عذر. وکذلك قال آبو ثور من سعی بین الصفا 
والمروة راکباً لم یجزه وعلیه آن یعید؛ وقال 
مجاهد : 

لا رکب الا من ضرورةت وهو قول مالك» 
وقال الشافعي : 

لا ينبخي له آن یطوف بالبیت ولا یسعی 
راکباً نان فعل فلا دم علیه من عذر کان ذلك 
آو من غیر عذر وذکر آن آنس بن مالك 
وعطاء طافا راکبین» وقال آبو حنيفة: 

ان سعی راکباً بین الصفا والمروة آعاد ما 
دام بمکة وان رجم الی الکوفة فعلیه دم 
وکذلك (ن طاف بالبیت راکباً عندهی وقال 
ن | هشام بن عبید الّه عن محمد بن الحسن : 

لو طاف بأمه حاملاً لها آجزأه عنه وعنها 
وکذلك لو استأجرت امرأة رجلاً بطوف بها 
کان الطواف لهما جمیعاً وکانت الاجرة له . 


بظاهر الحدیث وأقیس في قول من أوجب 
السعي بین الصفا والمروة فرضاً. ۹0/۲ - ٩5‏ 

6 - الطهارة للسعی : وفقهاء الأمصار 
بالحجاز والعراق والشام ۷ یرون بأساً بالسعي 
بین الصفا والمروة علی غیر طهارة وما جاز 
عندهم لغیر طهارة آن یفعله جاز تلحائض آن 
تفعله» وهذا مذهب مالك والشافعي وآبي 
حنيفة وأصحابهم وهو قول عطاء وبه قال 
آحمد وآبو ثور وغیرهم ‏ وکان الحسن 
البصري یقول : 

من سعی بین الصفا والمروة علی غیر 
طهارة فان ذکر قبل آن یحل فلیعد» وان ذکر 
بعدما حل فلا شيء علیه. ۲۲۲/۱۹ 

۰ - الوقوف بعرفة: آما الوقوف بعرفة 
فأجمع العلماء في کل عصر وبکل مصر فیما 
علمت آنه فرض لا ینوب عنه شيء وأنه من 
فاته الوقوف بعرفة فی وقته الذي لا بد منه نلا 
حج له. ۱ 

واختلفوا في تعیین ذلك الوقت وحصره بعد 
(جماعهم علی آن من وقف بعرفة قبل الزوال 
یوم عرفة فهو في حکم من لم یقف. فقال 
مالك وأصحابه : 

اللیل هو المفترضء والوقوف بعد الزوال 
حتی یجمع بین اللیل والنهار سنت دل علی ما 
أضفنا الیه من ذلك مذهبه وجوابه في مسائله 
في ذلك . ذکر ابن وهب وغیره عنه : 

ان من دفع من عرفة قبل آذ تغیب الشمس 
ثم لم ینصرف الیها في ليلة النحر فیقف بها؛ 


آن حجه قد فاته وعلیه حج قابل والهدي 
ینحره في حج قابل» وهو کمن فاته الحج؛ 
وقال مالك فیما ذکره آشهب بن عبد العزیز 
عنه : 

ٍن من دفع بعد الفروب وقبل الامام نلا 
شيء علیه. ولا نعلم احدا من فقهاء الامصار 
قال بقول مالك : 

[ن من دفع قبل الغروب فلا حج له وهو 
قد وقف بعد الزوال وبعد الصلاة ولا رویتا 
عن آحد من السلف وال أعلمی وقال سائر 
العلماء : 

کل من وقف بعرفة بعد الزوال آو في ليلة 
النحر فقد آدرك الحج. فان دفع قبل غروب 
الشمس من عرفة فعلیه دم عندهم وحجه تام» 
قال الکوفیون: 

فان رجع بعد غروب الشمس لم یسقط عنه 
ذلك الدم الذي قد وجب علیه. وهو قول آبي 
ثور وقال الشافعي وهو قول مالك : 

ان آعاد ٍلی عرفة حتی یدفع بعد المغیب؛ 
فلا شي» علیه وان لم یرجع حتی یطلع الفجر 
آجزأت عنه عند الشافنعي حجته وعلیه دم. 
۰ ۵ ۱۳۱ 

وأجمعوا آن الوقرف ببطن عرفة من عرفة 
لا یجوز لقول رسول ال عّء: «وارتفعوا عن 
بطن عرفة». واختلفوا فیمن وقف بها ولم 
یقف من عرفة بغیرها فقال مالك : یهرق دما 
وحجه تام» وقال الشافعي: 

لا بجزیه. وحجه فائت» وبه قال بو 
المصعب الذي قال: علیه حج قابل والهدي 
کمن فاته الحج . ۰ 4 ۲۷۲ 


- الوقوف بعرنة: اختلف الفقهاء فیمن 
وقف من عرفة بعرنة» فقال مالك فیما ذکر ابن 
المنذر عنه : 

بهرق دما وحجه تام» وهذه رواية رواها 
خالد بن نزار عن مالك قال آبو !سحاق بن 
شعیان : ۱ 

عرنة موضع الممر من عرفة ثم دلك الوادي 
من فناء المسجد لی مکة لی العلم الموضوع 
للحرم. قال: وعرفة کل سهل وجبل آقبل علی 
الموقف فیما بین التلعة الی آن یفضوا الی 
طریق نعمان» وما آقبل من کبکب من عرفت 
وذکر آبو المصعب آنه کمن لم یقف؛ وحجه 
فائت وعلیه الحج من قابل |ذا وقف ببطن 
عرنة» وروي عن اين عباس قال: 

من آفاض من عرنة فلا حج له وقال 
القاسم وسالم: 

من وقف بعرنه حتی دئع فلا حج له وذکر 
ابن المنذر هذا القول عن الشافعي. قال: 

وبه أقول؛ لانه لا یجزیه آن یقف بمکان 
آمر رسول اله کل آن لا بقف به. ۲۰/۲6 

۷ - حدود عرفة ومزدلفة: قال الشافعی : 
وعرفة ما جاز وادي عرنة الذي فیه المسجد؛ 
فال: ووادي عرنة من عرفة الی الجبال 
المقابلة علی عرفة کلها مما يلي حوائط بني 
عامر وطریق حضن. فاذا جاوزت دك فلیس 
بعرفت وأما وادي محسر فهو دون المزدلفة 
فکل من وقعت بعرفة لأدعاء ارتفع عن بطن 
عرنة» وکذلك من وقف صبيحة یوم النحر 
للدعاء پالمشعر الحرام وهو المزدلفة ارتفع عن 
وادي محسر؛ قال الشافعي : 


والمزدلفة مما يلي عرفة ولیس المآزمان من 
مزدلفة ٍلی آن تأْتي وادي محسر عن يمينك 
وشمالك من تلك البطون والشعاب والجبال 
کلها من المزدلفة. 1۱۹/۲۶ -۰ 1۲۰ 

۸ - الخطاً في وقت الوقوف: آجمعوا 
علی آن الجماعة لو أخطاأت الهلال في ذي 
الحجة فوقفت بعرفة في الیوم العاشر آن ذلك 
یجزئها. ۳۵۶۱/۱۶ 

:- قطع التلبية: قال قوم من العلماء‎ - ٩ 
جائز قطع التلبية للحاج اذا راح من منی لی‎ 
عرفة» فیهلل ویکبر ولا يلبي واستحبوا ذلك؛‎ 
۱ قالوا:‎ 

وان آخر قطع التلبية (لی زوال الشمس 
بعرفة فحسن لیس به باس. ۷۵/۱۳ 

وکانت جماعة آخرون لا یقطعون التليية الا 
عند زوال الشمس بعرفة. وروي عن جماعة 
من السلف وهو قول مالك بن نس وآصحابه 
وأکثر هل المدینة. ۷۷/۱۳ 

وفي المسألة قول ثالث: 

وهو آن التلبية لا یقطعها الحاج حتی یروح 
من عرفة الی الموقف» وذلك بعد جمعه بین 
الظهر والعصر في آول وقت الظهر وهذا 
القول قریب من القول الذي قبله؛ روي آیضا 
عن جماعة من السلف منهم: عشمان 
وعائشة» وسعد بن آبي وقاص» وسعید بن 
المسیب وغیرهم. ۷۹/۱۳ 

وفیها قول رابع : 

آن المحرم بالحج يلبي آبداً حتی يرمي 
جمرة العقبة یوم النحر. ثبت ذلك عن 
النبي یُِا. وهو قول عمر وعبد ال بن مسعود 


وعبد ال بن عباس ومیمونة وبه قال عطاء بن 


آبي رباح وطاوس وسعید بن جبیر وابراهیم 
النخعي. وهو قول جمهور فقهاء الامصار 
وأمل الحدیث وممن قال بذلك منهم: سفیان 
الثوري؛ وآبو حنيفة. وأصحابه» وابن آبي 
ليلي » والحسن بن حي؛ والشافعي؛ وأحمد بن 
حنبل واسحاق ابن راهویه؛ وآبو ثور؛ 
وداود بن علي» والطبري وأبو عبید. الا آن 
هولاء اختلفوا في شيء من ذلك فقال الثوري 
والشافعي وأبو حنيفة وأصحابهم وآبو ثور: 

یقطعهما في آول حصاة يرمي بها من جمرة 
العقبة» وقال آأحمد واسحاق وطائفة من آهل 
النظر والاثر: 

لا یفطع التلبية حتی يرمي جمرة العقبة 
پأسرها. ۸۱۸۰/۱۳ 

۰ - الأذان والخطبة لصلاة الظهر و العصر 
یوم عرفة: اختلف الفقهاء في وقت آذان 
الموژذن بعرفة للظهر والعصر وفي جلوس 
الامام للخطبة قبلها؛ فقال مالك : 

یخطب الامام طویلاً ثم یزذن المژذن وهو 
یخطب ثم يصلي. ذکر ذلك ابن وهب عنه» 
وهذا معناه آن یخطب الامام صدراً من خطبته 
ثم پژذن الموذن فیکون فراغه مع الامام من 
الخطبة» ثم بنزل فيقیم؛ وحکی عنه ابن نافع 
آنه قال: الأذان بعرفة بعد جلوس الامام 
للخطبة» وقال بو حنيفة وأبو یوسف ومحمد: 

[ذ صعد الامام المنبر أخذ الموذن في 
الاذان. فذا فرغ الموذن قام الامام بخطب ثم 
ینزل ویقیم الموذن للصلاة. وبمثل دلك سواء 
قال آبو ثور» وقال الشافعي: 


یأخذ الموذن في الأذان [ذا قام الامام 
للخطبة الثانية فیکون فراغه من الأذان بفراغ 
الامام من الخطبة ثم ینزل فيصلي الظهر ثم 
یقیم المژذن الصلاة. وقاله مالك وسئل عن 
الامام [ذا صعد المنبر یوم عرفة آیجلس قبل 
آن یخطب؟ قال: نعم» ثم یقوم فیخطب 
طویلا. ثم یوذن المژذن وهو بیخطب ثم 
يصلي. ذکره ابن وهب عنه . قال: 

وقال مالك: بخطب خطبتین» وفي قول 
آبی حيفة وأصحابه مما قدمنا ما یدل علی آن 
الامام یجلس فاذا فرغ المژذن قام فخطب» 
وقال الشافعي: 

|ذا آتی الامام المسجد خطب الخطبة 
الاولی؛ ولم پذکر جلوساً عند الصعود. فاذا 
فرغ من الاولی جلس جلسة خفيفة قدر قراءة 
«ثلْ هو ان حکَد 66 [لاحلاص: ۱] ثم 
یقوم فیخطب خطبة آخری. 

وأجمع العلماء علی آن الامام لا یجهر 
بالقراءة في الظهر والعصر بعرفة لا في یوم 
الجمعة ولا في غیرها. وأجمعوا آن 
رسول اله که کذلك فعل ولم یجهر . 

واجمعوا علی آن رسول ال و صلی 
الظهر والعصر یوم عرفة اذا جمع بینهما 
رکعتین . 

وأجمعوا علی آن الرسول ی کان یومئذ 
مسافراً ولم ینو [قامة؛ لائه أکمل عمل حجه 
وعجل الانصراف. 

واختلف في قصر الامام (ذا کان مکیا آو 
من آهل منی بعرفت فقال مالك : 

يصلي آهل مکة ومنی بعرفة رکعتین رکعتین 


حج 
ما آقاموا یقصرون بالصلاة. حتی یرجعوا لی 
آهلیهم وأمیر الحاج ایضاً کذلك ٍذا کان من 
هل مکة قصر الصلاة بعرفة وآیام منی قال: 
وعلی ذلك الامر عندنا» فان کان آأحد ساکنا 
بمنی مقیماً آتم الصلاة [ذا کان بمنی وعرفة 
آیضاً کذلك قال مالك: وأهل مکة یقصرون 
الصلاة بمنی» وأهل منی یقصرون الصلاة 
بعرفت» وأهل عرفة یقصرون الصلاة بمنی؛ 
وهو قول الاوزاعي سواء. ۱۲/۱۰ - ۱۳ 

وقال الشوري وآبو حنيفة وأصحابه 
والشافعي وأبو ور وأحمد واسحاق وداود: 

من کان من أهل مکة صلی بمنی وعرفة 
آربعاً لا یجوز له غیر ذلك. ۱۶/۱۰ 

وأجمع العلماء آن الامام لا یجهر في 
صلاة الظهر ولا العصر یوم عرفة» وفي ذلك 
دلیل علی صحة قول من قال: 

لا جمعءة یوم عرفة؛ وهو قول مالك 
والشانعي ومحمد بن الحسن. واختلف 
العلماء في الأذان للجمع بین الصلاتین بعرفة 
فقال مالك : 

یصلیهما بأذانین وقامتین علی ما قدمنا من 
قوله في صلاتي المزدلفة - وقال الشافعي 
والثوري وآبو حنيفة وأصحابه وأبو ثور وأبر 
عبید والطبري: 

یجمع بینهما بأذان واحد واقامتین؛ اقامة 
لکل صلاة. ۱۱/۱۰ 

وأجمع الفقهاء جمیعاً علی آن الامام لو 
صلی بعرفة یوم عرفة بغیر خطبة آن صلاته 


جائزة وأن یقصر الصلاة ٍذا کان مسافراً وان 


لم یخطب . 


۳( 


ست] 

وأجمعوا آن الخطبة قبل الصلاة یوم عرفة 
وأن رسول الثه عَاٌ فرأ فیها فأسر القراءة انما 
هي ظهر ولکنها قصرت من آجل السفر وال 
آعلم. ۱۹/۱۰ ۲۰۰ 

۱- حکم الصلاة بعرفة مع الامام: آما 
الصلاة بعرفة فلا أعلم خلافا بین علماء 
المسلمین آن من لم یشهدها مع الامام وأدرك 
الوقوف علی حسب ما تقدم ذکرنا له آن حجه 
تام ولا شيء علیه. وآن الوقوف بعرفة في 
الوقت المذکور علی حسب ما ذکرنا هو 
المفترض» وجمع الصلاتین بها سنة مع الامام 
السنة التي لا اختلاف فیها آن الامام |ذا فرغ 
من الصلاتین رکب معجلا وراح اٍلی الموقف» 
وکذلك یصنع کل من معه ما یرکب؛ لان 
الوقف بعرفة راکباً آفضل ن شاء ال لمن قدر 
علیه. ۲/۱۰ - ۲۵ 

واختلف الفقهاء فیمن فاتته الصلاة یوم 
عرفة مع الامام هل له آن یجمع بینهما آم لا؟ 
فقال مالك : 

له آن یجمع بین الظهر والعصر |ذا فاته 
ذلك مع الامام وکذلك المغرب والعشاء 
یجمع بینهما بالمزدلفة. قال: فزن احتبس 
انسان دون المزدلفة لموضع عذر جمع بینهما 
آیضاً قبل آن ياتي بالمزدلفة» ولا یجمع بینهما 
حتی یغیب الشفق» وقال الثوري: 

صل مع الامام بعرفات الصلاتین (ن 
استطعت. وان صلیت في رحلك فصل کل 
صلاة لوقتها وکذلك قال آبو حنيفة: 

لا یجمع بینهما الا من صلاهما مع الامام 
وآما من صلی وحده فلا يصلي کل صلاة 


منهما الا لوقتها وهو قول ابراهیم» وقال 
الشافعي وأبو یوسف ومحمد وأبو تور وأحمد 
واسحاق : 


جائز آن یجمع بینهما من المسافرین من 
صلی مع الامام ومن صلی وحده اذا کان 
مسافراٌ. ۱/۱۰ 2 ۱۵ 

۲- صفة الوقوف: والوقوف المعروف 
بعرفة بعد صلاة الظهر والعصر في المسجد عرفة 
جمیعاً في أول وقت الظهر الی غروب الشمس 
والمسجد معروف» وموضم الوقوف بجبال 
الرحمة معروف ولیس المسجد موضع وقوف؛ 
لانه فیما آحسب من بطن عرنة الذي آمر الواقف 
بعرفة آن یرتفع عنه» وهذا کله آمر مجتمع علیه 
لا موضع للقول فیه. ۱۵۷/۱۳ - ۱۵۸ 

وأجمعوا آن الوقوف ببطن عرفة من عرفة 
لا یجوز لقول رسول الّه وٍ: «ارتفعوا عن 
بطن عرفة». واختلفوا فیمن وقف بها ولم 
یقف من عرفة بغیرها فقال مالك : 

یهرق دما وحجه تا وقال الشافنعي : 

لا یجزیه وحجه فائت. وبه قال آبو 
المصعب الذي قال علیه حج قابل والهدي 
کمن فاته الحج. ۲۲/۱۰ 

آجمع العلماء آن رسول اله ی دفع من 
عرفة بالناس بعدما غربت الشمس یوم عرفة 
فأفاض الی المزدلفة. وأنه فلا آخر حینثذ 
صلاة المغرب؛ فلم یصلیها حتی آتی المزدلفت 
فصلی بها بالناس المغرب والعشاء جمیعا 
بعدما غاب الشفق ودخل وقت العشاء الاخرة. 

وأجمعوا علی آن ذلك سنة الحاج في ذلك 
الموضع . ۳۱۹۹/۹ 


۳ - آسماء مزدلفة: المزدلفة هي المشعر 
الحرام وهي جَمع» ثلائة آسماء لموضع 
واحد. ۲۲۰/۹ 

۶ - المبیت بمزدلفة: اختلفوا فیمن لم 
یمر بالمزدلفة ليلة النحر ولم يأتها ولم یبت بها 
غداة النحر فقال مالك: 

من لم ینخ بالمزدلفة ولم ینزل بها» وتقدم 
(لی منی فرمی الجمرة. فانه یهرق دما فان 
نزل بها ثم دفع منها في آول اللیل آو وسطه 
آو آخری وترك الوقوف مع الامام فقد أجزاه 
ولا دم علیه وقال الثوري : 
النحر فعلیه دم وهو قول عطاء في رواية 
وقول الزهري وقتادة: وبه قال آحمد واسحاق 
وأبو ثور وقال آبو حنيفة وأبو یوسف ومحمد: 

ذا ترك الوقوف بالمزدلفة ولم یقف بها ولم 
یمر بها ولم پیت فیها فعلیه دم قالوا: 

فان بات وتعجل في اللیل رجع |ذا کان 
خروجه من غیر عذر حتی یقف مع الامام آو 
یصبح بها» فان لم یفعل فعلیه دم قالوا: وان 
کان رجل مریض آو ضعیف آو غلام صغیر 
فتقدموا من المزدلفة باللیل فلا شيء علیهم؛ 
وقال الشافعي : 

ٍن نزل وخرج منها بعد نصف اللیل فلا 
شيء علیه وان خرج قبل نصف اللیل فلم یعد 
الیها لیتف بها مع الامام ویصبح فعلیه شاقة 
قال : وانما حددنا تصف اللیل؛ لأنه بلغنا آن 
النبي ِا آذن لضعفة آهله آن پرتحلوا من آخر 
اللیل ورخص لهم في آن لا یصبحوا بها ولا 
یقفوا مع الامام والفرض علی الضعیف 


والقوي سواء ولکنه تأخر لمواضم الفضل 
وتعلیم الناس؛ قال : وما کان بعد نصف اللیل 
فهو من آخر اللیل» وروي عن عطاء آنه ٍن لم 
یئزل بجمع فعلیه دم وان نزل بها ثم ارتحل 
بلیل فلا شيء علیه. رواه جریج وغیره وهو 
الصحیح عنه. وکان عبد ال بن عمرو یقول: 

ٍنما جمع منزل تدلج منه ذا شثت وقال 
علقمة وعامر الشعبي وابراهیم النخعي 
والحسن البصري : 

من لم ینزل بالمزدلفة وفاته الوقوف بها فقد 
فاته الحج ویجعلها عمرة وهو قول عبد الّه بن 
الزبیر وبه قال الاوزاعی آن الرقوف 
بالمزدلفة فرض واجب ینوت الحج بفواته » 
وقد روي عن الثوري مثل ذلك ولا یصح عنه 
والاصح عنه ان شاء ال ما قدمنا ذکره 
وروي عن حماد بن آبي سلیمان آنه قال : 

من فانته الافاضة من جمع فقد فاته الحج 
فلیحل بعمرة ثم یحج قابلا. ۲۷۱/۹ - ۲۷۲ 

۰۵ - الجمع بین الشائین: لا خلاف 
علمته بین علماء المسلمین من الصحابة 
والتابعین ومن بعدهم من الخالفین آن 
المغرب والعشاء یجمم بینهما في وقت 
العشاء ليلة النحر بالمزدلفة لامام الحاج 
والناس معه. ۲۲۰/۹ 

۲ - هيثة الجمع : اختلف العلماء في هيثة 
الجمع بین الصلاتین بالمزدلفة علی وجهین: 

آحدهما : الأذان والاقامة. 

والاخر: هل یکون جمعهما متصلاً لا 
یفصل بینهما بعمل آم یجوز العمل بینهما 
بعمل مثل العشاء وحط الرحال ونحو ذلك؟ 


آما اختلافهم في الأذان والاقامة فان مالکا 
وأصحابه یقولون: 

یژذن لکل واحدة منهما ویقام بالمزدلفت 
وکذلك قوله في الظهر والعصر بعرفة أیضا الا 
آن ذلك في آول وقت الظهر ب(جماع قال ابن 
القاسم : 

قال لي مالك في جمع الصلاتین بعرفة 
وبالمشعر الحرام قال: لکل صلاة آذان 
واقامة. وقال مالك: کل شيء الی الائمة 
فلکل صلاة آذان واقامة. ۲۲۰/۹ ۲۰۱ 

وقال آخرون : 

آما الأولی منهما فتصلی بأذان واقامة» وأما 
الثانية فتصلی بلا آذان ولا اقامة. ۲۶۲۲/۹ 

وقال آخرون: 

تصلی الصلاتان جمیعاً بالمزدلفة بأذان 
واحد واقامتین - والی هذا ذهب آبو جعفر 
الطحاوي واختاره وزعم آن النظر یشهد له. 
۳۱/۹ 

وقد حکی الجوزجاني عن محمد بن 
الحسن عن آبي یوسف عن آبي حنيفة آنهما 
تصلیان بأذان واقامتین؛ یژذن للمخرب ویقام 
للعشاء فقط . والی مذا ذهب الطحاوي: وبه 
قال أبو ور - وقال آخرون: 

تصلی الصلاتان جمیعاً باقامتین دون آذان 
لواحدة منهما؛ وممن قال ذلك الشافنعي 
وأصحابه. ۰۲۱۱/۹ ۲۹۱۹/۹ 

۷ - حکم من لم یصل العشائین مع 
الامام : اختلف العلماء فیمن لم یدفع مع الامام 
لعلهة وعذر. ودفع وحده بعد دقع الامام 
بالناس هل له آن يصلي تلك الصلاتین في 


المزدلفة آم لا؟ فقال مالك : 

لا یصلیهما آحد قبل جمع الا من عذر» 
فان صلاهما من عذر لم یجمم بینهما حتی 
یغیب الشفق» وقال الثوري: 

لا یصلیها حتی يأتي جمعاٌ؛ وله السعة في 
ذلك الی نصف اللیل» فان صلاهما دون جمع 
آعاد. وقال آبو حنیفة: 

ان صلاهما قبل آن یأتی المزدلفة فعلیه 
الاعادة وسواء صلاهما قبل مخیب الشفق آو 
بعده علیه آن یعیدهما [ذا آتني المزدلفة - 
واختلف عن آبي یوسف ومحمد فروي عنهما 
مثل قول آبي حنيفة» وروي عنهما: 

ٍن صلی بعرفات آجزآه. وعلی مذهب 
الشافعي لا ينبخي آن یصلیهما قبل جمع فان 
فعمل آجزآه. وبه قال آبو ور واحمد 
واسحاق» وروي ذلك عن عطاء وعروة وسالم 
والقاسم وسعید بن جبیر. ۱۰۱/۱۳ 

وقال مالك : 

یجمع الرجل بین الظهر والعصر یوم عرفة 
ذا فاته ذلك مع الامام قال: وکذلك 
المغرب والعشاء یجمع آیضا بینهما بالمزدلفة 
من فاته ذلك مع الامام قال: وان احتبس 
ٍنسان دون المزدلفة لموضع عذر جمع بینهما 
آیضا قبل آن يأتي المزدلفت ولا یجمم بینهما 
حتی یغیب الشفق» قال آبو حنیفة : 

لا یجمع بینهما الا من صلاهما مع الامام . 
يعني صلاتي عرفة وصلاتي المزدلفة قال: 
وآما من صلی وحده فلا يصلي کل صلاء 
منهما الا لوقتها. وکذلك قال الگوري» قال: 

ان صلیت في رحلك فصل کل صلاة 


لوقتها وقال الشافعي وآبو یوسف ومحمد 
وأحمد بن حنبل وآبو ثور واسحاق: 

جائز آن یجمع بینهما من المسافرین من 
صلی مع الامام ومن صلی وحده لذا کان 
مسافراُ. ۰۱۲/۱۳ 0۱۳ ۲۷۰/۹ 

۸ - یوم الحج الأکبر: ولا خلاف عن 
مالك وأصحابه آن یوم الحج الاکبر یوم 
النحر؛ واختلف آصحاب الشافعی فی ذلك 
فقالت طائفة منهم : 5 

یوم الحج الاکبر یوم عرفة وقال بعضهم 
یوم النحر» وکذلك اختلف اصحاب آبي 
حنیفة ولیس عنه شيء منصوص .۰ ۱۲/۱ 

قال آبو عمر : 

اختلف العلماء فیمن قدم نسکاً قبل نسك؛ 
آو آخره مما یصنعه الحاج یوم النحر خاصة 
مثل تقدیم النحر قبل الرمي آو الحلق قبل 
النحر آو قبل الرمي. 

فأما اختلانهم فیمن حلق قبل آن يرمي» 
فان مالکاً قال ما تقدم ذکره عنه وعلیه 
آصحابه في ایجاب الفدية في ذلك قال : 

ومن ذبح قبل آن يرمي آو حلق قبل آن 
یذبح فلا شيء علیه» وروي عن ابن عباس آنه 
قال : 

من قدم من حجه شیف آو آخره. فعلیه دم 
ولا یصح ذلك عنه. وعن ابراهیم وجابر بن 
زید مثل قوم مالك في ایجاب الفدية علی من 
حلق قبل آن يرمي وهو قول الکوفیین» وقال 
الشافعي وآبو ثور وأحمد بن حنبل واسحاق 
وداود والطبري : 

لا شيء علی من حلق قبل آن يرمي؛ ولا 


علی من قدم شیثاً آو آخره ساهیاً مما یفعل 
یوم النحر» وروي عن الحسن وطاوس آنه لا 
شيء علی من حلق قبل آن يرمي مثل قول 
الشافعي ومن تابعه. رعن عطاء بن آبي 
رباح : 

من قدم نسکاً قبل نسك فلا حرج؛ وروي 
ذلك عن سعید بن جبیر وطاوس ومجاهد 
وعکرمة وقتادة. 

وذکر ابن المنذر عن الشافعی فی هذه 
المسألة: ۹ 

من حلق قبل آن يرمي آن علیه دماٌ. وزعم 
آن ذلك حفظه عن الشافعي وهو خطاً علی 
الشافعي» والمشهور من مذهبه في کتبه وعند 
أصحابه : ۱ 

آنه لا شيء علی من قدم آو آخر من 
آعمال الحج کلها شیثا |ٍذا کان ساهیا . 

وآما اختلافهم فیمن حلق قبل آذ پذبح 
فجمهور العلماء علی آن لا شيء علیه کذلك 
قال عطاء وطاوس وسعید بن جبیر وعکرمة 
ومجاهد والحسن وقتادت» وهو قول مالك 
والأوزاعي والشوري والشافنعي وأبي ثور 
وآحمد واسحاق وداود ومحمد بن جریر؛ 
وقال ابراهیم النخعي : 

من حلق قبل آن یذبح هرق دماٌ» وقال 
جابر بن زید: علیه الفدیة» وقال آبو حنيفة: 

علیه دم قال: وان کان قارتاً فعلیه دمان 
دم للقران ودم للحلق» وفال زفر: 

علی القارن (ذا حلق قبل آن ینحر ثلائة 
دماء دم للقران ودمان للحلق قبل النحر . 

ولا اعلم خلافاً فیمن نحر قبل آن يرمي آنه 


مج سم رف ۱ 
سکس رد «روعی 


سس 
لا شيء علیه؛ وذلك واه أعلم لأن الهدي قد 
بلغ محله ۰ ۲۷۷/۷ - ۲۷۸ 

واختلفوا فیمن آفاض قبل آن یحلق قبل 
الرمي؛ فکان ابن عمر یقول : 

برجم فیحلق آو یقصر ثم یرجم الی البیت 
فیفیض . وقال عطاء ومالك والشافعی وساثر 
الفقهاء : ۱ 

تجزئه الافاضة ویحلق آو یقصر ولا شيء- 
علبه . ۷/ ۲۷۹ 

۹ - رمی جمرة العقبة: لا خلاف بین 
العلماء آن سنة الحاج آن يرمي جمرة العقبة 
یوم النحر ثم ینحر هدیا ان کان معه ثم یحلق 
رأسه. فمن قدم شیناً من ذلك عن موضعه آو 
آخره فللعلماء في ذلك ما نذکره بعون ال 
وحوله ان شاء الّه» ووقت رمي جمرة العقبة 
یوم النحر ضحی بعد طلوع الشمس الی 
الغروب . 

وأجمع علماء المسلمین علی آن 
رسول الّه و انما رماها ضحی ذلك الیوم. 

واجمعوا ایضاً آن رسول ال ك لم یرم 
من الجمرات یوم النحر غیر جمرة العقبة. 

وآجمعوا علی آذ من رماها من طلوع 
الشمس الی الزوال یوم النحر فقد آصاب 
سنتها ووقتها المختار . 

وأجمعوا آن من رماها یوم النحر قبل 
المغیب فقد رماها في وقت لها. وان لم یکن 
لك مستسسنا له. 

واختلفوا فیمن آخر رمیها حتی غربت 
الشمس من یوم النحر؛ فذکر ابن القاسم آن 
مالکاً ین کان یقول: 


مرة علیه دم ومرة لا یری علیه شیتاً - وقال 
الثوري : 

من آخرها عامداً الی اللیل فعلیه دم وقال 
بو حنيفة وأصححابه والشافعي : 

یرمیها من الغد ولا شيء علیه ان کان 
ترکها عامداً والناسي لا شيء علیه» وقد قیل 
علی العامد لذلك دم. 

واختلفوا فیمن رمی جمرة العقبة في غیر 
وقتها تبل آو بعد» فآما احتلافهم فیمن رماها 
قبل طلوع الفجر یوم النحر فأکثر العلماء علی 
آن ذلك لا یجزی. وعلی من فعله الاعادت 
وهو قول مالك والثوري وآبي حنيفة وآصحابه 
وأبي ثور وأحمد بن حنبل واسحاق. قال 
مالك في الموطاً: 

انه سمع بعض آهل العلم یکره رمي الجمرة 
حتی یطلم الفجر من یوم النحر. قال: فان 
رمی قبل الفجر فقد حل له النحر قال مالك: 
ولم یبلغنا آن رسول ال چا آرخص لاحد 
برمي قبل الفجر» فمن رماها فقد حل له 
الحلق. وقال عطاء بن آبي رباح وابن آبي 

مليکة وعکرمة بی خالد وجماعة المکیین في 

الذي يرمي جمرة العقبة قبل طلوع الفجر: 

ان ذلك یجزی. ولا اعادة علی من فعل 
ذلك» وبه قال الشافعي وأصحابه |ذا کان 
الرمي بعد نصف اللیل؛ قال الشافعيي: 

وکذلك ان نحر بعد نصف اللیل. 
الفجر آجزآه. ۲۱۷/۷ - ۲۲۹ 

وآما اختلافهم في رمي جمرة العقبة بعد 
طلوع الفجر وقبل طلوع الشمس. فان آکثر 
الفتهاء یجیزون ذلك» وممن آجازها : مالك 


والشافعي وآبر حنيفة ومن قال بقولهم. وقال 
آبو ثور : 

ان اختلفوا في رمیها قبل طلوع الشمس لم 
تجز من رماها وکان علیه الاعادة وان 
آجمعوا سلمنا للاجماع - 

وزعم ابن المنذر آنه لا یعلم خلافاً فیمن 
رماها قبل طلوع الشمس وبعد طلوع الفجر آنه 
یجزیه » قال : 

ولو علمت في ذلك خلافاً لأوجبت علی 
فاعل ذلك الاعادة» ولم یعرف قول آبي ثور 
الذي حکیناه. وقد ذکره الطحاوي عن الثوري 
وذکره ابن خویز منداد ایضاً. فهذا حکم جمر 
العقبة التي ترمی یوم النحر ولا پرمی من 
الجمار یوم النحر غیرها وهي رکن من آرکان 
الحج. ۲۷۰/۷ 

۰ - الحلق والتقصیر: آجمع العلماء کافة 
عن کافة آن واجباً علی المحرم آن لا بأحذ 
من شعره شیثاً من حین بحرم بالحج الی آذ 
يرمي جمرة العقبة في وفت رمیها فان اضطر 
الی حلق شعره لضرورة لازمة فالحکم فیه ما 
نص ال في کتابه: وبینه رسول ال ار - 
وأجمعوا آن النبي ُة حلق رأسه في حجته 
بعدما رمی جمرة العقبة یرم التحر بعد آن 
نحرء وقال: "اللهم اغفر للمحلقین. 

وأجمعوا آن التقصیر یجزی عن الحلق لمن 


وقبل الم یلبد ولم یعقص ولم یضفر. 


وأجمعوا آن الحلاق أفضل من التقصیر» 
وآن لیس علی النساء حلق. وأن سنتهن 
التقصیر ۰ ۲۱۱/۷ - ۲۲۷ 

وأما الحلق المعروف عندهم فبالجملین؛ 


لان الحلق بالموسی لم یکن معروفاً عندهم 
في غیر الحج وال آعلم. هذا قول طائفة من 
آصحابنا؛ وأما غیرهم فیقول: 

ان الحلق بالموسی لما کان سنة ونسکاً ي 
موضع وجب آن یتبرك به: ویستحب علی کل 
حال» ولا یقضی بوجوبه سنة ولا نسکاً الا 
في ذلك الموضم؛ ولا وجه لكراهية من 
کرهه ولا حجة معه من کتاب ولا من سنهة 
ولا لجماع» ونما هو رأي واستحسان جائز 
خلافه الی مثله. ۷۸/۲ 

۱ - الوطء قبل رمي جمرة العقبة: لر 
وطی المحرم قبل رمیها لفسد حجه عند مالك 
وأصحابه» فان وطی بعد. رمي جمرة العقبة 
وقبل الافاضة فعلیه عندهم آن یعتمر ويهدي 
وانما آمروه بالعمرة لیکون طوافه للافاضة في 
احرام صحیحء وهذا هو المشهور من مذهب 
مالك عند أصحابه. وذکر ابن آبي حازم آن 
مالک رجع عن هذا القول ٍلی آن قال: 

من وطی بعد رمي جمرة العقبة وفبل 
الاناضة فعلیه هدي بدنة لا غیر» ومن وطی 
قبل جمرة العقبة وبعد الوقوف بعرفة اعتمر 
وآهدی وأجزا عنه. هذه رواية ابن آبي حازم 
عن مالك وهي رواية شاذة عند المالکیین لا 
یمرفونها» والمعروف عندهم ما قدمنا ذکره 
وعلی رواية ابن آبي حازم عن مالك جماعة 
من العلماء منهم الشافعي وأبو حنيفة والثوري 
- وقال مالك وجمهور آصحابه في الذي یط 
آهله بعد یوم النحر قبل رمي جمرة العقبة: 

آنه پرمي الجمرة ویطرف الافاضة وعلیه 
آن یعتمر ويهدي لیس علیه غیر ذلك وانما 


یفسد حجه عندهم |ذا وطتها یوم النحر قبل آن 
يرمي الجمرة. وآما ان وطی بعد یوم النحر 
فان علیه آن یعتمر» ويهدي وسواء وطثها قبل 
رمي جمرة العقبة آو بعد |ذا کان قد وقف لیلا 
بعرفة. وکان وطژه بعد یوم النحر؛ وقد ذکر 
ابن حبیب عن مالك وأصحابه فیمن وطی قبل 
رمي جمرة العقبة: 

آنه یفسد حجه وان کان بعد یوم النحر؛ 
وهذا غیر معروف فی مذهب مالك وأصحابه 
والمعروف ما ذکرت لك. ۲۷۰/۷ - ۲۷۲ 

۲ - رمي الجمرات: آجمع العلماء علی 
آن آیام التشریق کلها آیام رمي وهي الثلائة 
الایام بعد یوم النحر. 

وأجمعوا آن یوم النحر لا برمی فیه غیر 
جمرة العقبة قبل الزوال ووقتها من طلوع 
الشمس زلی الزوال. 

وکذلك آجمعوا آن وقت رمي الجمرات في 
آیام التشریق الثلائة التي هي آیام منی بعد یوم 
النحر وقت الرمي فیما بعد زوال الشمس الی 
غروب الشمس . 

واختلفوا في حکم من ترك الرمي في آلبوم 
الثاني من آیام التشریق. فقال مالك: 

من نسي رمي الجمار حتی يمسي فلیرم أية 
ساعة ذکر» من اللیل آو النهار کما يصلي آية 
ساعة ذکر غیر آنه (ذا مضت ایام منی فلا 
رمي» فان ذکر بعد آن صدر وهو بمکة آو بعد 
ما یخرج منها فعلیه الهدي قال اين وهب: 

قلت لمالك : آفرایت الذي ینسی آو یجهل 
في غیر یوم النحر في آیام منی فلا يرمي حتی 


اللیل » قال : 


يرمي ساعتثذ ويهدي آحب الي وهو أخف 
عندي من الذي یفوته الرمي یوم النحر حتی 
يمسي» وقال آبو حنيفة: 
۱ |ذا ترك رمي الجمار کلها یومه الی اللیل» 
وهو في آیام الرمي رماها باللیل ولا شي 
علیه» وان ترك الرمي حتی ینشق الفجر رمی 
وعلیه الدم» قال: وان ترك من جمرة العقبة 
یوم النحر ثلاث حصیات الی الغد رماهن 
وعلیه صدقة نصف صاع لکل حصات وان 
ترك آربع حصیات نما فوقهن کان علیه دم 
ورماهن |ذا لم یرم حتی طلم الفجر من الغد؛ 
وقال آبو یوسف ومحمد: 

پرمي ما ترك من الغداة ولا شيء علیه. 
وقال الشافعي : ۱ 

آیام منی آیام للرمي فمن آخر ونسي شیعا 
قضی في آیام منی» فان مضت آیام منی ولم یرم 
آهراق لذلك دما ان کان الذي ترك ثلاث 
حصیات. وان کان آقل ففي کل حصاة مد 
یتصدق به وهو قول آبي ور . ۲۵۵-۷ 

وأما الجمار التي ترمی في آیام منی بعد 
النحر فأجمع علماء المسلمین آن وقت الرمي 
في غیر النحر بعد زوال الشمس» وقال مالك 
واللوري والأوزاعي والشافعي وأبو یوسف: 

لا یجزی الرمي في غیر یوم النحر الا بعد 
الزوال» وقال آبو حنيفة: 

ان فعله آحد قبل الزوال آجزأه وعن عطاء 
وطاوس وعکرمة مثل قول آبي حنيفة الا آن 
طاوسا قال : 

ان شاء رمی من آول النهار ونفر» وقال 
عکرمة : 


ان رمی آول النهار لم ینفر حتی تزول 
الشمس؛ وعن عمر وابن عباس وابن عمر 
وجماعة التابعین مثل قول مالك فی ذلك. ۷/ 
۲ ۲۵/۱۷ ۱ 

۳ - فوات الرمي: آجمم العلماء علی آن 
من فاته رمي ما آمر برمیه من الجمار في آیام 
التشریق حتی غابت الشمس من آخرها وذلك 
البوم الرابع من یوم النحر وهو الثالث من آیام 
التشریق فقد فاته وقت الرمي» ولا سبیل له 
(لی الرمي آبداً ولکن یجبره بالدم و بالطعام 
علی حسب ما للعلماء فی ذلك من الاقاویل. 
فمن ذلك آن مالکاً قال: 

لو ترك الجمار کلها آو ترك جمرة منها آو 
ترك حصاة من جمرة حتی خرجت آیام منی 
فعلیه دم وقال بو حنيفة: 

ٍن ترك الجمار کلها کان علیه دم وان 
ترك جمرة واحدة کان علیه لکل حصاءة من 
الجمرة اطعام مسکین نصف صاع حنطة ٍلی 
آن یبلغ دما فیطعم ما شاء الا جمرة العقب 
فمن ترکها فعلیه دم وکذلك قال الاوزاعي الا 
آنه قال: ان ترك حصاة تصدق بشيء. وقال 
الگوري : 

یطعم في الحصاة والحصاتین والثلاث فان 
ترك آربعاً فصاعداً فعلیه دم وقال اللیث: 

علیه في الحصا: الواحدة دم وقال 
الشافعي : 

في الحصاء الواحدة مد من طعام وفي 
الحصاتین مدان وفي ثلاث حصیات دم وله 
قول آخر مثل قول اثلیث والاول آشهر عنه. 
۷ ۰ ۱۲۰۲۵ 


۶ - المبیت بمنی: آما البيتوتة بمکة 
وغیرها عن منی ليالي التشریق فغیر جائز عند 
الجمیع الا للرعاء - ولمن ولي السقاية من آل 
العباس . 

ولا خلاف بین العلماء آن رسول ال لا 
سن في حجته المبیت بمنی ليالي التشریق؛ 
وکذلك قال جماعة من أهل العلم منهم مالك 
وغیره : 

آن الرحصة في المبیت عن منی ليالي منی 
نما ذلك للرعاء وللعباس وحده خاصة. فان 
رسول ال و ولاهم علیها وآذن لهم في 
المبیت بمکة من أجل شغلهم في السفاية 
وکان العباس ینظر في السقاية ویقوم بأمرها 
ويسقي الحاج شرابها آبام الموسم فلذلك 
آرخص له في المبیت عن منی بمکة کما 
آرخص لرعاء الابل في المبیت عن منی آیام 
منی في [بلهنم من أجل حاجتهم الی رعي 
الابل» وضرورتهم الی الخروج بهانحو 
المراعي التي تبعد عن منی فلا یجوز لاحد 
غیرهم ذلك من سائر الحاج. ۲۵۹/۱۷ ۲۷۰ 

اختلف الفقهاء في حکم من بات عن منی 
من غیر الرعاء وأهل السقاية من ساثر الحاج؛ 
فقال مالك : 

من ترك المبیت ليلة من ليالي منی بمنی 
فعلیه دم وکذلك عنده لو ترك المبیت الليالي 
کلها علیه دم وسئل مالك فیما ذکر آشهب 
وغیره عنه عمرن آفاض یوم النتحر فبات بمکة 
ليلة من ليالي منی؟ قال: 

آری علیه دم وقال آبو حنيفة وآبو یوسف 
ومحمد : 


ان کان يأتي منی فيرمي الجمار ثم یبیت 
بمکة فلا شیء علیه. وقال الشافعی : |ذا ترك 
المبیت بمنی ليلة من ليالي منی ففیها ثلائة 
آقاویل : ۱ 

آحدها : علیه مد. 

والثاني: علیه درهم . 

والثالث: علیه ثلث دم. فان ترك لیلیتین 
فکذلك علی مذه الثلائة الاقاویل آحدها 
مدان والاًخر درهمان والاآخر ثلثا دم» وآما 
ان ترك ذلك ثلاث لبال فلم یختلف قوله آن 
علیه دما وقال آبو ثور: 

[ذا بات ليالي منی کلها بمكة فعلیه دم. 

قال آبو عمر : 

لا اعلم آحداً آرخص في المبیت عن منی 
ليالي منی للحاج !لا الحسن البصري؛ ورواية 
رواها عکرمة عن ابن عباس ۰ ۲۲۱/۱۷ ۲۲۲ 

قال آبو عمر : 

آجمع الفقهاء علی آن المبیت للحاج غیر 
الذین رخص لهم ليالي منی بمنی من شعائر 
الحج ونسکه والنظر یوجب علی کل مسقط 
لنسکه دما قیاساً علی سائر شعاثر الحج 
ونسکه. ۲۲۱۳/۱۷ 

۵ - صوم آیام التشریق: لا خلاف بین 
فقهاء الامصار فیما علمت آنه لا یجوز لاحد 
صومها تطوعاً» وقد روي عن الزییر واين عمر 
والاسد بن یزید وأبي طلحة ما یدل علی آنهم 
کانوا یصومون آیام التشریق تطوعاً» وفي 
آسانید آخبارهم تلك ضعف» وجمهور العلماء 
من الفقهاء وأمل الحدیث علی کراهية ذلك» 
وذکر ابن عبد الحکم عن مالك فقال: 


لا باس بسرد الصوم اذا آفطر یوم الفطر 
ویوم النحر وآیام التشریق لنهي رسول ال یا 
عن صیامها؛ وقال في موضع آخر: 

ولا یتطوع آحد بصیام آیام منی لنهي 
رسول ال له عن صیام آیام منی. ۱۲/ 
۷ ۷۳/۲۳ 


۲ - الاحصار: الاحصار عند آمل العلم 
علی وجوه منها: الحصر بالعدو» ومنها 
بالسلطان الجائر» ومنها بالمرض وشبهه. 
واصل الحصر في اللغخة الحبس والمنع. 
۱۹:۸۰ 

قال مالك : 

من وقف بعرفة فلیس بمحصر ویقیم علی 
احرامه حتی یطوف بالبیت ويهدي» ونحو ذلك 
قول آبي حنیفة. وهو آحد قولي الشافعي؛ وله 
قول آخر آنه یکون محصراً» وهو قول 
الحسن . ۱۳۱/۵6 

۷ - الاحصار بمکة: اختلفوا ادا حصره 
العدو بمکة. فقال مالك : 

یتحلل بعمل عمرة کما لو حصره العدو في 
الحل الا آن یکون مکیاً فیخرج الی الحل ثم 
یتحلل بعمرة» وقال الشافعي: 

الاحصار بمکة وغیرها سواء وقال آبو 
حنیفة: |ٍذا آتی مکة محرما بالحج فلا یکون 
محصر وقال مالك: 

من وقف بعرفة فلیس بمحصر؛ ویقیم علی 
(حرامه حتی بطوف بالبیت ويهدي» ونحو ذلك 
تال آبو حنيفة وهو آحد قولي الشافعي. 
وقال الحسن بن حي: یکون محصراً؛ وهو 
آحد قولي الشافمي آیضاٌ. وقال مالك : 


من فاته الحج تحلل بعمل عمرة وعلیه 
الحج من قابل والهدي» وهو قول الثوري» 
وقال آبو حنیفة: 

یتحلل بعمرة ولا هدي علیه» وعلیه الحج 
من قابل» وقال الأوزاعي: یعمل ما آدرك من 
عمل الحج ويقضي . ۲ ۲ _- ۰۱۵۲ ۱۵/ 
۰ ۲۳۱ 

۸ - الهدي للم‌حصر : کان ابن القاسم 
یقول: لیس علی من صد عن البیت في حج 
آر عمرة هدي لا آن یکون ساقه معه وهو 
قول مالك وقال آشیب: 

علیه الهدي |ذا صد عن البیت بعد آن آحرم 
لا بد له منه» ینحره کما نحر رسول ال کر 
الهدي بالحديبية. وهو قول الشافنعي. ۱۵/ 
۸ ۱۵/۱۲ 

٩‏ - تحلل المحصر : اختلف الفقهاء فیمن 
حصره العدو في غیر الحرم؛ فقال مالك : 

المحصر بعلو یذحر هدیه حیث حصر في 
الحرم وغیره. وهو قول الشافعي وداود بن 
علي وقال آبو حنيفة: ۱ 

لا ینحر هدیه الا في الحرم؛ وقال عطاء: 
لا یحل المحصر الا آن ینحر هدیه في الحرم 
وقد روي عنه (جازة الهدي للمحصر في الحل 
والحرم» وهو قول اين مسعود وابن عمر وابن 
الزبیر» وهو قول مالك - وفال مالك : 

من حصره المرض فلا یحله الا الطواف 
بالبیت؛ فان آحصر بعدو فانه ینحر هدیه حیث 
حصر. ویتحلل وینصرف ولا قضاء علیه الا 
آن یکرن صرورة وهذا کله قول الشافعي 
وداود بن علي» وقال آبر حنیفة: 


المحصر بالعدو والمرض سواء یذبح هدیه 
في الحرم ویحل یوم النحر ان شاء وعلیه حجة 
وعمرة» وهو قول الطبري وقال آبو یوسف 
ومحمد: 

لیس ذلك له ولا یتحل دون یوم النحر 
وهو قول الثوري والحسن بن صالح» وقال 
مالك : 

من آحصر بعدو فحال بینه وبین البیت فانه 
یحل من کل شي وینحر هدیه. ویحلق رأسه 
حیث حبس؛ ولیس علیه تضاء. ۱۵۱/۱۲ - 
۲ ۱ _ ۲۱۶ 

۰ - الحلق والتتصیر للمحصر : هذا 
موضع اختلف فیه العلماء فقال منهم قائلون : 

(ذا نحر المحصر هدیه» فلیس علیه آن 
پحلق رأسه؛ لانه قد ذهب عنه النسك کله - 
وممن قال بهذا القول - آبو حنيفة ومحمد بن 
الحسن قالا : 

لیس علی المحصر تقصیر ولا حلق. وقال 
آبو یوسف : 

یحلق المحصر فان لم یحلق فلا شيء 
علیه. وخالفهما آخرون فقالوا: 

یحلق المحصر رأسه بعد آن ینحر هدیه 
وذلك واجب علیه کما یجب علی الحاج 
والمعتمر سواء. ۲۳۲۰/۱۵ 

والی هذا ذهب مالك وأصحابه. فالحلاق 
عندهم نسك یجب علی الحاج الذي قد آتم 
حجه وعلی من فاته الحج وعلی المحصر 
بعدو والمحصر بمرضء وقد حکی ابن عمران 
عن این سماعة عن آبي یوسف في نوادره آن 
علیه الحلاق آو التقصیر لا بد له منه. 


واختلف قول الشافعي في هذه المسألة علی 
قولین : 

آحدهما: آن الحلاق للمحصر من النسك. 

والاخر: لیس من النسك. ۰۲۳۷/۱۵ 
۲ - ۱۵ 


۱ - حلق المحصر قبل نحر هدیه: 
اختلف العلماء في المحصر هل له آن یحلق 
لو حل بشي في الحل قبل آن ینحر ما استیسر 
من الهدي؟ فقال مالك: 

السنة الثابتة التي لا اختلاف فیها عندنا آنه 
لا یجوز لاحد آن یأخذ من شعره حتی ینحر 
هدیه. ۲۳۸/۱۵ ۱ 

وقال آبو حنيفة وأصحابه: 

|ذا حل المحصر قبل آن ینحر هدیه فعلیه 
دم ویعود حراما کما کان حتی ینحر هدیه ون 
اصاب صیداً قبل آن ینحر الهدي فعلیه 
الجزاء. فالوا: 

وهو الموسر في ذلك والمعسر لا یحل 
اپداً حتی پنحر آو بنحر عنه» قالوا: وأقل ما 
یهدیه شا: لا عمیاء ولا مقطوعة الاذنین» 
ولیس هذا عندهم موضع صیام ولا اطعام 
وقال الشافعي فی المحصر: |ذا آعسر بالهدي 
ففیه قولان: ‏ ۱ 

آحدهما: لا یحل آبد الا بهدي. 

والقول الاخر : آنه مأمور بان يأتي بما قدر 
علیه. فان لم یقدر علی شيء خرج مما علیه 
وکان علیه آن يأتي به |ذا قدر علیه قال : 

وممن قال هذا قال: یحل مکانه ویذبح ذا 
قدر فان قدر علی آن یکون الذبح بمکة لم 
یجزه آن یذبح الا بها وان لم یقدر ذبح حیث 


تدر فال : ویقال : ۷ یجریه ال هدي ویقال : 
ذا لم یجد میا کان علیه الاطعام آو الصیام؛ 
وان لم یجد واحداً من هذه اتثلاث آتی پواحد 
منها اذا قد وقال في العبد: 


لا یجزیه !لا الصوم |ذا حصر: تقوم له 
الشاة دراهم ثم الدراهم طعاماً ثم یصوم عن 
کل مد یوماً قال: والقول فني احلاله قبل 
الصوم واحد من القولین آحدهما بحل 
والاخر لا یحل حتی یصوم والاول آشبههما 
بالقیاس؛ لانه آمر بالاحلال للخوف فلا 
یزمر بالاتامة علی خوف. والصوم یجزیه 
وهذا کله قوله بمصر رواه المزني والربیع عنه ‏ 
وقال بیفداد في العبد یعطیه سیده في التمتع 
والقران هدیا ذکر فیها الوجهین» وقال: 

وفیهما قول آخر: ان آذن له بالتمتع لیس 
پلزمه الدم. رواه الحسن بن محمد الزعفراني 
عنه» وذکر الربیع عنه في المحصر آنه لو ذبح 
ولم یحلق حتی زال خوف العدو لم یکن له 
الحلاق وکان علیه الاتمام. ۲۳۹/۱۵ - ۲۰ 

۲ - قتل الحیوان الموذي: قال ابن 
القاسم : قال مالك: لا بأس آن یقتل المحرم 
السباع التي تعدو علی الناس وتفترس؛ ابتدأته 
و ابتدآها جائز له قتلها علی کل حال. فأما 
صغار آولادها التي لا تفترس ولا تعدو علی 
الناس فلا بنبغي للمحرم قتلها. قیل لابن 


القاسم : 

فهل یکره مالك للمحرم قتل الهر الوحشي 
والثعلب والضیم؟ قال: 

نعم . قیل له : 


محرم فقتلتها آعلي في قول مالك شيء؟ قال : 

لا وهو رأي الا تری آن رجلاً لو عدا 
علی رجل فآراد قتله فدفعه عن نفسه لم یکن 
علیه شي:. قال آشهب : 

سالت مالکا: آیقتل المحرم الغراب 
والحداة من غیر آن یضرا به؟ فقال: 

لا الا آن یضرا به نما آذن فی قتلها آذا 
اضرا في راي ناما آن یصیبهما بدءً فلا آری 
ذلك وهما صید. ولیس للمحرم آن یصید 
ولیسا مثل العقرب والفارت والغراب والحداة 
صید. فلا یجوز آن یقتلا في الحرم خوف 
الذريعة اٍلی الاصطیاد. فان آضرا فلا پأس آن 
یقتلهما قال: فقلت له: آیصید المحرم 
اللعلب والذئب؟ قال: 

لا. ثم قال : وال ما آدري آعلی هذا أصل 
رايك آم تتجاهل؟ تلت: ما آتجامل ولکن 
ظننت آن تراه من السباع» قال مالك: 

وکل شيء لا یعدو من السباع مثل : الهر؛ 
والشعلب والضبم. وما آشبهها فلا یقتله 
المحرم وان قتله وداه؛ لأن النبي ی لم 
یاذن ني قعل السباع وانما آذن في قتل 
الکلب العقوز. قال: وصغار الذئب لا آری 
آن یقتلها المحرم. فان قتلها فداها مثل فراخ 
الغربان آیذهب یصیدها؟ ۱۵۸/۱۵ - ۱۵۹ 

وذکر ابن الحکم عن مالك کل ما ذکرنا 
عنه من رواية آشهب وابن القاسم وزاد: 

ولا یقتل المحرم الوزغ ولا فرد ولا 
خنزیرآً» ولا یقتل الحية الصغيرة ولا صغار 
الدواب. ولا فراخ الغربان في وکرها؛ فاد 
قتل ثعلباً او صقراً آو بازیاً فداه. روی ابن 


وهب وآشهب عن مالك قال : 

آما ما ضر من الطیر فلا یقتل منه المحرم 
الا الذي سمی النبي و الغراب والحدأی 
قال : 

ولا اری آن یقتل المحرم غراباً ولا حداة 
الا آن یضراه. قال: ولا بأس بقتل الفارة 
والحية والعقرب وان لم تضره؛ فال: ولا 
آری آن یقتل المحرم الوزغ؛ لانه لیس من 
الخمس التي آمر النبي ول بتتلهن. قیل 
لمالك: 

فان قتل المحرم الوزغ؟ فقال : 

لا ينبغي له آن یقتله وآری آن یتصدق ان 
قتله وهو مثل شحمة الارض - 

قال آبو عمر: 

لا خلاف عن مالك وجمهور العلماء في 
قتل الحية في الحل والحرم وکذلك الافعی» 
وذلك مستعمل بالنص وبمعنی النص عند 
جمیعهم في هذا الباب نانهمه قال ابن 
القاسم عن مالك : 

(ن طرح المحرم الحلمة آو القراد أو 
الحمنان آو البرغوث عن نفسه لم یکن علیه 
شيء قال: وقال مالك: في القملة حفنة من 
الطعام ؛ قال: ولم آسمعه یحد أقل من حفنة 
طعام في شيء من الاشیاء قال: وقال 
مالك: قول ابن عمر آنه کان یکره آن ینزع 
المحرم حلمة او قراداً من بعیره آعجب لي 
من قول عمر آنه کان یقرد بعیره. وقال ابن 
آبي آویس: 

قال مالك : نما یطرح المحرم عن نفسه 
القراد» والنملة والذرة وما لیس من دواب 


جسده اذا کان ذلك یذیه. قال: وأما دواب 
جسده فلا يلقي منها شیناً عن نفسه الا آن 
یزذیه شي» من ذلك فیطرحه من موضع من 
جسده لی موضع غیره. وینقل القملة من 
موضع من جسده الی موضع منه [ن شاء؛ 
وسئل مالك عن الرجل یژذیه القمل في زاره 
وهر محرم آیضعه ویلبس غیره؟ قال: نعم 
وقال ابن وهب: 

سئل مالك عن البعوض والبراغیث یقتلها 
المحرم آعلیه کنارة؟ فقال : 

اني آحب لك قال: وقال مالك: لا 
یصلح للمحرم آن یقتل قملت ولا بطرحها من 
رأسه لی الارض ولا من جلده ولا من بدنه؛ 
نان قتلها آر آلقاها آطعم قبضة من الطعام 
قال : وقال لي مالك : يلقي المحرم القراد عن 
نقسه » قال: وقال لي في المحرم لدغته دبرة 
فقتلها وهو لا یشعر قال: آری آن یطعم شیثاً. 
قلت لمالك : آفرایت النملة؟ قال: کذلك 
ایضاً. فهذه جملة قول مالك في مذا الباب 
فتدبرها . 

وجملة مذهبه عند آصحابه في هذا الباب 
آن المحرم لا یقرد بعیره؛ ولا یطرح عنه شیتا 
من دوابه؛ فان طرح عن البعیر قراداً أطعی 
ولا باس علیه آن يرمي عن نفسه القراد؛ لأنها 
لیس من دواب بني آدم» ولا یطرح عن نفسه 
قملة؛ لانها منه وجائز آن یطرح عن نفسه 
جمیم دواب الأرض مشثل: الحلمتةه 
والحمنان والئملت والذرت والبرغوث. ولا 
یقتل شین من ذلك؛ فان قتل منه شیثاً آطعم» 
وجائز آن یطرح المحرم عن دابته العلقة؛ 


لانها لیست من دوابها المتعلقة فیها فهذا أصل 


مذهبه وقال بو حنيفة: 


ل! یقتل المحرم من السباع الا الکلب 
والذئب خاصة یقتلهما ابتداه أو ابتدأهما لا 
شيء علیه في قتلهما. وان قتل غیرهما من 
السباع فداه» قال: وان ابتدأه غیرهما من 
السباع فقتله فلا شيء علیه؛ وان لم یبتدثه 
فداه [ن قتله» قال: ولا شیء علیه في قتل 
الحية والعقرب والحداة. هذه جملة آبی حنيفة 
واصحابه الا زفر» وقال زفر: ‏ 

لا یقتل الا الذئب وحده. ومن قتل غیره 
وهو محرم فعلیه الفدية ابتدآه و لم یبتدثه 
وقول الاوزاعي والثوري والحسن بن حي نحو 
قول آبي حنيفة» قال الثوري: 

المحرم یقتل الکلب العقور» قال: وما عدا 
عليك من السباع فاقتله» ولیس عليك کذارة 
قال : ویقتل المحرم الحداة والعقرب وقال آبو 
حنيفة وأصحابه : 

في کل ذي مخلب من الطیر ان قتله 
المحرم من غیر آن یبتدئه فعلیه جزاژه وان 
ابتده الطیر فلا شي» علیه . قالوا: وان قتل 
المحرم الذثاب والقملة والبقة والحلمة والقراد 
فلیس علیه شيء. قالوا: ویکره قتل القملة؛ 
فان قتلها فنکل شيء بصدق به فهو خیر منها. 
۶۵ ۱۲۲ 

وأما الشافعي له فقال: 

کل ما لا یژکل لحمه فللمحرم آن یقتله 
قال: وللمحرم آن یقتل الحية والعقرب والفار 
والحدأة والغراب والکلب العقور» وما آشبه 
الکلب العقور مثل : السبع والنمر» والفهد؛ 


والذئب. قال: وصغار ذلك کله وکباره سواء» 
قال: ولیس في الرخمة والخنافس والقردان 
والحلم وما لا یژکل لحمه جزاء؛ لان هذا 
لیس من الصید. ۱5۷/۱۵ 

حکی هذه الجملة المزني والربیم» وحکی 
الحسن بن محمد الزعفراني عنه قال : 

وما لا یژکل لحمه علی وجهین : 

آحدهما: عدو فلیقتله المحرم وغیر 
المحرم» وهو مأجور علیه ن شاء الّه وذلك 
مثل: الاسد. والنمر والحية. والعقرب» 
وکل ما یعدو علی الناس وعلی دوابهم 
وطاثرهم مکابرة» فیقتل ذلك المحرم وغیره» 
وان لم یتعرضه وهو مأجور علی قتله. 

ومنها: ما یضر من الطاثر مثل : العقاب» 
والصقر والبازي» فهو یعدو علی طاثر الناس 
فیضر ؛ فله آن یقتله ایض وله آن یترکه؛ لآن 
فیه منفعة وقد یژلف ویتأنس فیصطاد» ویسع 
المحرم وغیره ترکه؛ لانه لا یژکل ولم یرغب 

ومنها: ما يژذي ولا منفعة فیه بأکل لحمه 
ولا غیر ذلك؛ فیقتل ایضاً مثل الزنبور وما 
آشبهه؛ آلا تری آنه ذا قتل الفأرة والغراب 
والحدأة لمعنی الضرر کان ما هو أعظم ضررا 
منها آولی آن یقتل . فان قال قائل : فلم یفدی 
القملة ومي تژذي رهي لا تژکل؟ فیل: لیس 
تفدی الا علی ما یفدی الشعر والظفر» ولبس 
ما لیس له لبسه؛ لآن في طرح القملة ماطة 
آذی عن نفسه |ذا کانت في رأسه ولحیته. 
وکانه أماط بعض شعره؛ فأما ذا کانت ظاهرة 
فتتلت فانها لا تودی» وقال الربیع عنه : 


لا شيء علی المحرم في قتله من الطیر کل 
ما لا بحل آأکله . 

قال: وله آن بقتل من دواب الأرض 
وهوامها کل ما لا بحل أکله. قال: والقملة 
لیست صیدا ولا مأكولة فلا تفدی بشيء [لا 
آن یطرحها المحرم عن ننسه فتکون کاماطة 
الاذفی من الشعر والظفر وقول آبي ثور في 
هذا الباب کله مثل قول الشافعي سواء. 

نهذ آقاویل آئمة الفتری فی أمصار 
المسلمین وقد جاء عن التابعین في هذا 
الباب آقاویل شاذة تخالفها السنة آو یخالف 
بعضها دلیلاً آو نصاً؛ فمن ذلك آن ابراهیم 
التخعي کره للمحرم قتل انفارت وقد ثبت عن 
النبي ی آنه آباح للمحرم قتلها وعلیه جماعة 
الفقهاء. وقال عطاء في الجرذ الوحشي : 

لیس بصید فاقتله. وهذا قول صحیح الا 
آنه تناقض فقال في الکلب الذي لیس بعقور : 

ن قتله ضمنه بقیمته: ومعلوم آن الجرذ 
الوحشي لیس بصید. وقال الحکم بن عتيبة 
وحماد بن آبي سلیمان: 

لا یقتل المحرم الحية ولا العقرب. رواه 
شعبة عنهما. ۱۱۸/۱۵ 2 ۱۷۰ 

وأما تقرید المحرم بعیره فأکثر العلماء علی 
جازة ذلك؛ وتقریده رمي القراد ونزعه عنه 
وقتله. ۱۷۶/۱۵ ۱ 

وهو قول الشافعی وأبی حنيفة واصحابهما 
وبه قال آبو ثور واحمد واسحاق وداود - وقال 
الثوري : 

ذا کثر القمل علی المحرم فقتلها کفر؛ 


وقال آبو تور : 


لا شي: علی المحرم في فتل القمل قل آو 
کثر» وکذلك قال داود» وهو قول طاوس 
وسعید بن جبیر وعطاء وجابر بن زید. ۱۷۵/۱۵۰ 

۳ - تقرید البعیر وطرح الدواب عنه وعن 
اللقس : ر: حج ٩۲‏ 

6 - مقدار الاطعام في فدية الافی: وأما 
الصوم والاطعام فاختلفوا فیه» فجمهور فقهاء 
المسلمین علی آن الصوم ثلائة آیام وهو 
محفوظ صحیح من حدیث کعب بن عجرة؛ 
وجاء عن الحسن وعکرمة ونافع آنهم قالوا: 

الصوم في فدية الأذی عشرة آیام» والاطعام 
عشرة مساکین. ولم یقل بهذا أحد من فقهاء 
الامصار ولا أئمة الحدیث. ۲۳۷/۲ 

اختلف الففهاء في الاطعام في فدية 
الاذی» فقال مالك والشافنعي وأبو حنيفة 
وأصحابهم: 

الاطعام في دلك: مدّان مدّان؛ بمد 
النبي و۰ وهو قول آبي ثور وداود» وروي 
عن الثوري آنه قال: 

في الفدية من البر نصف صاع ومن التمر 
والشعیر والزبیب صاع» وروي عن آبي حنيفة 
ایضاً مثله جعل نصف صاع بر عدل صاع تمر 
ومذا علی آصله في دلك؛ وقال أحمد بن 
حنبل مرة کما قال مالك والشافعي ومرة 
قال : ان أطعم براً نمد لکل مسکین وان أطعم 
تمرا فتصف صاع. 

قال آبو عمر : 

لم یختلف الفقهاء آن الاطعام نما هو لستة 
مساکین الا ما ذکرنا عن الحسن وعکرمة 
ونافع» وهو قول لا یعرج علیه. لأن السنة 


الثابتة تدفعه» وفال مالك ن: 


لا یجزئه آأن يغدي المساکین ویعشیهم في 
کفارة الآذی حتی يعطي کل مسکین: مدین 
مدین؛ بمد الني یال وبذلك قال الشوري 
والشافعي ومحمد بن الحسن وقال آبو یوسف: 
یجزئه آن یغدیهم ویعشیهم. ۲۳۸/۲ ۲۳۹۰ 

6 - چواز الحجامة للمحرم: لا خلاف 
بین العلماء في آن للمحرم آن یحتجم |ذا کان 
به آذی ونزل به ضر الا آنه ان حلق شیثاً من 
الشعر في موضع المحاجم فعلیه فدية ٍذا حلق 
شیثاً له با عند مالك وان حلق عند مالك 
شعرة آو شعرتین فلا شيء علیه» ویستحب له 
آن یطعم قبضة من طعام وقال جماعة من 
آمل العلم : 

ان حکم شمر البدن غیر شمر الرأس 
للمحرم» ولیس في شعر البدن شيء. ۱5/۲۳ 

7 - الحلاق والتطیب واللباس بدون 
عذر : أجمعوا آن الفدية واجبة علی من حلق 
رأسه من عذر وضرورة. وأنه مخیر فیما 
نص الّه ورسوله علیه - واختلفوا فیمن حلق 
رأسه من غیر ضرورة عامداً آو تطیب لغیر 
ضرورة عامداً آو لبس لغیر عذر عامداً فقال 
مالك : 

بئس ما فعل وعلیه الفدی» وهو مخیر فیها 
ان شاء صام ثلائة آیام وان شاء ذبح شا 
وان شاء آطعم ستة مساکین: مدین مدین من 
قوته اي ذلك شاء فعل؛ وسواء عنده العمد 
في ذلك والخطاً لضرورة وغیر ضرورة؛ وهو 
مخیر في ذلك عنده. وقال الشافعي وآبو 
حنيفة وأصحابهما» وآبو ثور: 


لیس بمخیر الا في الضرورة؛ لان ان 
بقول: لقن ان منک مَییسّا آز بوه ی تن 
تأیه [البتر:: ۱۹5] فأما اذا حلق عامداً و 
تطیب عامداً لغیر عذر فلیس بمخیر وعلیه دم 
لا غیر. ۲۳۹/۲ ۲۰ 

۷ - الحلاق والتطیب واللباس ناسیا: 
اختلفوا فیمن حلق آو لبس آو تطیب ناسیأ 
فقال مالك یله : 

العامد والناسي في ذلك سواء في وجوب 
الفدیة. ومو قول آبي حنيفة والثوري واللیث 
وللشانعي في هذه المساألة قولان: 

آحدهما: لا فدية علیه . 

والاخر : علیه الفدیة» وقال داود واسحاق: 
لا ندية علیه فی شیء من ذلك ان صنعه 
ناسیا . ۳۹ 

وأکثر العلماء یوجبون الفدية علی المحرم 
|ذا حلق شعر جسد آو آطلا و حلق موضع 
المحاجم؛ وبعضهم یجعل علیه في کل شيء 
من دلك دما. وقال داود: لا شيء علیه في 
حلق شعر جسده. ۰۲۶۰/۲ ۲۲/۲ 

جملة قول مالك آنه سواء في المحرم لیس 
ناسیاً آر عامدا» آو تطیب آو حلق ناسیأ, آو 
عامداً لضرورة؛ آو غیر ضرورة علیه في ذلك 
کله الکفارة: وهو مخیر فیها ان شاء صام 
ثلائة آیام وان شاء آطعم ستة من مساکین : 
مدین مدین لکل مسکین؛ وان شاء ذبح شاة 
قال مالك : 

|نما یکون الصیام والطعام مکان الهدي في 
فدية الآذی وجزاء الصید لا غیر. قال: وأما 
دم المتعة آو الهدي الواجب علی من عجز 


عن المشي. آو وطیء آهله و فاته الحج آو 
رجل ترك شیناً من الحج فجبره بالدم أي شيء 
کان المتروك من حجه؛ فان هذا کله اذا لم 
یجد الهدي فیه من وجب علیه صام فقط 
ولیس في شيء من ذلك اطعام. فال ابن 
القاسم : 

والصوم في هذا کله کصوم المتمتع ثلائة 
آیام فمي الحج وسبعة ذا رجع هذا کله اذا لم 
یجد الهدي. وقال الشافعي وآبو حنيفة 
وأصحابهما : 

کل من لبس عامداً آو تطیب عامداً فلیس 
بمخیر في الکفارة وانما علیه الدم لا غیر 
قالوا: 

فان کان في لك من ضرور: فهو مخیر 
علی حسب ما تقدم عن مالك [ن شاء صام 
وان شاء نسك بشاء وان شاء آطعم ستة 
مساکین: مدین مدین - وللشافعي فیمن لبس 
آو تطیب ناسیا قولان: 

آحدهما: لا فدية علیه . 

والأخر: علیه الفدية» وقال آبو حنيفة 
والثوري واللیث بن سعد: الناسي والعامد في 
وجوب الفدية سوای وقال داود: 

لا فدية علیه ٍن لبس من ضرورة وانما علیه 
الفدية ان لبس عامدا؛ وان حلق رأسه لضرورة 
فعلیه الفدیة ون حلق شعر جسده فلا فدية علیه 
لضرورة ولا لغیر ضرورة. ۱۲۰۰۱۱۹/۱۵ 

۸ - موضع الفدیة: اختلفوا في موضع 
الفدية المذکورت فقال مالك : 

یفعل آين شاء ان شاء بمکة وان شاء ببلده 
وذبح النسك والاطعام والصیام عنده سواء 


یفعل ما شاء من ذلك آین شاء» وهو قول 
مجاهد. والذیح هاهنا عند مالك نسك ولیس 
بهدي قال: 

والنسك یکون حیث شاء والهدي لا یکون 
الا بمکة ‏ وجائز عند مالك في الهدي [ذا 
نحر في الحرم آن یعطاه غیر أهل الحرم؛ لآن 
البغية فیه ٍطعام مساکین المسلمین قال : ولما 
جاز الصوم آن یتی به في غیر الحرم جاز 
(طعام غیر آهل الحرم؛ وقال آبو حنيفة 
والشافعي: 

الدم والاطعام لا يجزي الا بمکة. والصوم 
حیث شاء وهو قول طاوس وقال الشافعي : 

الصوم مخالف للاطعام والذیح؛ لاأن 
الصوم لا منفعة فیه لاهل الحرم وقد قال ال 
«عذیا بیع الکبد4 [المائدة: ]٩۰‏ رفقاً لمساکین 
الحرم جیران بیته واله علم» وقد قال عطاء: 

ما کان من دم فبمكة وما کان من اطعام آو 
صیام فحیث شاء» وعن آبي حنيفة وأصحابه 
ایضاً مثل قول عطاء؛ وعن الحسن آن الدم 
بمکة. ۲۰/۲ ۲۱ 

٩‏ - اللباس والتطیب في مواطن : اختلفوا 
فیمن لبس آو تطیب في مواطن فقال مالك: 

ان لبس القمیص والسراویل والعمامة 
والقلنسوة. وما آشبه ذلك من الثیاب في فور 
واحد؛ وکانت حاجته الی ذلك کله في فور 
واحد فعلیه کفارة واحدة» وکذلك (ن تطیب 
مراراً فني موطن واحد وفور واحد فعلیه فدية 
واحدة وان کان ذلك في آحوال مختلفة فعلیه 
لکل مرة فدية فدية. وبه قال آبو حنفية 
واللوري واللیث» وهو آحد قولي الشافعي» 


وقال محمد بن الحسن والاوزاعي وهو آحد 
قولي الشافعي أیضا: 

لیس علیه الا کفارة واحدة ما لم یکفر فان 
کنر ثم صنع شیثاً من ذلك فعلیه کفارة آخری؛ 
وقد روي عن مالك آنه علیه في کل ما یلبس آر 
پتطیب فدية بعد فدية آبداً. ۱۲۲۰۱۲۱/۱۵ 


۰ - فدية تقدیم نسك علی نسك: قال 
آبر عمر: لم یختلف قول مالك وأصحابه 
فیمن حلق قبل آن يرمي جمرة العقبة آن علیه 
الفدیة» ویمر بعد ذلك الموسی علی رأسه 
وذکر ابن عبد الحکم فیمن طاف طواف 
الافاضة قبل آن يرمي جمرة العقبة یوم النحر: 

آنه يرمي ثم یحلق رأسه ثم یعید الطواف 
للاناضة. قال: ومن طاف للافاضة قبل 
الحلاق الا آته قد رمی جمرة العقبة فانه یحلق 
رأسه ثم یعید طواف الافاضة فان لم یعد 
الطواف فلا شيء علیه؛ لانه قد طاف وقال 
[سماعیل بن اسحاق القاضي: 

من حلق قبل آن یذیح لم یکن علیه شيء؛ 
لآن الظاهر یدل علی آنه من رمی جمرة 
العقبة» ثم حلق قبل آن یذبح فلا شيء علیه. 
وقد کان ينبفي له آن بذیح ثم یحلق بعد 
الذیح فلما بدا بالحلاق کان قد أخطاً ولم 
یکن علیه شي»؛ لأن الرمي یحل به الحلق. 
الا تری آن رجلاً لو لم یکن معه هدي ثم 
رمی جمرة العقبة حل له الحلق ولبس الثیاب 
وما آشبه ذلك. فلهذا المعنی لم یکن علی من 
بدا بالحلق قبل الذبح شيء. ۲۷۳/۷ - ۲۷ 

۱ - هدي القارن و المتمتع : ر: حج ۳۰ 

۲ - حکم المتمتع الذي یسوق الهدي: 


واختلفوا في حکم المتمتم الذي یسوق 
الهدي» فقال مالك : 

ن کان متمتعاً حل |ذا طاف وسعی ولا 
ینحر هدیه الا بمنی الا آن یکون مفرداً 
للعمرة فان کان مفرداً للعمرة نحر هدیه 
بمکة وان کان قارناً نحره بمنی. ذکره ابن 
وهب عن مالك وفال مالك : من آهدی هدیا 
للعمرة» وهو متمتع لم یجزه دلك» وعلیه 
هدي آخر للمتعة؛ لانه (نما بصیر متمتعاً ذا 
آنشاً الحج بعد آن حل من عمرته وحینتذ 
یجب علیه الهدي» وقال آبو حنيفة والثوري 
وأبو ثور واسحاق: لا بنحر المتمتع هدیه الا 
یوم التحرء وقال أحمد: 

ٍن قدم المتمتع قبل العشر طاف وسعی 
ونحر هدیه. وان قدم في العشر لم ینحر الا 
یوم التحر وقاله عطای وقال الشافعي: 

یحل من عمرته |ذا طاف وسعی ساق هدیا 
آو لم یسق» وقال آبو ور : 

یحل ولکن لا بنحر هدیه حتی یحرم بالحج 
وینحره یوم النحر؛ وقول أحمد بن حنبل في 
التمتع ومسائله المذکورة ههنا کلها کقول 
الشافعي سواء وله قولان ایضاً في صیام 
المتمت في آیام التشریق ان لم یصم قبل یوم 
النحر» وقال آبو حتيفة وأصحابه: 

(ذا لم یسق المتمتع هدیا فلذا فرغ من 
عمرته صار حلالاً فلا یزال کذلك حتی پحرم 
بالحج فیصیر حراماً ولو کان ساق هدیا لمتعته 
لم یحل من عمرته حتی یحل من حجته. ۸/ 
۱ 

۳ وفت وجوب الهدي علی المتمتع : 


اختلفوا في وقت وجوب الهدي علی المتمتع؛ 
فذکر ابن وهب عن مالك آنه سثل عن المتمتع 
بالعمرة ٍلی الحج یموت بعدما یحرم بالحج 
بعرفة آو غیرها آتری علیه مدیا؟ قال: 

من مات من أولئك قبل آن يرمي جمرة 
العقبة» فلا آری علیه هدیاٌ. ومن رمی الجمرة 
ثم مات فعلیه الهدي» قیل له: فالهدي من 
رأس المال آو من الثلث؟ قال: بل من رأس 
المال» قال الشافعي : 

|ذا آحرم بالحج فقد وجب علیه دم المتعة 
ٍذا کان واجدا لذلك. ذکره الزعفراني عنه 
وقال عنه الربیع : 

ذا هل المتمتع بالحج ثم مات من ساعته 
آو بعد. قبل آن یصوم ففیها قولان. 

آحدهما: آن علیه دم المتعة؛ لانه دين علیه 
ولا یجوز آن یصام عنه . 

والآخر: آنه لا دم علیه؛ لان الوقت الذي 
وجب علیه فیه الصوم قد زال وغلب علیه. 
۸ - ۳۹ 

۶ - صیام آیام التشریق للمتمتع : اخحتلف 
الفتهاء في صیام آیام التشریق للمتمتع ذا لم 
یجد الهدي ولم یصم قبل یوم النحر» ولمن 
نذر صومها. آو صوم بعضها فذکر ابن 
عبد الحکم عن مالك قال: 

لا باس بصیام الدهر |ذا آنطر یوم الفطر 
ویوم التحر وآیام التشریق لنهي رسول ال 6 
عن صیامها. وقال في موضع آخر: 

ولا یتطوع آحد بصیام یام منی» وروی ابن 
وهب عن مالك قال: 

لا یصام یوم الفطر ویوم النحر وآیام 


التشریق» وروی ابن القاسم عن مالك قال : 

لا یصوم أحد یوم الفطر ولا یوم النحر 
بحال من الاحوال ولا ينبغي لاحد آن یصوم 
آیام الذبح الثلائت قال: 

وآما الیومان اللذان بعد یوم النحر فلا 
یصومهما آحد متطوعاً ولا يقضي فیهما صیاما 
واجباً من نذر ولا رمضان ولا یصومها الا 
المتمتع الذي لم یصم في الحج ولم یجد 
الهدي. قال: 

وآما آخر آیام العشریق فیصام ان نذره 
رجل. آو نذر صیام ذي الحجة فاأما قضاء 
رمضان آو غیره فلا یفعل الا آن یکون قد 
صام قبل ذلك صیاماً متتابعاً فمرض ثم صح 
وقوي علی الصیام في هذا الیوم» فيبني علی 
الصیام الذي کان صامه في الظهار آو قتل 
النفس وآأما رمضان خاصة فانه لا یصومه 
عنه» وقال الشافعي في رواية الربیع والمزني: 

ولا یصام یوم الفطر ولا یوم النحر ولا آیام 
منی فرضاً ولا تطوعا ولو صامها متمتع لم 
یجد هدیا لم یجز عنه بحال» قال المزني: 

وقد قال مرة: يجزي عنه ثم رجع عنه 
واصحاب الشافعي علی القولین جمیعاً؛ وقال 
آبو حنيفة وأصحابه وابن علية: 

لا یصام یوم الفطر؛ ولا یوم النحر؛ ولا 
آیام التشریق علی حال» ومن نذر صیامها لم 
یجز له وقضاها ولا یصومهما المتمتع ولا 
غیره» وقال اللیث: لا یصوم أحد آیام منی . 
متمتع ولا غیره. ۷۱۷۰/۲۳ 

قال آبو عمر: 

تحصیل مذهب مالك في صیام المتمتع |ذا 


کی «جز روص 
حج 


لم یجد الهدي ولم یصم الثلائة الایام في 
الحج آنه یصوم آیام التشریق؛ وهو قول ابن 
عمر وعائشت وأحد قولي الشافعي قال مالك : 

فان فاته صیام التشریق صام العشرة کلها 
ذا رجع لی بلاده وأجزآه وان وجد هدیا 
بعد رجوعه آهدی ولم یصم. ۷۲/۲۳ 

۰۵ - هل بهدي المتمتع |ذا دخل في 
الصوم ثم وجد الهدي آم یواصل الصوم؟: 
آجمع العلماء علی آن الصوم لا سبیل للمتمتع 
له |ذا کان یجد الهدي. واختلفوا فیه |ذا کان 
غیر واجد للهدي فصام ثم وجد الهدي قبل 
اکمال صومه فذکر ابن وهب عن مالك قال: 

ذا دخل في الصوم ثم وجد هدیا ناحب 
لي آن يهدي وان لم یفعل آجزاه الصیام؛ 
وقال الشافعي : 

يمضي في صومه. وهو فرضه وکذلك قال 
آبو ثور وقال آبو حنيفة: 

ٍذا آیسر المتمتع في الیوم الثالث من صومه 
بطل الصوم» ووجب علیه الهدي وان صام 
ثلائة یام في الحج ثم آیسر کان له آن یصوم 
السبعة الایام» ولا پرجع الی الهدي. وقال 
[براهیم النخعي : 

ذا وجد ما پذبح قبل آن یحل فلیذیح» وان 
کان قد صام ون لم یجد ما یذبح حتی یحل 
فقد أجزأه الصوم وقال عطاء: ان صام نم 
وجد ما یذبح فلیذیح» حل آم لم یحل ما کان 
في آیام التشریق. ۳۹/۸ 

۰ - فوات صوم الثلائة الایام: اختلفوا 
فیما علي من فاته صوم الثلائة الایام قبل یوم 
النحر؛ فذکر ابن وهب عن مالك قال: 


من نسي صوم الثلائة الأیام في الحح آو 
مرض فیها. فان کان بمکة فلیصم الایام 
الثلائة بمکت وقال: ان لم یصم قبل پوم عرفة 
فلیصم آیام منی الثلائة» ولیصم (ذا رجع الی 
آهله سبعة» وان کان رجع الی أهله فلیهد ان 
قدر» فان لم یقدر فلیصم ثلاة آیام في بلده 
وسبعة بعد ذلك» وهو قول آأبي ثور. 

وتحصیل مذهب مالك آنه |ذا قدم بلده ولم 
بصم ثم وجد الهدي لم یجزه الصوم؛ ولا 
یصوم الا |ذا لم یجد هدیا وقال بو حنيفة 
وأصحابه : 

ان انقضی یوم عرفة ولم یصم الثلائة آیام 
فعلیه دم لا یجزیه غیره وقال الشانعي 
بالعراق : 

یصوم آیام منی |ذا لم یکن صام قبل یوم 
التحر. وقال ممصر: لا یصومهما؛ وعلیه آکثر 
آصحابه ویصومها کلها ٍذا رجع لی بلده فان 
مات قبل ذلك آطعم عنه. ۳۹/۸ ۰۳۵۰ 
۲ - ۱۳۱ 

۷ - تقلید الهدي: قال مالك وأصحابه: 
تقلد الابل والبق ولا تقلد الغنم» وتجزع 
النعل الواحدة فی التقلید؛ وتجعل حمائل 
القلائد مما شنت وقال آبو حنيفة وأصحابه : 

یقلد کل هدي متعة آو قران آو تطوع من 
الابل والبتر؛ فأما الغنم فلا تقلد» ولا یقلد 
هدي |[حصار. ولا جماع ولا جزاء صید. 
ولا حنث في یمین يهدي جزوراً و بقرت 
وقالرا: التجلیل حسن ولا یضر ترکه والتقلید 
آوجب منه . 


وقال مالك : 


امعم 


جلال البدن من عمل الناس وهو من 
زینتها. ولا باس بشق آوساط الجلال |ذا 
کانت بالشمن الیسیر بالدرهمین ونحو؛ لان 
ذلك زينة لها. وقال الشافنعي: تقلد الابل 
والبقر» وتقلد الغنم الرقاع» وقال آبو ور : 

تقلد البدن والهدي کلها من الابل والبقر 
والغنم؛ تطوعاً کانت آو واجبة» في متعة آو قران 
آو جزاء صید أو نذر و یمین » |ذا اختار صاحب 
الهدي قلد ذلك کله ان شاء. ویجلل الهدي بما 
شاء. ۰۲۲۹۲۲۸/۱۷ ۲/۲۲ ۲۲۵ 

۸ - |شعار البدن: ر: حج ۱۰۹ 

٩‏ - مل تقلید الهدي یوجب علی صاحبه 
الاحرام آم لا؟: تنازع العلماء واختلفوا في 
ذلك فأما مالك فذکر ابن رهب وغیره عنه أنه 
سثل عما احتلف فیه الناس من الاحرام في 
تقلید الهدي» ممن لا یرید الحج ولا العمرة 
فقال : 

الامر عندنا الذي نأخذ به في ذلك قول 
عائشة: «آن النبي فلز بعث بهدیه ثم آقام فلم 
یترك شیتاً فما أحل الّه له حتی نحر الهدي». 
قال مالك: ۱ 

ولا ينبخي آن یقلد الهدي ولا یشعر الا عند 
الاملال الا رجل لا پرید الحج فیبعث بهدیه 
ویقیم حلالاً في آهله وقال الثوري: 

[ذا قلد الهدي فقد آحرم ان کان پرید الحح 
و العمرة وان کان لا رید ذلك فلیبعث بهدیه 
ولیقم حلالاً. وقال الشافعي وآبو ثور وداود: 

لا یکون آحد محرماً بسیاقه الهدي ولا 
بتقلیده ولا یجب علیه بذلك احرام حتی ینویه 
ویریده. وقال أبو حنيفة: 


من ساق هدیا وهو یژم البیت ثم قلده. فقد 
وجب علیه الاحرام وان جلل الهدي آو آشعره 
لم یکن محرماً انا یکون محرماً بالتقلید؛ 
وقال: ان کان معه شاة قلدها لم یجب علیه 
بهدیه فقلده وأقام حلالاً ثم بدا له أن بخرج 
فخرج» واتبع هدیه فانه لا یکون محرماً حین 
یخرج نما یکون محرما ادا آدر ك هدیه وأخه 
وسار به وسافه معه » وفال آبو حنيفة وآبو 
یوسفب ومحمد : 

ان بعث بهدي المتعة ثم آقام حلالاً ایام 
ثم خرج؛ وقد کان فلد هدیه فهو محرم حین 
یخرج الا تری آنه بعث بهدي المتعت وفال 
ان عباس وابن عمر ومیمون ابن آبي شبیب 
وحماعة: 

من قلد آو آشمر آو جلل فقد آحرم وان 
کان في آهله» ولیس في الرواية عن ابن 
عباس وابن عمر آو جلل وانما دلك عن 
میمون وحده - وذهب قوم الی آن الرجل اذا 
بعث بهدیه وأقام في آمله فقلد الهدي وأشعره 
حجهم . ۷ ۲۲۳ 

«فتلت فلائد بدن رسول ال و بيدي ثم 
قلدها وأشعرها وبعث بها الی البیت. وآقام 
في المدينة نما حرم علیه شيء کان له 
حلالا"» والاآثار عن عائشة بهذا متواترة. وبها 
قال مالك والشافعي في آکثر أمل الحجاز 
وأبو حنيفة والشوري والحسن بن حي 
وعبید الّه بن الحسن في جماعة آهل العراق» 


والاوزاعي في أهل الشام واللیث بن سعد 
وأحمد بن حنبل واسحاق بن راهویه وأبو عبید 
وآبو ثور وداود والطبري - الا آن آبا حنيفة 
وأصحابه خصوا الابل [ذا قلدها من قصد 
البیت آنه یکون بتقلیده لها محرماً |ذا کان 
قاصداً للحج آو العمرة الی البیت» ولیس 
کذلك عندهم من قلد الغنم ون آم البیت؛ 
لاّن الختم لا تقلد عندهم. وهو قول مالك 
وآصحابه في الغنم آنها لا تقلد. ۰۲۲۸/۱۷ 
۱:۸۲ 

واختلف الفقهاء في [شعار البدن» فقال 
مالك : 

تشعر الژابل والبقر» ولا یشعر الغنم» 
وتشعر في الشق الایسر» وکذلك قال آبو 
پوسف ومحمد مثل قول مالك سواء فی ذلك 
کله. ۲۳۰/۱۷ ۱ 

وکان ابن عمر یشعر من الجانب الایسر» 
وربما آشعر من الجانب الایمن؛ وهو آمر 
خفیف عند آمل العلم لا یکرهون شیثاً من 
ذلك» وقد کان ابن عمر ریما آشعر في السنام 
وقال آبو حنيقة: 

آکره الاشعار؛ لانه تعذیب للبدن في غیر 
نفع لها ولا لصاحبها - وقال الشافعي وأبو 
ثور وأحمد واسحاق وساثر أهل العلم: تشعر 
البدن في الشق الایمن. ۲۳۲/۱۷ 

۰ . الاشتراك في الهدي: اختلف 
الفقهاء في الاشتراك في الهدي والضحابا؛ 
فقال مالك : 

یجوز للرجل آن یذبح الشاة آو البقرة آو 
البدنة عن نفسه وعن هل البیت؛ وسواء کانوا 


سبعة آو آکثر من سبعة یشرکهم فیها؛ ولا 
یجوز آن یشتروها بینهم بالشركة فیذبحوها؛ 
نما تجزی |ذا تطوع عنهم» ولا یجزی عن 
الأجنبیین مذا کله قول مالك وقال اللیث بن 
سعد مئله في البق رأجاز مالك الاشتراك في 
الهدي التطوع علی هذا الوجه. ولا یجوز 
عنده الاشتراك في الهدي الواجب بحال لا في 
بدنة ولا في بقرة - وقال الشافعي والاوزاعي 
والثوري وأبر حنيفة وأصحابهم: 

یجوز الاشتراك في الهدي التطوع وفي 
الواجب وفي الض‌حایا البدنة عن سبعة 
والبقرة عن سبعة وهو قول آحمد بن حنبل 
وأبي ثور والطبري وداود بن علي ولا یجوز 
عند واحد منهم اشتراك آکثر من سبعة في بدنة 
ولا بقرة. 

وأجمع العلماء آنه لا یجوز الاشتراك في 
الشاة لمن لزمه دم . ۲ 2۵ ۲ ۱ 
۶6 - ۱۲۱ 

۱ - منافع الهدي: اختلف العلماء في 
رکوب الهدي الواجب والتطوع. فذهب آهل 
الظاهر الی آن رکوبه جائز من ضرورة 
وبعضهم آوجب ذلك وذهبت طائفة من هل 
الحدیث الی آنه لا بأس برکوب الهدي علی 
کل حال - والذي ذهب الیه مالك والشافعي 
وآبو حنيفة وأکثر الفتهاء : 

کراهية رکوبه من غیر ضرورة» فکره مالك 
رکوب الهدي من غیر ضرورة؛ وکذلك کره 
شرب لبن البدنة وان کان بعد ري فصیلها 
نان فحل شبناً من ذلك کله فلا شي علیه؛ 
وقال آبو حنيفة والشافعي : 


ٍن نقصها الرکوب آو شرب لبنها فعلیه قيمة 
ما شرب من لبنها وقيمة ما نقصهامن 
الرکوب . ۲۹۷/۱۸ 

۲ - حکم الهدي |ذا عطب قبل آن یبلغ 
محله: وآما اختلاف الفقهاء في هذه المسألت 
فقال مالك : 

ما عطب من الهدي قبل آن یبلغ محله فان 
کان واجباً آکل منه ان شاء وأبدله وان کان 
نطوعاً نحره ثم صبغ قلائده في دمه وخلی بین 
الناس وبینه. ولم یأکل ولم بطعم ولم 
یتصدق. فان آکل آو آطعم آُو تصدق ضمن. 
وهو قول الشافعي والاوزاعي والشوري الا 
آنهم قالوا: 

یضمن ما آکل آو آطعم آو تصدق ولیس 
علیه البدل الا لما آتلف. فان أتلفه کله ضمنه 
کله. وکذلك قال آبو حنيفة أیضاً الا آنه قال: 

یتصدق بالهدي التطوع [ذا عطب أفضل من 
آن یترکه فتأکله السباع. ثال: ولو آطعم منه 
غنیاً ضمن وقال في الهدي الواجب: لا 
باس آن یبیم لحمه وهو قرل عطاء یستعین به 
في ثمن هدي ومژلاء لا یرون بیعه. ۲۲/ 
۸ ۰۲۱۹ ۲۹۵/۲۲ ۲۹۲۰ 

۳ - الأکل من الهدي: وأجمم العلماء 
علی جواز الأکل من التطوع [ذا بلغ محله 
لقوله اه کل : «ف وت جلوبا تک 4 
[الححج: ۳۰] واختلفوا في جواز الاکل مما عدا 
هدي التطوع. فقال مالك : 

یژکل من کل هدي سیق في الاحرام الا 
جزاء الصید وفدية الأذی رما نذر للمساکین. 
والاصل في ذلك عند مالك وأصحابه آن کل 


ما دخله الاطعام من الهدي والئسك لمن لم 
یجده فسبیله سبیل ما جعل للمساکین ولا 
یجوز الاکل منه. وما سوی دلك یژکل منه؛ 
لآن ال قد آطلق الاکل من البدن وهي من 
شمائر الّه فلا یجب آن یمتنع من کل شيء 
منها الا بدلیل لا معارض له آو ب(جماع» وقد 
آجمعوا علی اباحة الاکل من هدي التطوع [ذا 
بلغ محله ولم یجعلوه رجوعاً فیه. فکذلك کل 
هدي الا ما اجتمم علیه» وقال آبو حنيفة: 

یأکل من هدي المتعة. وهدي التطوع 
(والقران) اذا بلغ محله لا غیر؛ وقال 
الشافعي : 

لا یژکل من شيء من الهدي الواجب. ۲/ 
۳ ۲۹/۲ 

۶ - مکان نحر الهدي ني الحج 
والعمرة: المنحر في الحج بمنی اجماع من 
العلماء. وآما العمرة فلا طریق لمنی فیها؛ 
فمن آراد آن ینحر في عمرته وساق هدیا 
پتطوع به نحره بمکة» حیث شاء منها. وهذا 
(جماع آیضا لا خلاف فیه يغني عن الاسناد 
والاستشهاد فمن فعل ذلك فقد آصاب السنقف 
ومن لم یفعل ونحر في غیرهما فقد اختلف 
العلماء في ذلك . فذمب مالك الی آن المنحر 
لا یجوز في الحج الا بمنی ولا في العمرة الا 
بمکة ومن نحر في غیرهما لم یجزه» ومن نحر 
في الحج آو في العمرة في آحد الموضعین 
آجزأه ‏ وقال الشافعي وأبو حنيفة: 

ان نحر في غیر منی ومکة من الحرم 
آجزأه. قالوا: وانما لمکة ومنی اختصاص 
الفضيلة. والمعنی في ذلك الحرم؛ لان مکة 


ومنی حرم. وقد آجمعوا آن من نحر في غیر 
الحرم لم یجزه. ۲4/۲6 - 8۲۵ 

۰ - التعریس والصلاة بالبطحاء |ذا قفل 
(لی المدینة: وهذا عند مالك وغیره من أهل 
العلم مستحب مستحسن مرغب فیه کما یستحبون 
آن یکون هلال المحرم من ذي الحليفة وغیرها 
الا باثر صلاة - وقال مالك في الموطاً: 

لا ينبغي لأحد آن یجاوز المعرس اذا قفل 
راجعاًالی المدينة حتی يصلي به ما بدا له - 
وقال آبو حنيفة: ۱ 

من مر بالمعرس من ذي الحليفة راجعاً من 
مکة فان أحب آن یعرس به حتی يصلي فعل» 
ولیس علیه ذلك بواجب. ۲۸۳/۱۵ - ۲86 

قال بو عمر: 

وأما المحصب فموضم قرب مکة في آعلی 
المدينة نزله - رسول ال ی وکان مالك 
وغیره یستحبون النزول به» والمبیت والصلاة 
فیه. وجعله بعض آهل العلم من المناسك 
التي ينبغي للحاج نزولها والمبیت فیها» 
وأکثرهم علی آن ذلك لیس من مناسك الحج 
ومشاعره في شيء وهو الصواب؛ والمحصب 
یعرف بالابطح؛ والبطحاء آیضا خیف بني 
کنانة والخیف الوادي. ۲۵۰/۱۵۰ 

۲ - النزول بالمحصب [الأبطح] قبل 
دخول مکة وبعد الخروج منها: قال قوم: 
النزول به سنة. وقال آخرون: لیس بسن 
وکان مالك یستحب ذلك . 1۲۹/۲ 

قال مالك : 
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حجامة 
۵ ححاب: 

احتجاب المرأة من المختث |ذا عرف آمور 
النساء: المخنث الذي لا بأس بدخوله علی 
النساء هو المعروف عندنا الیوم بالمونث» 
وهو الذي لا (رب له في النسای ولا يهتدي 
اٍلی شيء من آمورهن فهذا هو المژنث 
المخنث الذي لا بأس بدخوله علی النسای 
فأما ذا فهم معاني النساء والرجال - لم یجز 
للنساء آن یدخل علیهن ولا جاز له الدخول 
علیهن بوجه من الوجوه؛ لانه حینثذ لیس من 
الذین قال ال عز وجل فیهم: مر أٍ 
الارة ین الرالِ6 [النور: ۳۱] ولیس المخنث 
الذي تعرف فیه الفاحشة خاصة وتنسب [لیه 
وانما المخنث شدهة التأنیث في الخلقة حتی 
يشبه المرأة في اللین والکلام والنظر والنغمت 
وفي العقل والفعل» وسواء کانت فیه عاهة 
فاحشة آم لم تکن» وأصل التخنیث التکسر 
واللین فاذا کان کما وصفنا لك ولم یکن له 
في النساء رب وکان ضعیف العقل لا یفطن 
لامور التساء آبله فحینثذ یکون من غیر آولی 
الاربة الذین آبیح لهم الدخول علی النساء. 
۲ - ۲۷۳ 
حجامةه: 

۱ - آجرة الحجام: واختلف العلماء في 
هذا المعنی فقال قوم: 

حدیث آنس ‏ وما جاء في معناه من اعطاء 
رسول الّه و الحجام آجره ناسخ لما حرمه 
من ثمن الدم وناسخ لما کرهه من أکل اجارة 
الحجام. ۲۲۶/۲ 

وقال آخرون: 


کسب الحجام کسپ فیه دناءة ولیس بحرام 
- وهذا قول الشافعي وأتباعه» وأظن الکراهة 
منهم في ذلك من آجل آنه لیس یخرج مخرج 
ال(جارة؛ لانه غیر مقدر ولا معلوم وانما هو 
عمل یعطی علیه عامله ما تطیب به نفس 
معمول له وربما لم تطب نفس العامل بذلك 
فکانه شيء قد نسخ بسنة الاجارة والبیوع 
والجعل المقدر المعلرم» وهکذا دخحول 
الحمام عند بعضهم. وقد بلغني آن طائفة من 
الشافعیین کرهوا دخول الحمام الا بشيء 
معروف واناء معلوم وشيء محدود یوقف علیه 
من تناول الماء وغیره» وهذا شدید جدا وفي 
تواتر العمل بالامصار في دخول الحمام وأجرة 
الججام ما رد قولهم. ۲۲۶/۲ - ۲۲۱ 

۲ - هل تجوز الحجامة للمحرم |ذا کان به 
آذی : ر: حج ٩5‏ 

۳ - الحجامة یوم السبت : قال الاثرم: 
سمعت آحمد بن حنبل یسال عن الحجامة یوم 
السبت فقال: يمجبني آن تتوقی. ۳۵۰/۲۶ 


حه د 

۱ - هل الاعتراف بالحد آولی آم التستر؟: 
الستر آولی بالمسلم علی نفسه |ذا واقع حدا 
من الحدود من الاعتراف به عند السلطان» 
وذلك مع اعتقاد التوبة والندم علی الذنب» 
وتکون نیته ومعتقده ألا یعود فهذا آولی به من 
الاعتراف. فان الّه یقبل التوبة عن عباده. 
ویحب التوابین وهذا فعل آهل العقل والدین؛ 
الندم والعوبة واعتقاد آن لا عودة. ۲۳/ 
۵۹ ۱۲۱/۲۳ 

۲ - آشد الحدود ضرباً: اختلف الفتهاء في 


آشد الحدود ضرباً فقال مالك وأصحابه 
واللیث بن سعد : 


الضرب في الحدود کلها سواء» ضرب غیر 
مبرح ضرب بین ضربین. وقال آبو حنيفة 
وأصحابه : 

التعزیر آشد الضرب» وضرب الزنا آشد من 
الضرب في الخمر» وضرب الشارب آشد من 
ضرب القاذف» وقال الثوري: 

ضرب الزنا آشد من ضرب القذف 
وضرب القذف آشد من ضرب الشرب. وقال 
الحسن بن حي: 

ضرب الزنا آشد من ضرب الشرب 
والقذف» وعن الحسن البصري مثله. وزاد 
ضرب الشارب آشد من ضرب التعزیر وقال 
عطاء بن آبي رباح: 

حد الزنا آشد من حد الفرية» وحد الفرية 
والخمر واحد. ۳۲۸۰۳۲۷/۵ 

۳ - موضع الجلد: اختلفوا في المواضع 
التی تضرب من الانسان فی الحدود. فقال 
مالك : ۱ 

الحدود کلها لا تضرب الا في الظهر 
قال: وکذلك التعزیر لا یضرب زلا في الظهر 
عندنا. وقال الشافعي وأصحابه: یتقی الوجه 
والفرج» ویضرب ساثر الاعضاء. ۳۳۶/۰ 

وقال آبو حنيفة ومحمد بن الحسن: 

تضرب الاعضاء کلها في الحدود الا الفرج 
والوجه والرأس» وقال آبو یوسف: یضرب 
الرأس آیضا. ۳۳۹/۵ 

4 - كيفية جلد الرجال والنساء: اختلفوا 
في کيفية ضرب الرجال والنسای فقال مالك : 


الرجل والمرأة فی الحدود کلها سواء لا 
یقام واحد منهما یضربان قاعدین» ویجرد 
الرجل في جمیع الحدود» ویترك علی المرأة 
ما پسترها» وینزع عنها ما پقیها من الضرب 
وقال الشوري : 

لا یجرد الرجل ولا یمد ویضرب قائم 
والمرأة قاعدة» وقال اللیث بن سعد وأبو 


حنيفة والشافعي : 

الضرب في الحدود کلها وفي التعزیر 
مجردا قائما غیر ممدود [لا حد القذف فانه 
یضرب وعلیه ثیابه. وینزع عنه المحشو 
والفرو» وقال الشافعی: ان کان مده صلاحا 
مد. ۳۳۲/۵ ۱ 

ه - بلوغ الحدود السلطان: قال بو عمر : 
لا اعلم بين آمل العلم اختلافاً ني الحدود |ذا 
بلغت الی السلطان لم یکن فیها عفو لا له ولا 
لغیره» وجائز للناس آن یتعافوا الحدود ما 
بینهم ما یبلخ السلطان» ودلك محمود عندهم . 
۱ ۵ ۱۳۵۲ 

1 - اقامة السید الحد علی عبده وأمته: قال 
مالك : 

بحد المولی عبده وآمته في الزنا وشرب 
الخمی والقذف [ذا شهد عنده الشهرد؛ ولا 
یقطعه في السرقة» وانما یقطعه الامام وهو 
قول اللیث . وقال آبو حنيفة: 

یقیم الحدود علی العبید والاماء السلطان 
دون المولی في الزنا وفي ساثر الحدود؛ وهو 
قول الحسن بن حي. وقال الثوري في رواية 
الأشجعي عنه: یحده المولی في الزنا؛ وهر 
قول الأوزاعي. وقال الشافعي: یحده المولی 


في کل حد ویقطعه . ۱۵/۹ 

۷ رجوع المقر بالحد: اختلف الفقهاء 
في رجوع المقر بالحد بعد اقراره قبل آن یقام 
علیه الحد. فقال مالك : 

یقبل رجوعه من الاقرار بالزنا والسرقة 
وشرب الخمر ویغرم المسروق منه ما سرق ان 
ادعام. وهو قول الثوري والشافعي وأبي حنيفة 
والحسن بن حي. وقد روي عن مالك آنه |ذا 
ضرب آکثر الحد. ثم انصرف آتم علیه. وروی 
آبو یوسف عن ابن آبي لیلی آنه لا یقبل 
رجوعه» وروی عنه اللیث آنه یقبل وقال 
عثمان البتي : 

لا یقبل رجوعه. وقال الأوزاعي في رجل 
اعترف علی نفسه بالزنا آربع مرات وهو 
محصن ثم ندم» وأنکر آن یکون آتی ذلك آنه 
یضرب حد الفرية علی نفسه فان اعترف 
بسرقة آو بشرب خمر آو قتل ثم آنکر عاقبه 
السلطان دون الحد. 

وقال بو عمر: 

السحیح آنه لا یجلد |ٍذا رجع عن اقراره؛ 
لأنه محال آن یقام علیه حد وهو منکر له بغیر 
بينة آلا تری آن الشهود لو رجعوا عن 
شهادتهم قبل [قامة الحد علیه لم یقم وکذلك 
لا یتم علیه |ذا ابتداً به ؛ لأن کل جلدهة قائمة 
بنفسها فغیر جائز آن یقام علیه شيء منها بعد 
رجوعه کرجوع الشهود سواء. ولیس الاقرار 
بحد له وحق لا یطالب به آدمي؛ کالاقرار 
بالمال للادمیین ؛ لگن الاقرار بالحد توبة لم 
تعرف الا من قبله» فان نزع عنها کان کمن لم 
یأت بها. والکلام في هذا واضح وباله 


حداد 


التوفیق . ۳۲۹/۵ - ۰۳۲۷ ۱۱۱/۱۲ - ۱۱۳ 

۸ - استیفاء الحدود والقصاص في الحرم: 
هذا موضع اختلف فیه العلماء قدیماً وحدیثا 
فأما مالك فقال: 

من وجب علیه القصاص في الحرم اقتص 
منه» ومن قتل ودخل الحرم لم یجره» ولم 
یمنع الحرم حداً وجب. ومو قول الشافنعي؛ 
ورواه ابن سماعة عن آبی یوسف. وقال آبو 

ذا وجب علیه قصاص آو حد فدخل الحرم 
لم یقتص منه في النفس» ولا یحد فیما يأتي 
علی النفس» وتقام الحدود علیه فیما دون 
النفس مما سری ذلك حتی یخرج من الحرم» 
وکذلك قال زفر قال: 

وان قتل في الحرم آو زنی في الحرم 
رجم» وفتل في الحرم» وروی محمد بن 
شجاع عن الحسن بن زیاد عن آبي یرسف آنه 
قال: یخرج من الحرم فیقتل. وکذلك في 
الرجم . ۱۹/۹ 

٩‏ - لا حد علی المچنون: وهذا اجماع آن 
المجنون المعتره لا حد علیه والقلم عنه 


مرفوع . ۱۲۰/۲۳ 
۰ - هل یقتل من ترك الصلاة عامدا؟: ر: 
صلا:ة ۲ 


۱ - هل بحد السزوج |ذا آبسی من 
الالتعان؟ : ر: لعان ؛ 
وه حداد: 

۱ - حکمه: آجمعوا آن لا احداد علی 
المطلقة الرجعية والمبتوتة آشبه بها منها 
بالمتوفی عنها وال اعلم. وأجمعوا آن 


۳۳۱/۷ 


۲ - الحداد علی کل زوجة: ومن قول 
مالك والشافعی آن الاحداد علی کل زوجة: 
صغیرة کانت آو کبیر: آمة کانت آو حرة 
مسلمة کانت آو ذمیت وکذلك المکاتبة 
والمدبرة اذا کانت زوجتة» وکذلك امراة 
المفود الاحداد علیها عنده وقال این 
الماجشون: 

لا احداد علیها» وذکر این عبد الحکم عن 
مالك قال: الاحداد علی الكتابية فی زوجها 
المسل وقال آشهب: ۱ 

لا |حداد علیها» ورواه عن مالك ایضاً 
وقال ابن نافع : 

لا (حداد علی الذمية وهو قول آبی حنيفة - 
ولا خلاف آن الزوجة الذمية في النفقة 
والعدة» وجمیع آحکام الزوجات کالمسلمت 
وکذلك الاحداد لا تری انه حق للزوج 
المبیت من أجل ما یلحقه من النسب فأشبه 
الحکم بین المسلم والذمي بحکم الاسلام؛ 
ولا خلاف عن مالك وأصحابه آن المطلقة 
المبتونة وغیرها لا (حداد علیها؛ وکذلك آم 
الولد لا !حداد علیها عند وفاة سیدها وانما 
الاحداد عندهم علی المتوفی عنها زوجها علی 
حسب ما ذکرنا. ۳۱۵/۱۷ ۳۱۷ 

۳ - الزينة التي تترکها المحد: الاحداد 
ترك المرأة للزينة کلها عند موت زوجها 
مادامت فی عدتها یقال لها حینثذ امرأة حاد 
ومحد یقال : 


حداد 


حدت المرأة تحد وحدت تحد فهی محاد 
وحاد |ذا ترکت الزينة لموت زوجها هذا کله 
قول الخلیل وغیره. 

وآما الاحداد عند العلماء فالامتناع من 
الطیب والزينة بالئیاب والحلي وما کان من 
الزينة کلها الداعية اٍلی الازواج. 

وجملة مذهب مالك فی ذلك آن المراة 
المحد لا تلبس ثوباً مصبوغاً الا آن یصبغ 
بسواد» وتلبس البیاض کله رقیقه وغلیظه ولا 
تلبس رقیق ثیاب الیمن» وتلبس غلیظها [ن 
شاءت» وتلبس الکتان کله رقیقه وغلیظه ما لم 
یکن مصبوغاً وکذلك القطن ولا تلبس خزا 
ولا حریراً؛ ولا خاتماً من ذهب ولا من فضة 
ولا من حدید آیضاً ولا حلیاً ولا قرطاً ولا 
خلخالاً ولا سواراً ولا تمس طیباً بوجه من 
الوجوه؛ ولا تحنط میتأ ولا تدهن بزئبق ولا 
خيري ولا بنفسج؛ ولا بأس آن تدهن بالشیرق 
والزیت ولا تخضب بحناء ولا کتم؛ ولا بأس 
آن تمتشط بالسدر وما لا یختمر في رأسها؛ 
ولا تکتحل الا من ضرورة. فان کانت ضرورة 
فقد آرخص لها مالك وأصحابه في الکحل 
تجعله باللیل وتمسحه بالنهار. ۳۱۵/۱۷ 

وقال الشافعي: 

الاحداد في البدن؛ وهو ترك زينة البدن 
وذلك آن یدخل علی البدن شيء من غیره بزينة 
من ثیاب یتزین بها وطیب یظهر علی المراة 
فیدعوها لی شهوتها. فمن ذلك الدهن کله في 
الرأس؛ وذلك لآن الدهان کلها سواء في ترجیل 
الشعر ولذهاب الشعث آلا تری آن المحرم 
يفتدي |ن دهن رأسه ولحیته بزیت لما وصفت 


قال: وکل کحل کان زينة فلا خیر فیه. فأما 
الفارسي وما آشبهه |ذا احتاجت الیه فلا بأس؛ 
لانه لیس بزينة بل یزید العین مرها وقبحا وما 
اضطرت الیه مما فیه زينة من الکحل اکتحلت به 
لیلاً وتمسحه نهارا. ۱۷/ ۳۱۷ 


وقد حکی مالك عن نافع عن صفية بنت 
آبي عبید آنها اشتکت عینها وهي حاد علی 
زوجها عبد ال بن عمر فلم تکتحل حتی 
کادت عیناها ترمصان. وقد قال بهذا جماعة 
من هل العلم آن المرأة الحاد لا تکتحل 
بحال من الاحوال علی هذا الحدیث کما 
صنعت صفية. وآما حدیث آم سلمة المرسل 
فان فیه آن امرأة سألتها وهی حاد عن 
الکحل؛ وقد اشتکت عینها فبلغ ذلك منها 
فقالت لها آم سلمة: اكتحلي بکحل الجلاء 
باللیل وامسحیه بالنهار وهذا عندي وان کان 
ظاهره مخالفاً لحدیث مذا الباب لما فیه من 
باحته باللیل» وقوله في هذا الحدیث : « 
مرتین آو ثلائاً علی الاطلاق فان تریب 
الحدیث واه علم علی آن الشكاة التي قال 
فیها رسول ال عر: «۷» لم تبلغ واه آعلم 
منها مبلفاً لا بد لها فیه من الکحل بقوله ها 
هنا ولو کانت محتاجة الی ذلك مضطرة تخاف 
ذهاب بصرها لاباح لها ذلك وال اعلم کما 
صنم بالتي قال لها: «اجعلیه باللیل وامسحیه 
بالنهار. والنظر یشهد لهذا التأویل؛ لان 
الضرورات تنقل المحظور الی حال المباح في 
الاصول. وکذلك جعل مالك فتوی آم سلمة 
هذه تفسیراً للحدیث المسند في الکحل؛ لأن 
آم سلمة روته وما کانت لتخالفه ٍذا صح 


عندها. وهي آعلم بتأویله ومخرجه والنظر 
يشهد لذلك؛ لان المضطر لی شي: لا بحکم 
له بحکم المترفه المتزین؛ ولیس الدواء 
والعداوي من الزينة في شيء. وانما نهیت 
الحاد عن الزينة لا عن التداوي؛ وم سلمة 
اعلم بما روت مع صحته في النظر وعلیه آهل 
الفقه. وبه قال مالك والشافعی وأکثر الفقهاء 
وقد ذکر مالك في موطئه آنه بلفه عن سالم بن 
عبد الّه وسلیمان بن یسار آنهما کانا یقولان 
في المرأة یتوفی عنها زوجها آنها [ذا خشیت 
علی بصرها من رمد بعینها آو شکری آصابتها 
آنها تکتحل وتتداوی بالکحل وان کان فیه 

قال آبو عمر: 

لان المقصد الی التداوي لا الی التطیب 
والاعمال بالیات» وقال الشافعي: 


الصبر یصفر فیکون زينة ولیس بطیب؛ وهو 
کحل الجلاء فأذنت فیه آم سلمة للمرأة باللیل 
حتی لا یری وتمسحه بالنهار حیث یری 
فکذلك ما آشبهه وقال: وفی الثیاب زینتان 
(حداهما جمال الثیاب علی اللابسین؛ والستر 
للعورة» فالئیاب زينة لمن لبسها وانما نهیت 
الحاد عن زينة بدنها ولم تنه عن ستر عورتها 
فلا بأس آن تلبس الحاد کل ثوب من 
البیاض ؛ لژن البیاض لیس بمزین وکذلك 
الصوف والوبر وکل ما نسج علی وجهه ولم 
یدخل علیه صنع من خز آو غیره وکذلك کل 
صبغ لم یرد به التزین مثل السواد وما صبغ 
لیقبح و لينفي الوسخ عنه. فأما ما کان من 
زينة آو وشي في الثوب آو غیره فلا تلبسه 


الحاد وذلك لکل حرة وأمة وکبيرة وصغيرة 
ومسلمة آو ذميمت وقال آبو حنيفة: 

لا تلبس ثوب عصب ولا خز وان لم یکن 
مصبوغاً ٍذا آرادت به الزينة. وان لم ترد 
فلیس الثوب المصبوغ من الزينة فلا بأس آن 
تلبسه» واذا اشتکت عینها اکتحلت بالاسود 
وغیره واذا لم تشتك عینها لم تکتحل» وقال 
آحمد واسحاق: 
قالا : والمتوفی عنها والمطلقة في الزينة سواء 
للاحتیاط . 

قول الشافعي في هذا الباب نحو قول مالك 
الا آنه اختلف قوله في وجوب الاحداد علی 
المطلقة التي لا تملك رجمتها فمرة قال: 
علیها الاحداد وهو قول الکوفیین؛ لأنها 
کالمتوفی عنها في آنهما غیر ذواتي زوج 
ولیست ممن تملك رجعتها ومرة قال: 

لا یبین عندي آن آأوجب علیهما الاحداد؛ 
لانهما قد تختلفان في حال وان اجتمعا في 
غیره. ۰۳۲۱۳۱۸/۱۷ ۳۱۳/۲۶ - ۳۹۶ 
حجدث: 


هل پيني من آحدث في صلانه؟: ر: صلاة ۷۱ 


ه حراية: 

۱ - حکم مقاتلة المحارپین : آجمم العلماء 
علی آن من شق العصا وفارق الجماعتة 
وشهر علی المسلمین السلاح» وأخاف 
السبیل. وأفسد بالقتل والسلب فقتلهم واراقة 


دمائهم واجب؛ لأن هذا من الفساد العظیم في 
الارض والفساد في الارض موجب لاراقة 
الدماء باجماع لا آن یتوب فاعل ذلك من قبل 
آن یقدر علیه. والانهزام عندهم ضرب من 
التوبف وکذلك من عجز عن القتال لم یقتل 
!۷ بما وجب علیه بما وجب قبل ذلك. ومن 
آهل الحدیث طائفة تراهم کفارا ۰ ۳۳۹/۲۳ 

۲ - فتل المفسدین فی الأرض: قال 
اسماعیل پن ٍسحاق: . 

ری مالك فتل الخوارج وأمل القدر من 
آجل الفساد الداخل في الدین؛ وهو من باب 
الفساد في الارض ولیس افسادهم بدون فساد 
قطاع الطریق والمحاربین للمسلمین علی 
آموالهم فوجب بذلك فتلهم. لا آنه یری 
استتابتهم لعلهم یراجمون الحق فان تمادوا 
قتلوا علی افسادهم لا علی الکفر . 

قال آبو عمر: هذا قول عامة الفقهاء الذین 
یرون قتلهم واستتابتهم» ومنهم من یقول: 

! یتعرض لهم باستتابة ولا غیرها ما 
استتروا» ولم یبغوا ویحاربوا. وهذا مذهب 
الشافعي وآبي حنيفة وأصحابهما وجمهور أمل 
الفقه وکثیر من آهل الحدیت. قال 
الشافعي ین في کتاب قتال آهل البخي: 

ولو آن قوماً آظهروا رأي الخوارج؛ 
وتجنبوا جماعة المسلمین؛ وکفروهم لم تحل 
بذلك دماوهم ولا قتالهم؛ لأنهم علی حرمة 
الایمان حتی یصیروا لی الحال التي یجوز 
فیها قتالهم من خروجهم الی قتال المسلمین 
واشهارهم السلاح وامتناعهم من نفوذ الحق 
علیهم . ۳۳۷/۲۳ - ۳۳۸ 


۳ - اتباع البغفاة وحکم الاجهاز علی 
الجریح: قال الشافعي: - فان قاتلونا علی ما 
وصفنا قاتلناهم فان انهزموا لم نتبعهم ولم 

قال آبو عمر: ۱ 

قول مالك فی ذلك ومذهبه عند أصحابه في 
آن لا یتبع مدبر من الفثة الباغیت ولا یجهز 
علی جریح کمذهب الشافعي سواء» وکذلك 
الحکم في قتال أمل القبلة عند جمهور 
الفقهای وقال آبو حنيفة: 

ان انهزم الخارجي آو الباغي لی فثة اتبع 
وان انهزم الی غیر فة لم یتبعم. ۳۳۹/۲۳ 


۵ حربي: 

۱ - آخذ العشر من الحربي (ذا دخل آرض 
المسلمین تاجراً: ر: عشر ۱ 

۲ - تعلیم الحربي القر آن والفقه : ر: ترآن ۳ 

۳ - حکم بقاء نکاح الحربية |ذ! خرجت 
مسلمة لی دار الاسلام: ر: نکاح ۲۱ 

هل يثبت الولاء للحربي اذا أعتق 
ممل وکه الکافر ثم یسلمان؟: ر. ولاء ۵ 


ه حرز: 

۱ - اعتبار الحرز في وجوب القطع : ر؛ 
سرقة ) 

۲ - الحرز الذي یوجب القطع في سرقة 
المو اشي : ر: سرقة ۵ 

۳ الحرز الذي یوجب القطع في سرقة 
الثمار : ر: سرتة ۱ 
حرم مکة: 

استیفاء الحدود و القصاص في الحرم : ر : حد ۸ 


حریر 


ه حریر: 
حکم لباس الحریر : ر: لباس ۱ 
حق: 
الاقرار بالحق: آجمعرا آن الاقرار بالحق 
یجب بالمرة الواحدة. ۱۱۷/۱۲ 
۵ حلش: ر : یمین 
ه حلق: ر: شعر 
ه حلي: 
۱ - اتخاذ خانم الورق : آما اتخاذ خاتم الورق 
للرجال والنساء فمجتمع علی اجازته. ۹٩/۱۷‏ 
والذي علیه جمهور العلماء من المتقدمین 
والمتأخرین |جازة لبس خاتم الفضة للسلطان 
وغیره. ۱۰۱/۱۷ 
قال الحسن وعطاء: 
لا باس آن ینقش في الخاتم الاية کلها وکرهه 
ابراهیم؛ وکان نقش خاتم مسروق: سر 
ققز_ ال [الناتحة: ۰۲۱ ۱۱۱/۱۷ 
۲ - زکاة الحلي : ر: زکاة ۱4 
۳ - امتناغ المحد عن الحلي : ر: حداد ۳ 
حمار: 
۱ - حرمة أکل الحمر الانسية: ر: طعام ٩‏ 
۲ هل ینتفع بجلد الحمار (ذا دبغ؟: ر: 
نجاسة ۲۷ 
حمام: 
هل من شرط دخول الحمام تحدید الاناء 
والوقت؟: وقد بلغنی آن طائفة من الشافعیین 
کرهوا دخول الحمام الا بشيء معروف» ولناء 
معلوم. وشيء محدود یوقف علیه من تناول 


الماء وغیره وهذا شدید جد وفي تواتر 
العمل بالامصار في دخول الحمام. وأجرة 
الحجام ما یرد فولهم . ۳۲۱۳۱۰۵/۲ 


ه حمل: 

۱ صلاة اللحامل اذا رأت السدم: 
ر :استحاضة ۲ 

۲- نوع الدم الذي تراه الحامل: ر: 
استحاضة ۲ 

۳ - اللعان علی الحمل : ر: لمان ۰۱ ۲ 

6 - عدة الحامل : ر: عدة ۱ 

6 - الحمل الذي تنقضي العدة بوضعه : ر: 
عدة ۶ 

7 - هل الحمل مثل البينة والاعتراف في 
(قامة حد الزنی؟: ر: زنی ۳ 

۷- انتظار المرأة الحامل لاقامة حد الزنی 
علیها : 

۸ - الحمل یمنع بیع آم الولد: ر: آأم الرلد ۱ 

٩‏ لا توطاً حامل بملك الیمین حتی 
تضع : 
د حوالة: 

معنی الحوالة: اختلف الفقهاء في معنی 
الحوالة فجملة مذهب مالك وأصحابه فیها آن 
من احتال بدین له علی رجل علی آخر فقد 
بری المحیل؛ ولا یرجم لیه بدا آفلس آو 
مات الا آن یغره من فلس فان آغره انصرف 
علیه. ومذا |ذا کان له علیه دین فان لم یکن 
له علیه دین فهي حمالة» ویرجم لیه آبدا فان 
کان له علیه دین فهی الحوالة ولا یکون 
للمحتال آن یرجم علی المحیل بوجه من 


ر: زنی ٩‏ 


ر: تسري ۳ 


الوجوه» توی المال آو لم یتو الا آن یخره من 
فلس قد علمه وهذا کله مذهب الشافعي 
وأصحابه ایض قال ابن وهب عن مالك : 

ذا آحیل بدین علیه فقد بری المحیل؛ ولا 
یرجم علیه بموت ولا افلاس» وقال ابن 


القاسم عنه : 

ان آحاله ولم یفره من فلس علمه من 
غریمه فلا یرجع علیه |ذا کان علیه دین له 
فان غره آو لم یکن علیه شيء فانه یرجم علیه 
ٍذا حاله. وقال الشافعي: 

یبراً المحیل بالحوالة ولا یرجع علیه بموت 
ولا افلاس . وقال آبو حنيفة وأصحابه: 

یبراً المحیل بالحوالة» ولا یرجم علیه الا 
بعد التوی» والتوی عند آبی حنيفة آن یموت 
المحال علیه مفلساً آو یحلف ما له علیه من 
شيء۰ ولم یکن للمحیل بینت وقال آبو یوسف 
ومحمد: هذا تواء وافلاس المحال علیه آیضا 
توا وقال عثمان البتي : 

الحوالة لا تبری المحیل الا آن یشترط 
البراء» فان اشترط البراءة بری المحیل [ذا 
آحاله علی مليء» وان آحاله علی مفلس ولم 
یعلمه آنه مفلس فانه برجع علیه وان آبرآی 
وان آعلمه آنه مفلس وآبرآه لم یرجم علی 
المحیل» وقال ابن المبارك عن الثوري: 

[ذا آحاله علی رجل فأفلس فلیس له آن 
یرجم علی الاآخر الا بمحضرهما وان مات 
وله ورثة ولم یترك شیثاً رجع حضروا آو لم 
یحضروا. وقال اللیث في الحوالة: 

لا یرجم ذا فلس المحتال علیه. وقال ابن 
آبي لیلی : 


حیضص 


یبراً صاحب الاصل بالحوالة» وقال زفر 
والقاسم بن معن في الحوالة: 

له آن یاخذ کل واحد منهما بمنزلة الکفالة. 
۸ - ۲۹۲ : 


ه حیض: 

۱ - دماء المرأة: والذي أجمعوا علیه آن 
المرأة لها ثلائة آحکام في رژیتها الدم السائل 
من فرجها. فمن ذلك دم الحیض المعروف 
تترك له الصلا: |ذا کان حیضاأٌ وللحیض 
عندهم مقدار اختلفوا فیه وکلهم یقول اذا 
جاوز الدم ذلك المقدار فلیس بحیض؛ 
والحیض خلقة في النساء وطبع معتاد معروف 
منهن وحکمه آلا تصلي معه المرأة ولا تصوم 
فذا انقطع عنها کان طهرها من الخسل؛ ومن 
ذلك أیضا. 

الوجه الثاني : وهو دم النفاس عند الولادة 
له ایضاً عند العلماء حد محدود اختلفوا فیه 
علی ما نذکره عنهم ان شاء ال وطهرها 
عندهم انقطاعه والغسل منه کالغسل من 
الحیض سواء. : 

والوجه الثالث: دم لیس بعادة ولا طبع 
منهن ولا خلقة وانما هو عرق انقطع سائل 
دمه لا انقطاع له الا عند البرء من فهذا 
حکمه آن تکون المرأة فیه طاهراً لا یمنعها من 
صلاة ولا صوم باجماع من العلماء واتفاق 
من الآثار المرفوعة اذا کان معلوما آنه دم 
العرق لا دم الحیض. 1۷/۱۲ - ۷۸ 

۲ - المبتدثة التي ینقطع دمها: [اختلف 
العلماء] في المرأة التي لم تحض قط فحاضت 
یوماً وطهرت یوماً آو حاضت یومین وطهرت 


حیض 
یوما آو یومین ونحو هذا. فأما مالك 
وأصحابه فقالوا: 

تجمع آیام الدم بعضها الی بعض وتطرح 
آیام التطهر» وتختسل عدد کل یوم تری فیه 
الطهر آول ما تراه. وتصلي ما دامت طاهر 
وتکف عن الصلا: في آیام الدم الیوم 
والیومین؛ وتحصي ذلك فذا کان ما اجتمع 
لها من آیام الدم خمسة عشر یوماً اختسلت 
وصلت. واذا زاد علی خمسة عشر یوما فهي 
مستحاضة. وان کانت خحمسة عشر یوما آو 
آقل فهي حیضة تقطعت هذه رواية المدنیین 
عن مالك وروی ابن القاسم وغیره عنه: 

آنها تضم آیام الدم بعضها ٍلی بعض. فان 
دام بها ذلك آیام عادتها استظهرت ثلائة آیام 
علی یام حیضتها » فان رأت في خلال آیام 
الاستظهار أیضاً طهرا آلخته حتی تجعل ثلائة 
آیام للاستظهار وأیام الطهر وتصلي وتصوم 
ویأتیها زوجها ویکون ما جمعت من آیام 
الدم بعضها الی بعض حيشة واحدق ولا تعد 
آیام الطهر في عدة من طلاق» فاذا استظهرت 
بثلائة یام بعد آیام حیضتها توضأت لکل 
صلاة وتغتسل کل یوم من آیام.الطهر عند 
انقطاع الدم؛ وانما آمرت بالغسل لانها لا 
تدري لعل الدم لا یرجم الیها . 

ورواية الربیع عن الشافعي مشل رواية 
المدنیین عن مالك في هذه المساألة اعتبار 
الخمسة عشر یوماً بلا استظهار» وکذلك قال 
محمد بن مسلمة. ولم یختلف مالك والشافعي 
ذا کان تقطع حیضتها پوماً کاملاً آو یوماً 
ولیلة آنها في یوم الحیض حائض لا مستحاضة 


وفي یوم الطهر طاهر آو هي حيضة متقطعت 
وقال محمد بن مسلمة: 

(ذا کان طهرها یرماً وحیضتها یرما نطهرها 
أآقل الطهر وحیضها آکثر الحیض فکآنها قد 
حاضت خمسء عشر یوما متوالية وطهرت 
حمسة عشر فحال حیضتها لا یضرما 
واجتماع الأیام وافتراقها سواء ولا تکون 
مستحاضة وأما آبو حنيفة وأصحابه فمذهبهم 
في هذه المسألة اعتبار آقل الطهر وأقل 
الحیض. فأما آبو یوسف فاعتبر أقل الطهر 
خمسة عشر یوماً وجعله کدم متصل؛ وأما 
محمد بن الحسن فاعتبر مقدار الدم والطهر فاذا 
کان بین الدمین من الطهر آقل من ثلائة آبام 
نان ذلك کله کدم متعصل سواء کان الحیض 
آکثر آو الطهر آکثر نحو آن تری یوما حیضا آو 
یومین» ویومین طهراً وساعة دماً نیکون جمیع 
ذلك حیضا. وقال آبو جعفر الطحاوي: 

قد اتفقوا آنه لو انقطع ساعة آو نحوها آنه 
کدم متصل فکذلك الیوم ورین لذْنه لا 
یعتد به من طلاق وقد قال أ بو الفرج: 

لیس بنکیر آن تحیض یوماً وتطهر یوم 
فتنقطم الحيضة علیها کما لا ینکر آن یتأخر 
حیضها عن وقته؛ لآن تأخیر بعضه عن اتصاله 
کتأخیره کله فمن أجل ذلك کانت بالقلیل آیضا 
ثم لم یکن القلیل حيضة؛ لأن الحيضة لا 
تکون الا بأن یقضی لها وقت تام وطهر تام 
وأقله فیما روی عبد الملك خمسة آیام» قال: 

ولو آن قلة الدم یخرجه من آن یکون حیضاً 
لاخرجته من آن تکون استحاضة؛ لژن الدم 
العرق فهو الکثیر الزائد علی ما بعرف. 


قال آبو عمر 


راعی عبد الملك وأحمد بن المعذل فی 
هذه المسألة ما أصلاه في أقل انطهر خمسة 
آيای وراعی محمد بن مسلمة خمسة عشر 
یوماً طهراً وجعل کل ما يأتي من الدم قبل 
تمام الطهر عرقاً لا تترك فیه الصلاة وکذلك 
یلزم کل من صل في أقل الطهر اصلاً بعدة 
معلومة آن یعتبرها في هذه المسألت وقد 
ناقض الکوفیون؛ لانهم قالوا في هذه المسألة 
بمراعاة ثلائة آیام طهراً وقولهم في أقل الطهر 
نه خمسة عشر یوما. 2۱۱۰/۲۲ ۱۱۲ 

۳ آکثر الحیض وأقله: وأما احتلاف 
العلماء في آکثر الحیض وفي أقله وفي آتل 
الطهر؛ فواجب الوقوف علیه ههنا؛ لآن 
الأصل في الاستحاضة زيادة الدم علی مقدار 
آمد الحیض. آو نقصان مدة الطهر عن أقله 
فهذا تعرف الاستحاضة. 

فاما اختلافهم في آکثر الحیض وأقله فان 
فتهاء آمل المدينة یقولون: 

(ن الحیض لا یکون آکثر من خمسة عشر 
یومً. وجائز عندهم آن یکون خمسة عشر یوما 
فما دون وأما ما زاد علی خمسة عشر بوماً 
فلا یکون حیضاٌ» ونما هو استحاضة؛ وهذا 
مذهب مالك وأصحابه في الجملت وقد روي 
عن مالك آأنه قال: 

لا وقت لقلیل الحیض ولا لکثیره والدفعة 
عنده من الدم وان قلت تمنع من الصلات 
وأکثر الحیض عنده خمسة عشر یوماً الا آن 
یوجد في النساء آکثر من ذلك فکأنه ترك قوله 
خمسة عشر ورده ٍلی عرف النساء في الاکثر 


وآما الاأْقل فقلیل الدم عنده حیض بلا توقیت 
یمنع من الصلاة وان لم تکن المطلقة تعده 
قرء هذه جملءة رواية این القاسم وأکثر 
المصریین عنه» وروی الاندلسیون عن مالك 
آقل الطهر عشر وأقل الحیض خمس. وقال 
ابن الماجشون عن مالك : 
ایام وهو قول عبد الملك بن الماجشون. 
وقال الشافعي : 

آقل الحیض یوم ولیلة» وروي عنه یوم بلا 
ليلة وأکثره عنده خمسة عشر یوم وللشافعي 
قول آخر کقول مالك في عرف النساء وقال 

آکثر الحیض خحمیته وأقله ثلائة آیای وقال 
الااوزاعي : 

آقل الحیض یوم فال: وعندنا امرأة 
تحیض غدوة وتطهر عشیة قال الغوري وأبو 
حنيفة وأصحابه : 

آقل الحیض ثلائة آیام وأکثره عشرة آیام 
فما نقص عندها رلاء من ثلائة آیام فهو 
استحاضة وما زاد علی عشرة آیام فنهو 
استحاضة. وکذلك ما کان آقل من یوم وليلة 
عند الشافعي فهو استحاضة. وما زاد علی 
خحمسة عشر یوماً فمئل ذلك» وکذلك ما نقص 
عن أقل الطهر فهو استحاضة عند أکثرهم - 
وقول أحمد بن حنبل واسحاق وأبي ثور وآبي 
, اعبید والطبري في آأقل الحیض واآکثره کقول 
كت ۷۳-۹ 

آقل الطهر: وأما اختلافهم ذ 

اس فان مالک وأصحابه اضطربوا فی 


فی آأقل 


دلك ۰ فروي عن ابن القاسم عشرة آیام؛ 
وروي عنه ثمانية آیام وهو قول سحنون؛ 
وقال عبد الملك بن الماجشون: 

آقل الطهر خمسة آیام ورواه عن مالك» 
وقال محمد بن مسلمة: 

آقل الطهر خمسة عشر یوماً. وهو قول آبي 
حنيفة والگوري والشافعي» قال الشافعي : 

زلا آن یعلم طهر امرأة آقل من خمسة عشر 
فیکون القول قولها. وحکی ابن آبي عمران 
عن یحیی بن آکثم آن أقل الطهر تسعة عشر - 
وقال آحمد واسحاق: 

لا تحدید في ذلك. وآنکرا علی من وقت 
في ذلك خمسة عشر یوم وقالا: باطل 
وقال الوري : 

آقل ما بین الحیضتین من الطهر خمسة عشر 
یوم وذکر آبو ثور آن ذلك لا یختلفون فیه. 
وحکاه عن الشافعي وأبي حنیفة. ۷۳/۱۲ -۷۰ 

۰ - مباشرة الحائض : اختلف الفقهاء فی 
مباشرة الحائض وما پستباح منهك. فقال مالك 
والأوزاعي والشافعي وأبو حنيفة وأبو یوسف: 

له منها ما فوق المئزر. وممن روي عنه 
هذا المعنی القاسم وسالم - وقال الشوري 
ومحمد بن الحسن وبعض أصحاب الشافعي: 

یجتنب مواضع الدم وممن روي عنه هذا 
المعنی: ابن عباس ومسروق والنخعي 
وعکرمت وهو قول داود بن علي. ۱۷۳/۳ 

اختلف الفتهاء في الذي يأتي امرآته وهي 
حائض. فقال مالك والشافعي وآبو حنيفة وهو 
قول ربیعه ویحیی بن سعید : 

یستغفر ال ولا شيء علیه ولا یعود؛ وبه 


قال داود» وروي عن محمد بن الحسن آنه قال: 
یتصدق بنصف دینار. وقال آحمد بن 
حنبل : یتصدق بدینار آو نصف دینار. ۱۷۹/۳ 

وقال الطبري : 

یستحب له آن یتصدق بدینار و نصف دینار 
فان لم یفعل فلا شيء علیه» وهو قول الشافعي 
ببغداد. وقالت فرقة من آهل الحدیث: 

[ن وطی في الدم فعلیه دینار» وان وطی في 
انقطاع الدم فتصف دینار . ۱۷۹/۳ 

وقال الاوزاعي: 

من وطی امرأته وهي حائض تصدق 
ببخمسي دینار . ۱۷/۳ 

7 - وطی الحائض بعد الطهر وقبل الغسل : 
اختلف الفقهاء أیضاً فی وطیم الحائض بعد الطهر 
وقبل الخسل. فقال مالك وأکثر آهل المدینة: 

[ذا انقطع عنها الدم لم یجز وطوها حتی 
تغتسل. وبه قال الشافعي والطبري ومحمد بن 
مسلمت. وقال آبو حنيفة وأبو یوسف ومحمد: 

ٍن انقطع دمها بعد عشرة آیام جاز له آن 
یطأها. وان کان انقطاعه قبل العشرة لم یجز 
حتی تغتسل آو یدخل علیها وقت صلاة. 

قال آبو عمر : 

هذا تحکم لا وجه له وقد حکموا 
للحائض بعد انقطاع دمها بحکم الحیض في 
العدة. وقالوا: لزوجها علیه الرجعة ما لم 
تختسل فعلی قیاس قولهم هذا لا یجب آن 
تتوضاً حتی تختسل» وهو الصواب مع موافقة 
آهل المدينة وبا التوفیق. ۱۷۸/۳ 

۷ - قضاء الحائض الصلاء: ر: فضاء 
الفوائت ۰۲ ۵ 


حیة 


حیوان 


۸ - حکم صیام الحائض ذا طهرت قبل 
الفجر ولم تغتسل حتی مطلع الفجر : ر: صیام ٩‏ 
٩‏ - حکم المعتکفة ذا حاضت : ر : اعتکاف ٩‏ 

۰ - |ذا نذرت المراة اعتکاف شهر 
فمرضته هل تقضیه؟: ر: اعتکاف ۱۱ 

۱ - الفاء الحائض طواف العمرة لادر اك 
عرفهة: ر: حج ۲۹ 

۰ - مکوث الحائض في الحج حتی تطهر 
وتطوف طواف الافاضة: ر: حج ۰۲ 

۳ - وقوع الطلاق في الحیض: ر: طلاق ۱ 
۶ - |رجاع المطلقة في الحیض : ر: طلاق ۲ 
۵ حکم الرجمة في الطهر الذي مست 
فیه المرأة: ر: طلاق ۳ 

۲ لا توطأً حامل بملك الیمین حتی 
تحیض حیضة: ر: تسري ۲ 
0 حیه: 

۱ - ادن الحیات بالخروج من البیوت : قال 
آبو عمر : قال قوم : 

لا یلزم آن توذن الحیات. ولا تناشدن» 
ولا یخرج علیهن الا بالمدينة خاصة - وممن 
قال ذلك عبد ال بن نافع الزبيري قال: 

لا تنذر عوامر البیوت الا بالمدينة خاصة - 
وقال آخرون: 

المدينة وغیرها فی ذلك سواء؛ لأن من 
الحیات جن رجانز آن یکون بالمدينة وغیرها؛ 
وآن یسلم من شاء الّه منهن؛ قال مالك : 
أحب الي آن تنذر عوامر البیوت بالمدينة 
وغیرها ثلائة آیام ولا تنذرن في الصحاري. 
۳۱۳/۹ 

۲ قتل الحیات : اختلف العلماء في فتل 


الحیات جملف فقال منهم قائلون : 

تقتل الحیات کلها في البیوت والصحاری في 
المدينة وغیر المدينة لم یستثنوا منها نوعاً ولا 
جنساً» ولا استغنوا فی قتلهن موضعاٌ. ۲۳/۱۳ 

وقال آخرون: 

لا یقتل من الحیات ما کان في البیوت 
بالمدينة خاصة الا آن پنذر ثلاث وما کان فی 
غیرها فیقتل فی البیوت وغیر البیوت ذا 
الطفیتین کان و غیره - وقال اخرون: 

لا تقتل حیات البیوت بالمدینة» ولا بغیرها 
حتی تژذن فان عادت قتلت. ۲۱/۱۲ 

وقال آخرون: 

لا تقتل ذاوت البیوت من الحیات بالمدينة 
و بغیر المدينة - وقال آخرون: 

یقتل من حیات البیوت ذو الطفیتین والابتر 
خاصة بالمدینة وغیرها من المواضع دون اذن 
ولا نذا ولا یقتل من ذوات البیوت غیر 
هذین الجنسین من الحیات . ۳۱۷/۹ 

۳ - حکم آکل الحية: ر: طعام ۸ 

6 - حکم کل حية الماء: ره طعام ۱۰ 
حیوان: 

۱ - رکوب النین علی الدابة: [یباح] 
رکوب نفسیر علی دابهة؛ وهذا ما لا خلاف 
فی جوازه |ذا طاقت الدابة ذلك. ۱۲۳/۹ 

۳ - السلم في الحیوان: ر: سلم ۱ 

۵ قتل الحیوان الموذي في الحج: ر: حج ٩۲‏ 

: ضمان ما یتلفه الحیوان من الزروع‎ - ٩ 
۱۲ ر: ضمان‎ 


زقخ 
چن یی اج ی 
سکس «هین (روعی 


. ۳ ۲۲۱۹۵۵۱۷۵۵1 
ختان ختان 


۱ 


هد ختان: 

- حکم الختان: آجمع العلماء علی آن 
ابراهیم آول من اختتن» رقال آکثرهم الختان 
من موکدات سنن المرسلین» ومن فطرة 
الاسلام التي لا یسع ترکها في الرجال 
وقالت طائفة : 

ذلك فرض واجب - قال آبو عمر: 

ذهب الی هذا بعض آصسحابنا المالکیین الا 
آنه عندهم في الرجال. ۵۹/۲۱ 

۲ - وفت الختان : وتم توت الروایات عن 
جماعءة العلماء آنهم فالرا - ختن براهیم ابنه 
سماعیل لثلاث عشر سنة؛ وختن ابنه سحاق 
لنبعة آیام» وروي عن فاطمة وا آنها کانت 


سعل ۰ 

بختن الصبي ما بین سبع سنین الی عشر؛ 
وقال آحمد بن حنبل: لم آسمع في ذلك 
شیئا» وقال الميموني : 

قلت لابي عبد ال يمني آحمد بن حنبل 
مسألة سثلت عنها ختان ختن صبیا فلم 
پستقص؟ فال : 

[ذا کان الختان جاوز نصف الحشفة الی 
فوق فلا یعید؛ لآن الحشفة تخلظ وکلما 
غلظت ارتفع الختان. فأما |ذا کان الختان 
دون اللصف فکنت آری آن یعید. قلت : 


سل 


فان الاعادة شدیدة جداً وقد یخاف علیه 
من الاعادة؛ فقال : 

لا آدري» ثم قال لي آحمد: فان ههنا 
رجلاً ولد له ابن مختون فاغتم لذلك غما 
شدیدا» فقلت له: |ذا کان ال قد کفاك هذه 
المژونة فما غمك بهذا؟ -وکره جماعة من 
العلماء الختان یوم السابع» فروي عن الحسن 
آنه قال: 

آکرهه خلافاً عن الیهود؛ وقال ابن وهب: 

قلت لمالك: آتری آن یختن الصبي یوم 
السایع؟ فقال : 

لا آری ذلك نما ذلك من عمل الیهود» 
ولم یکن هذا من عمل الناس الا حدیثا. قلت 
لمالك : 

فما حد ختانه؟ قال: اذا آدب علی 
الصلا:. قلت له: عشر سنین آو آدنی من 
لك فال: نعم وقال: الختان من الفطرت 
وقال این القاسم : 

قال مالك : من الفطرة ختان الر جال والنساء» 
فال مالك : وأحب للنساء من قص الاظفار» 
وحلق العانة مثل ما هو علی الرجال ذکره 
الحارث بن مسکین» وسحنون عن ابن القاسم 
وقال سفیان بن عيينة : قال لي سفیان الثوري : 

آتحفظ فی الختان وقتاً؟ قلت : لا. قلت : 
وانت لا تحفظ فیه وقتا؟ قال : لا. ۱ - 


۳ - ختان الرجل الکبیر ٍذا سلم: استحب 
جماعة من العلماء في الرجل الکبیر یسلم آن 
یختن» وذکر یونس عن ابن شهاب قال: کان 
الرجل |ذا أسلم آمر بالختان وان کان کبیر 
وکان عطاء یقول : 


ا یتم ٍسلامه حتی یختن وان بلغ ثمانین 
سنهة» وروي عن عباس وجابر ببن زید 
وعکرمة : 

آن الأغلف لا توکل ذبیحته ولا تجوز 
شهادته : وروي عن الحسن آنه کان برخص 
للشیخ الذي بسلم آلا یختن؛ ولا یری به 
بسا ولا بشهادته وذبیحته وحجه وصلاته 
وعامة هل العلم علی هذا ولا برون بذبیحته 
باس 

قال آبو عمر: 

حدیث یزید في حج الأغلف لا یثبت 
والصواب فیه ما علیه جماعة العلماء فهذا ما 
بلغنا عن العلماء في الختان. ۲5/۲۱ 


و خراج: 

۱ - حکم الارض التي فتحت عنوة والتي 
نتعحت صلحاً: کان الخوري وأبو حنيفة 
واصحابه یذهبون الی آن الامام بالخیار ان 
شاء قسمها وآهلها بین الخانمین» وان شاء آقر 
آهلها علیها وجعل علیها وعلیهم الخراج» 
وتکون الارض ملکاً لهم یجوز بیعهم لها 
وشراژهم. وقال الشافعي : 

ما کان عنوة فخمسها لاهلها واربعة 
آخماسها للغانمین» فمن طاب نفسا عن حقه 
جاز لامامه آن یجعلها وقفاً علی المسلمین؛ 
ومن لم تطب نفسه بذلك فهو أحق بماله. 


وکان الشافعي یذهب الی آن الأرض العنوة 
غیر مملوكة ولا یجوز بیعها ولا رهنها وهو 
قول ابن شبرمه وعبید الّه بن الحسن وقول 
مالك بن آنس آیضاً في جملة ارض العنوة 
علی ما ذکرنا من أقوالهم في قسمتها آو 
توقیفها فاذا قسمت ملك کل نصیبه في قول 
من آجاز قسمتها فان وقففت علی الوجوه التي 
ذکرنا عن طیب نفس من الغانمین» آو علی 
مذهب عمر في قول مالك وغیره فهي غیر 
مملوکف وذهب آبو حنيفة والثوري وابن آبي 
لیلی الی آنها مملوکة لاهلها الذین آقرت في 
آیدیهم علی ما ذکرنا عنهم» وأجاز مالك بیع 
آرض الصلح ورهنها؛ وجعلها ملکا لا هلها 
الذین صالحوا علیها قال: 

ومن أسلم منهم کان أحق باأرضه وماله 
قال : ومن اسلم من آهل العنوة آحرز نفسه 
وصارت أرضه للمسلمین ؛ لژن بلادهم صارت 
فیثاً للمسلمین» وحکم الآرض عندهم حکم 
الفيء وقال الشافعي : 

کل ما حصل من الفنائم من آهل دار الحرب 
من شيء قل آو کثر من دار آو آرض آو متاع آو 
غیر ذلك قسم الا الرجال البالخون فان الامام 
فیهم مخیر بین آن یمن و یقتل آو يفادي آو 
علی اطلاقهم سبیل الغنيمة. ۵۸/5 - 18٩‏ 

۲ - تقسیم آرض خیبر : آجمع العلماء من 
امل الفقه والأثر وجماعة أهل السیر علی آن 
خیبر کان بعضها عنوة وبعضها صلحاك وآأن 
رسول ال قسمها فما کان منها صلحاً آو أخذ 
بغیر قتال كالذي جلا عنه آهله عمل في ذلك 


خسوف 
کله بسنة الفيء: وما کان منها عنوة عمل فیه 
بسنة الغنائم» الا آن ما فتحه ال علیه منها 
عنوة قسمه بین أهل الحديبية وبین من شهد 
الوقعة. 44٩ - 110/٩‏ 

۵ خسوف: ر: صلاء الخسون 

خضاب: 

۱ - الخضاب بالصفر: والحمرة والسواد: 
فضل جماعة من العلماء الخضاب بالصفرة 
والحمرة علی بیاض الشیب وعلی الخضاب 
بالسواد. ۸۳/۲۱ 

وجاء عن جماعة من السلف من الصحابة 
والتابعین وعلماء المسلمین آنهم حضیوا 
بالحمرة والصفرة وجاء عن جماعة کثيرة 
منهم آنهم لم یخضیوا وکل ذلك واسع 
وممن کان یخضب لحیته حمراء فانیة : آبو 
بکر» وعمر؛ ومحمد بن الحنقیة» وعبد ال بن 
آبي آونی» والحسن بن علي وئس بن 
مالك وعبد الرحمن بن الاأسود وخضب 
علي مرة ثم لم یعد. وممن کان یصفر لحیته : 
عثمان بن عفان مه وأبو هریرة» وزید بن 
وهمب؛ وابن عباس» واین عمر؛ وعبد ال بن 
بسر» وسلمة بن الاکرع؛ وقیس بن آبي 
حازم؛ وآبو العالیة» وآبو السواد» وأبو وائل 
وعطای والقاسم والمفيرة بن شعبت 
والأسود؛ وعبد الرحمن بن یزید ویزید بن 
الاسود» وجابر بن عبد ال وجابر بن 
سمرة. وروي عن علي وأنس آنهما کانا 
یصفران لحاهما؛ والصحیح عن علي نله آنه 
کانت لحیته بیضاء وقد ملات ما بین منکبیه - 
وکان السائب بن یزید وجابر بن زید ومجاهد 


وسعید بن جبیر لا یخضبون. ذکر الربیع بن 
سلیمان قال : 


وقال [یحیی بن یحیی]: 

ریت اللیث بن سعد یخضب بالحناء 
قال: ورآیت مالك بن آنس لا یغیر الشیب 
وکان نقي البشرة ناصع بیاض الشیب حسن 
اللحيت لا یأخذ منها من غیر آن یدعها 
تطول» قال: ورأیت عثمان بن کنانة ومحمد بن 
ایراهییم ببن دینار وعبد ال بن نافع 
وعبد الرحمن بن القاسم وعبد ال بن وهب 
وآشهب بن عبد العزیز لا بغیرون الشیب ولم 
یکن شیبهم بالکثیر يعني ابن القاسم وابن 
وهب. وآشهب. [وقال] سفیان الثوری: 

کان عروة بن دینار وأبو الزبیر وابن آبي 
نجیح لا یخضبون - وعن آبي عائشة قال : 

رایت عقبة بن عامر یخضب بالسواد 
ویقول: نسود آعلاها وتأبی آصولها. 

قال آبو عمر : 

هو بیت محفوظ له : 
نسود آعلاها وتأبی آصولها 

ولا خیر في الاعلی |ٍذا فسد الاصل 

قال آبو عمر : 

قد روي عن الحسن والحسین ومحمد بن 
الحنفية آنهم کانوا یخضبون بالوسمة وعن 
موسی بن طلحة وآبي سلمة ونافع بن حمیر 
آنهم خضبوا بالسواد»» ومحمد بن ابراهیم 
والحسن؛ وبحمد بن سیرین لا یرون به باس 
وممن کره الخضاب بالسواد عطاء ومجاهد 
ومکحول والشعبي وسعید بن جبیر - وعن 


آیوب قال: سمعت سعید بن جبیر وسئل عن 
الخضاب پالوسمة قال : 

یکسو ال العبد في وجهه النور فیطفثه 
پالسواد. ۸/۲۱- ۸۰ 

۲ - امتناع المحد عن الخضاب : ر: حداد ۳ 


ه خطأ: 

۱ - حکم الضمان علی الرجلین یذبح کل 
منهما آضحية صاحبه أو هدیه خطاً: ر: اضحية ۱۳ 

۲ - الأکل والشرب خطاً في رمضان: ر: 
صیام ۳۲ ۱ 

۳ - الخطاً في وقت الوقوف: ر: حج 1۸ 


ه خطبة: 

۱ - خطبة المسلم علی خطبة آخیه: ر: 
نکاح ۳ 

۲ - مل للزوج آن بخطب المختلعة في 
عدنها؟: ر: خلم ۵ 

۵ خل؛: 

طهارة الخل الحاصل من تخلیل الخمر : ر: 
خمر ٩‏ 

ه خلع: 


۱ - تعریف الخلع وحکمه: قال 
مالك ین : المختلعة هي التي اختلعت من 
جمیم مالها؛ والمفتدية هي التي افندت ببعض 
مالها. والمبارئة هي التي بارأت زوجها من 
قبل آن یدخل بها فقالت: قد آبرآتك مما کان 
يلزمك من صداقی ففارقنی» قال: وکل هذا 
سواء هي تطليقة باتة. ۱ 

قال آبو عمر: 

قد تدخل عند غیره من أهل العلم بعض 


هذه الالفاظ علی بعض فیقال: 

مختلعة وان دنعت بعض مالها وکذلك 
المفتدية ببعض مالها وکل مالها» وهذا توجبه 
اللغة وال اعلم. ۳۷۹/۲۳ 

۲ - الخلع بالصداق وباکثر منه: آجمع 
العلماء علی اجازة الخلم بالصداق الذي 
صدفها اذا لم یکن مضراً بها وخافا آلا یقیما 
حدود الّه. 

واختلفوا في الخلم علی آکثر مما عطاها 
فذهب مالك والشانعي الی جواز الخلع 
بقلیل المال وکثیره. وبأکثر من الصداق؛ 
وبمالها کله |ذا کان ذلك من قبلها قال 
مالك : 

لم آزد آسمع اجسازة الفدية بأکشر من 
الصداق - قال: 

فاذا کان النشوز من قبلها جاز للزوح ما 
آخذ منها بالخلم» وان کان آکثر من الصداق 
اذا رضیت بذلك وکان لم یضر بها. فان کان 
لخوف ضرره آو لظلم ظلمها آو آضر بها لم 
یجز له آخذه. وان آخغذ شیثاً منها علی مذا 
الوجه رده ومضی الخلم علیه. وقال 
الشافعي : 

الوجه الذي تحل به الفدية والخلع آن 
تکون المرأة مانعة لما یجب علیها غیر مودية 
حقه کارهة له فتحل الفدية حینئذ للزوج» قال 
الشافعی : واذا حل له آن یأکل ما طابت به 
نفساً له علی غیر فراق؛ جاز له آن یأکل ما 
طابت له به نفساً وتأذه بالفراق [ذا کان ذلك 
برضاها ولم یضرها قال الشافعي : والمختلعة 
لا یلحقها طلاق وان کانت في العدة؛ وهو 


قول ابن عباس وابن الزبیر. قال آبو عمر: 

وبه قال مالك وهو القیاس والنظر؛ لانها 
لیست بزوجة. ۳۲۸/۲۳ 

قال آبو عمر ؛ 

ذکر عبد الرزاق عن معمر عن الزهري 
فال: 

لا یحل للرجل آن یأخذ من امرأته شیتاً من 
الفدية حتی یکون النشوز من قبلها. قیل له: 
وکیف یکون النشوز؟ قال: آن تظهر له 
البغضای وتسیء عشرته وتظهر له الکراهیت 
وتعصي آمره فٍذا فعلت ذلك فقد حل له آن 
یقبل منها ما آعطاها لا یحل له أکثر مما 
آعطاها؛ وهو قول آبي حنيفة. 

قال آبو عمر: روي عن علي ین آبي طالب 
باسناد منقطم : 

لا یأخذ منها آکثر مما آعطاها» وهو قول 
الحسن وعطاء وطاوس» وعن ابن المسیب 
والشعبي کرها آن یأخذ منها کل ما اعطاها 
وروي عن ابن عمر وابن عباس آنه لا باس آن 
یأخذ منها آکثر مما أعطاها. وهو قول عکرمة 
وایراهیم ومجاهد وجماعة. ۲۳/ ۳۷۱-۳۷۰ 

۳ - هل الخلع طلاق آم فرقة؟ اختلفوا في 
فرقة الخلم فذهب مالك والثوري وأبو حنيفة 
وأصحابهم الی آن الخلم تطليقة بائنة» وهو 
آحد قولي الشافعي» وأحب لی المزني» وقال 
آحمد واسحاق: ۱ 

الخلع فرقة ولیس بطلاق؛ وهو قول داود» 
وقال الشافعي في أحد قولیه : 

ان الرجل |ذا خلع امرأته فان نوی بالخلع 
طلاقاً آو سماه فهو طلاق» فان کان سمی 


واحدة فهي تطليقة بائنة» وان لم ینو طلاقاً 
ولا شیناً لم تقع فرقة» وقال آبو ثور: 

(ذا لم یسم الطلاق فالخلع فرقة ولیس بطلاق؛ 
وان سمی تطليقة فهي تطلیقة والزوج آملك 
پرجعتها ما دامت في العدة. ۲۳/ ۳۷۲-۳۷۱ 

6 - عدة المختلعة: ر: عدة ۷ 

۵ هل للزوج آن بخطب المختلعة فني 
عدتها؟: اختلف العلماء في المختلعة هل لزوجها 
آن یخطبها في عدتها وبراجعها ب(ذنها ورضاها 
علی حکم النکاح؛ فقال آکثر آهل العلم : 

ذلك جائز له وحده» ولیس لاحد غیره آن 
يخطبها في عدتها. وهو مذهب مالك 
والشافعي وجمهور الفقهاء» وهو قول سعید بن 
المسیب والزهري وعطاء وطاوس والحسن 
وقتادة وغیرهم» وقالت طائفة من المتأخرین : 

لا یخطبها في عدتها هو ولا غیره. وهو 
وغیره في نکاحها وعدتها سواء ومذا شذوذ 
وباله التوفیق والعصمة. ۳۷۹/۲۳ 
خلیفه: ر: امام 


ه خمر: 

۱ - تحریم عصیر العنب : ما یعصر من 
العنب یسمی خمراً في لسان العرب لکن 
الاسم الشرعي لا یقع علیها الا آن تخلی 
وترمي بالزید. ویسکر کثیرها آو قلیلها: وفي 
اللغة قد یسمی العنب خمرآً ولکن الحکم 
یتعلق بالاسم الشرعي دون اللغوي. ۱4۱/6 

وقد آجمع علماء المسلمین في کل عصر؛ 
وبکل مصر فیما بلغنا. وصح عندنا آن عصیر 
العنب |ذا رمی بالزبد وهداً وأسکر الکثیر منه 


آو القلیل آنه خمر وأنه مادام علی حالته تلك 
حرام کالميتة والدم ولحم الخنزیر رجس نجس 
کالبول الا ما روي عن ربيعة في نقط من 
الخمر شيء لم آر لذکره وجها؛ لأنه خلاف 
[جماعهم. وقد جاء عنه في مثل روژس الابر 
من نقط البول نحو ذلك. 

والذي علیه عامة العلماء في خمر العنب ما 
ذکرت لك عنهم من تحریم قلیلها وکثیرها 
وأنها عندهم رجس کسائر النجاسات الا آن 
تحریمها عندهم لعلة الشدة والاسکار؛ ولیس 
کذلك تحریم الميتة وما جری مجراها مما 
حرم لذاته وعینه» ولهذا ما اختلف العلماء في 
تحلیل الخمر وفي طیبها عند زوال العلة 
المذکورة عنها - 

وکخمر العنب عندهم نقیع الزبیب اذا غلا 
وسکر قلیله وکثیره في التحریم سواء؛ لانه 
عندهم میت آحي. ۲۱ ۱۲/۶ 

۲ - حرمة بیع الخمر : ر: نجاسة ۲ 

۳ - مستحل الخمر کافر : ر: ردة ۱ 

6 - تحریم المسکرات: لا خلاف بین أهل 
المدينة في تحریم المسکر قرناً بعد قرن یأخذ 
ذلك کافتهم عن کافتهم وما لاهل المدينة في 
شيء من آبواب الفقه اجماع کاجماعهم علی 
تحریم المسکر» فانه لا خلاف بینهم في 
ذلك» وساثر آبواب العلم قل ما تجد فیه قولا 
لعراقي آو لشامي لا وقد تقدم من آهل 
المدينة به قائل» ال تحریم المسکر فانهم لم 
یختلفوا فیه فیما علمت ولا یصح عن عمر بن 
الخطاب ما روي عنه في ذلك. وما آجمع 
علیه هل المدينة فهو الحق ان شاء ال ولم 


یجمع آهل العراق علی تحلیل المسکر ما لم 
یسکر شاربه؛ لآن جماعة منهم پذهبون في 
ذلك مذمب آمل الحجاز. ۱۲۰/۷ 

- تخلیل الخمر: اختلف الفقهاء فی 
تخلیل الخمر» فقال مالك فیما روی عته ابن 
القاسم وابن وهب : 

لا یحل لمسلم آن یخلل الخمر ولکن 
بهرقها فان صارت خلاً بغیر علاج فهو حلال 
لا باس به. وهو قول الشافعي وعبید ال بن 
الحسن البصري وأحمد بن حنبل؛ وروی 
آشهب عن مالك قال ؛ 

|ذا خلل النصراني خمراً فلا بأس بأکله 
وکذلك [ن خللها مسلم واستخفر ال وهذه 
الرواية ذکرها ابن عبد الحکم في کتابه. وقال 
این وهب : 

سمعت مالکا یقول فیمن اشتری قلال خحل 
فوجد فیها قلة خمر قال: لا یجعل فیها شيء 
یخللها فال : 

ولا یحل للمسلم آن یعالج الخمر حتی 
یجد خلاً ولا یبیعها؛ ولکن لیهرقها فان فات 
علاجها بعد آن وجدت خمراً من غیر علاج 
فانها حلال لا بأس بها (ن شاء ال قال ابن 
وهب : 

وهو قول عمر بن الخطاب والزهري 
وربیعة وکان آبر حنيفة والثوري والاوزاعي 
واللیث بن سعد: 

لا یرون بأساً بعخلیل الخمر؛ وقال آبو 
حنيفة : 

ان طرح فیها السمك والملح فصارت مریا 
وتحولت عن حال الخمر جاز» وخالفه محمد 


ابن الحسن في المري؛ وقال: لا بعالج 
الخمر بغفیر تحولیها لی الخل وحده. 

قال آبو عمر : 

الصحیح عندي في هذه المسألة ما قاله 
مالك في رواية اين القاسم وابن وهب عنه. 
۶ _- ۱۶۷ 

فأما ذا تخللت من ذاتها بغیر صنم آدمي 
فقد روي فیها عن عمر ما تسکن النفس ألیه» 
وقال به مالك والشافعي وأکثر فقهاء الحجاز. 
۰۰۰۰/۶ ۱ ۲۱ 

7 - شرب الخلیطین: ذهب مالك 
والشافنعي وأصحابهما [الی النهي عن 
الخلیطین] جملة واحدتة فال مالك لما ذکر 
حدیث النهي عن آن ینبذ البسر والرطب جمیماً 
والزهو والرطب جمیعاً قال: وعلی هذا 
آدرکت آهل العلم ببلدنا» وقال الشافعي: 

نهی رسول ال ول عن الخلیطین فلا 
یجوزان علی حال. ولا یجمع عند مالك 
والشافعي بین شرابین سواء نبذ کل واحد 
منهما علی حدة آو جمع شیثان فنبذا جمیعاً 
وقال آبو حنيیفة: 

لا بأس بشرب الخلیطین من الاشربة البسر 
والتمر والزبیب والتمر» وکل ما لو طبخ آو 
نبذ علی الانفراد حل» فکذئك ذا طبخ آو نبذ 
مع غیره» وروي عن ابن عمر وابراهیم مثل 
ذلك فیما قال آبو جعفر الطحاوي» وهو قول 
آبی پوسف الآخر فال: وقال محمد بن 
الحسن : 

آکره المعتق من التمر رالزبیب والنهي عند 
آيي حنيفة في الاحادیث المذکورة في هذا 


الباب نما هو من باب السرف لضیق ما کانوا 
فیه من العیش؛ وروی المعافی عن الثوري آنه 
کره من النبیذ: الخلیط والسلافة والمعتق» 
وقال اللیث: 

لا آری بأساً آن یخلط نبیذ التمر ونبیذ 
الزبیب ثم یشربا جمیعاً. وانما جاء النهي في 
كراهية آن ینبذا جمیعاً ثم یشربان؛ لان 
آحدهما یشد صاحبه. ۱۲۳/۵ - ۱3۱۵ 

۷ - الأثبذة المسکرة: واختلف العلماء في 
ساثر الاثبذة المسکرة فقال العراقیون: 

انما الحرام منها السکر؛ وهو فعل 
الشارب وأما النبیذ في نفسه فلیس بحرام ولا 
نجس .۰ ۲۵/۱ 

وقال أهل المدینت وساثر آهل الحجاز» 
وعامة هل الحدیث وأئمتهم : 

کل مسکر خمر حکمه حکم خمر العنب 
في التحریم» والحد علی من شرب شیثاً من 
ذلك کله کما هو عند الجمیع منهم علی 
شارب خمر العنب. ۲۶۳۲/۱ 

۸ - تفسیق شارب الخمر: آجمم العلماء 
آن شارب الخمر ما لم یتب منها فاسق مردود 


الشهادء. ۱۰/۱۵ 
0 خنشی: 

احتجاب المرأة من المخنث |ذا عرف آمور 
الساء : ر؛. حجاب ۱ 
۵ خنزیر: 

۱ - هل ینتفع بجلد الخنزیر ذا دبغ؟: ر: 
نجاسة ۲۷ 


۲ - حکم آکل خنزیر الماء: ر: طعام ۱۰ 


خیار: 


- مدة الخیار: اختلفوا فی شرط الخیار 

ومدته فقال مالك : ۱ 

یجوز شرط الخیار شهراً او آکثر هکذا حکی 
ابن خویز منداد عنه؛ وهو قول ابن آبي لیلی 
وأبي پوسف ومحمد بن الحسن والأوزاعي 
کلهم یقول بجواز اشتراط الخیار شهراً آو 
آکثر» والشرط لازم لی الوقت الذي یشترط فیه 
الخیار؛ وهو قول آحمد بن حنبل وأبي ثور 
واسحاق؛ ولم یفرقوا بین أجناس المبیعات» 
وذکر ابن القاسم وغیره عن مالك قال: 

یجوز شرط الخیار في بیع الثوب الیوم 
والیومین؛ وما آشبه ذلك» وما کان آکثر من 
ذلك فلا خیر فیه » وفي الجارية یکون آبعد من 
ذلك قلیلاً الخمسة آیام والجمعة ونحو ذلك 
وفي الدابة البوم وما آشبهه برکبها لیعرف 
ویختبر ویستشیر فیها. وما بعد من آجل الخیار 
فلا خیر فیه» ولا فرق بین شرط الخیار للبائع 
والمشتري» وقال اللیث بن سعد: 

یجوز الخیار الیوم والیومین والثلائت قال: 
وما بلغنا فیه وقت الا آنا نحب آن یکون ذلك 
قریباً الی ثلائة آیام» قال الشافعي وأبو حنيفة 
وأصحابهما : 

یجوز البیع في الاشیاء بشرط الخیار للبائع 
والمشتري ثلانه آیام الا فیما یجب تعجیله في 
المجلس نحو الصرف والسلم؛ وقال آبو 
حنيفة وزفر والشافعي: 

لا یجوز اشتراط الخیار آکثر من ثلاث في 
شیء من الاشیاءی فان فعل فسد البیم» قال 
الشافعي : 


خیار 


ولولا الخبر ما جازت الثلائة ولا غیرها في 
الخیار وقال ابن شبرمة والثوري: 

لا یجوز اشتراط الخیار للبائم بحال وقال 
الثوري : 

ان اشترط البائع الخیار فالییع فاسد» قال: 
ویجوز شرط الخیار للمشتري عشر: آیام 
وأکثر. وقال الحسن بن حي: 

|ذا اشتری الرجل الشي: فقال له البائم: 
اذهب فأنت فیه بالخیار فهو فیه بالخیار بدا 
حتی یقول قد رضیت. وقال: ما آدري ما 
الثلاث ]ذا باعه فقد رضي؟ وان کانت جارية 
بکر فوطلها فقد رضی. وقال عبید ال بن 
الحسن : ۱ 

لا يعجبني طول الخیار؛ وکان یقول: 
للمشتري الخیار ما رضي البائم» ولا یجوز 
عند مالك النقد في بیع الخیار فان اشترط 
النقد في بیع الخیار فالبیع فاسد؛ وفي مذهب 
آبي حنيفة ایضاٌ لا یجب نقد اللمن مع بقا 
الخیار فان اشترط نقد الثمن مع بقاء الخیار 
فالشرط فاسد والبیع صحیح. ۲۷/۱6 - ۲۹ 

وجماعة الفقهاء بالحجاز والعراق 

ان مدة الخیار |ذا انقضت قبل آن 
له خیار البیع تم البیی ولزم 
المتأخرون من الفقهاء ایضاً آبو ثور 
آن مالکاً قال: 

(ذا اشترط المشتري الخیار لنفسه ثلائاً فاتی 
به بعد مغیب الشمس من آخر آیام الخیار أو 
من الغد آو قرب ذلك فله آن یرد وان تباعد 
ذلك لم پرد» وهو رأي ابن القاسم» فال 
مالك: 


یقرلون : 
4 یفسخ من 
وبه قال 
وغیره الا 


خیار 


خیار 


ان اشترط آنه ان غابت الشمس من آخر 
آیام الخیار فلم یأت بالئوب لزم البیع فلا خیر 
ني هذا البیع وهذا مما انفرد به أیضا ئِللهُ. 
۸۶۲ ۱ ۵ ۲۳۰ 

۲ - الخیار بغیر مدة معلومة: قال آبو 
حنيفة وأصحابه : 

|ٍذا جعل الخیار بغیر مدة معلومة فسد البیع 
کالأجل الفاسد سواء. فان آجازه في الثلاث 
جاز عند آبي حنيفة وان لم یجزه حتی مضت 
الثلاث لم یکن له آن یجیز. وقال آبو یوسف 
ومحمد : 

له آن یختار بعد الثلاث» وقباس قول 
الشافعي عندي في هذه المسألة آن یکون البیع 
فاسد ولا یجوز وان أجازه في الثلاث 
وقالت طائفة منهم الحسن بن حي وغیره: 

جائز اشتراط الخیار بغیر مدة ویکون الخیار 
بدا وقال الطبري: 

(ذا لم یضرب للخیار وقتا معلوماً کان البیع 
صحیحاً واللمن حالا» وکان له الخیار فی الوقت 
ان شاء آمضی وان شاء رد . 6 ۳۷ ۳۳ 

۳ - توریث الخیار : وعند مالك والشافعي 
وعبید الّه بن الحسن یورث الخیار ویقوم ورئة 
الذي له الخیار مقامه ان مات في آیام الخیار» 
وقال الثوري وآبو حنيفة: 

یبطل الخیار بموت من له الخیار؛ ویتم 
البیع. ۳۳/۱6 

؛ - هلاك المبیع في آیام الخیار : وعند 
مالك واللیث بن سعد والوزاعي: 

ملاك المبیع في آیام الخیار من البائم منه 
مصيبة والمشتري آمین. وهو قول ابن آبي 


لیلی ذا کان الخیار للبائم خاصة. وقال 


الشوري : 


[ن کان الخیار للبائم فالمشتري ضامن 
للقيمة وان کان الخیار للمشتري فعلیه الثمن؛ 
وقد تم البیم علی کل حال بالهلاك وحکی 
الربیع مثل ذلك عن الشافعي» وقال الشافعي 
فیما حکی المزني عنه : 

لأیهما کان الخیار فالمشتري ضامن للقيمة 
|ذا هلك في یده بعد قبضه له وهذا کله علی 
آصولهم في ملاك المبیع بعد القبض عند 
المشتري . ۳۳/۱6 - ۳۸ 

۵ - الخلابة: اختلف العلماء في معنی 
آحادیث هذا الباب فقال منهم قائلون : 

هذا خصوص في ذلك الرجل وحده بعینه 
جعل له رسول ال ولا الخیار في کل سلعة 
یشتریها شرط ذلك آو لم یشترط خصه بذلك 
لضعفه . ولما شاء تقد ولم یجز لاحد خلا بته 
وخدیعته وان کان له قد قال: «دعوا الناس 
پرزق ال بعضهم من بعض». فخص مذا بأن 
لا یخدع فیژخذ منه في السلعة آکثر مما 
تساوي. 

وآما الخديعة والخلابة التي فیها الخش 
وستر العیوب فمحظورة علی الناس کلهم؛ 
ولکن البیع صحیح فیها وللمشتري [ذا اطلع 
علی العیب الخیار في الاستمساك آو الرد علی 
حسب السنة في ذلك مما نقل عنه في قصة 
المصراة وغیرها وقال آخرون: 

کل ما جغل رسول ال و لمنقذ من 


خیار 


خیار 


الخیار فیما اشتراه وما جعل له فی آن لا 
یخدع شرطاً یشترطه بقوله: «لا خلابة». 
فجائز اشتراطه الیوم لکل الناس» فلو آن 
رجلاً شرط علی بائعه نه بالخیار فیما ابتاعه 
منه ثلائاً وقال له: نك متی ما خدعتني في 
هذه السلعة وبانت خدیعتك لی فیها فأنا 
بالخیار ثلاثة آیام ان شنت آمسکت وان شنت 
رددت . کان شرطه وذلك جائز وله الخیار 
علی حسب ما اشترط ۰ ۹/۱۷ - 

- خیار المجلس: آجم العلماء علی آن 
[حدیث المتبایعان کل واحد منهما بالخیار ما 
لم یتفرقا الا بیع الخیار] ثابت عن النبي یاف 
وأنه من آثبت مانقل الاحاد العدول» 
واختلفوا فی القول به» والعمل بما دل علیه . 
فطالفة استعماته وجعلته اصلاً من آصول الدین 

في البیوع وطائفة ردته» فاختلف الذین ردوه 
في تأویل ما ردوه به. وفي الوجوه التي بها 
دفعوا العمل به . فأما الذین ردوه فمالك وأبو 
حنيفة وأصحابهما. لا آعلم أحداً رده غیر 
هولاء الا شيء روي عن ابراهیم النخعي . 
فأما مالك نانه قال في موطته لما ذکر 
هذا الحدیث : 

ولیس لهذا عندنا حد معروف؛ ولا آمر 
معمول به. ۸/۱۶ - ٩‏ 

وعن آبي یوسف القاضي نصا آنه قال: 

هما المتساومان؛ قال: فاذا قال بعتعك 

بعشرة فللمشتري الخیار في القبول في 

المجلس قبل الافتراقی» رللبائم. خیار الرجوع 
في قوله قبل قبول المشتري» وعن عیسی بن 
آبان نحوه یضاً» وقال محمد بن الحسن 


معنی قوله فی الحدیث: «البیعان بالخیار ما 
لم یتفرقا» آن البائم ذا قال قد بعتك فله آن 
پرجع ما لم یقل المشتر تري قد قبلت» وهو قول 
آبي حنیفة. ۱۳/۱۶ 

وقال مالك: لا یار للمتبایین (ذا عقد 
البیع بکلام وان لم یفترقا . 

وذکر ابن خویز منداد عن مالك في معنی 
البائعین بالخیار ما لم یتفرقا نص ما ذکرناه 
عن محمد بن الحسن وأبي حنیفة» وکان 
ابراهیم النخعي یری البیع جائزا وان لم 
یفترقا» وقال سفیان الثوري وسفیان بن عيينة 
وابن آبي ذئب واللیث بن سعد وعبد ال بن 
الحسن العنبري قاضي البصرة وسوار القاضي 
والشافعي وأصحابه وعبد الّه بن المبارك: 

ان عقد المتبایعان بیعهما فهما جمیعا 
بالخیار في |تمامه ونسخه ما داما في 
مجلسهما ولم یتفرقا بأبدانهما» والتفرق في 
ذلك کالتفرق في الصرف سواء. وهو قول 
آحمد بن حنبل واسحاق بن راهویه وبي ثور 
وآبي عبید وداود بن علي والطبري» وروي 
ذلك عن عبد ال بن عمر وأبي برزة الاسلمي 
وسعید بن المسیب ورشریح القاضي والشعبي 
والحسن البصري وعطاء وطاوس والزهري 
وابن جریج ومعمر ومسلم بن خالد الزنجي 
والأوزاعي ویحیی القطان وعبد الرحمن بن 
مهدي وقال الاوزاعي 

هما بالخیار ما لم یفترقا (لا بیوع ثلائة بیع 
السلطان للفنائم والشركة في المیراث 
والشرکة في التجارة فاذا صافقه في الثلائة 


.فقد وجب البیع ولیسا فیه بالخیار » قال : و حد 


الفرقة آن یتواری کل واحد منهما عن صاحبه | البائع عالماً بمقدار صبرته في بیع الجزاف؟: 

وهو قول آهل الشام» وقال اللیث : ر: بیع ۵٩‏ 
التفرق آن یقوم آحدهما. ۱4/۱6 2 ۱۵ ۲ - ثبوت الخبار للامة |ذ! عتقت تحت 
۷- خبار الرژية في بیع الغائب علی عبد: ر: عتق ۰۵ نکاح ۰۳۱ ۰۳۲ ۳۶ 

الصفة: ر: بیع ۲۲ ۳ - زکاة الفطر عن العبد في بیع الخیار : 
۸ - ثبوت الخیار لمشتري السلعتین بین آن |د: زکاة الفطر ۱۳ 

باخذ آینهما شاء وبین آن بردها: ر: بیع ۲ 4 - هل للصفغيرة الخیار في (مضاء 
٩‏ - هل یثبت الخیار في بیع النجش؟: ر: | نکاحها ذا بلغت؟: ر: نکاح ۸ 

بیع ۵۲ ۰ - هل بثبت الخیار للسید (ذا تزوج 
۰ - هل یثبت الخیار في بیع تلقي الرکبان رقیقه بدون اذنه؟: ر: نکاح ۳۵ 

لامل السوق؟: ر: بیع ۵۳ ۵ خیل: 
۱ - هل یثبت الخیار للمشتري |ذا کان | حکم آکل لحوم الخیل: ر: طعام ۱۱ 


رفح 
ی م۱ 


که چ موروعیه 
دار الحرب دواء 
سل 
01 

و دار الحرب: وکربهم غم یرفنعون وجوههم وأیدیهم الی 

۱- السفر بالقر آن الی آرض العدو: ر: | السماء رغبة الی ال کِْ في الکف عنهم. 
فرآن ۲ ۰۱۱/۳۳۲ 

۲ - هل تقسم الغنائم في دار الحرب : ر: ه دم: 
فنیمة ‏ حکم بیع الدم: ر : تجاسة ۲۶ 


۳ - الفرق بین دار الکفر ودار الاسلام لمن 
لم یعرفها الأذان الدال علی الدار: ر: آذان ۱ ]6 دهر: 
۵ وب: حکم سب الذهر : ترحید ۲۵ 


حکم آکل الدب: ر: طعام ٩‏ ه دواء: 

۱ - التداوي بالکي: الكي باب من آبواب 
التداوي والمعالجة. ومعلوم آن طلب العافية 
بالعلاج والدعاء مباح - فلا یجب آن یمتنع من 


۵ دیاغ: 
۱ - هل بجوز بیع جلد الميتة قبل 
الدباغ؟: ر: نجاسة ۲۵ 
۲ - هل دباغ جلد الميتة طهارة کارن: زم | التداوي بالكي وغیره الا بدلیل لا معارض ۰ 
طهارة ضرورة؟ : ر: نجاسة ۲5 وقد عارض النهي عن الكي من الاباحة ما هو 
۳ - حکم دباغ جلد ما لا پژکل لحمه: ر: آقوی وعلیه جمهور العلماء ما آعلم بینهم 
خلافاً آنهم لا یرون بأساٌ بالكي عند الحاجة 


نجاسة ۲۷ 
؛ - الدباغ الذي یطهر جلد المیتة: ر: یه. قال آپر عمر: ۱ 
نجاسة ۲۹ ومن ترگ الكي نقة با وتوکلا علیه کان 
افضل ؛ لآن هذه منزلة یقین صحیح وتلك 
۵ درهم: منزلة رخصة واباحة. ۲۵/۲۶ 
۱ - مقدار الرهم: ر: مقادیر ) ۲ - حکم الاسترقاء من العین : لا اعلم 
۲ - مقدار الدرهم بالاندلس: د" اه * _ | خلاناً بین آمل العلم في جواز الاسترقاء من 
ج دماء العین والحمة وقد ثبت ذلك عن النبي اه 


رفع الايدي والوجوه في الدعاء: ولم یزل والاثار في الرفی آکثر من آن تحصی:. وقال 
المسلمون في کل زمان |ذا داهمهم آمر ا جماعة من آمل العلم: 


الرقی جائزة من کل وجع ومن کل آلم 
ومن العین وغیر العین. ۱۵۰/۲۳ 

وقال آخرون: 

لا رقية الا من عین آو لدغة عقرب. ۲۳/ 
۷ ۲۹/۲۳ 


ه دین: 
۱ - الدین الذي یحبس به صاحبه عن 
الجنة: الدین الذي بحجس به صاحبه عن الجنة 
وال آعلم هو الذي قد ترك له وفاء ولم یوص 
به» آو قدر علی الاٌداء فلم یده آو آدانه في 
غیر حق آو في سرف ومات ولم یژده. وآما 
من آدان فی حق واجب لفاقة وعشرة ومات 
ولم یترك وفاء فان ان لا یحبسه به عن الجنة 
(ن شاء اله؛ لان علی السلطان فرضاً آن 
يژدي عنه دینه ما من جملة الصدقات آأو من 
سهم الغارمین آو من الفيء الراجع علی 
المسلمین من صنوف الفيی۰. ۲۳۹/۲۳ 

۲ - ما یلزم من العدة وما لا پلزم: العدة 
واجب الوفاء بها وجوب سنة وکرامة وذلك 
من أخلاق آمل الایمان» وقد جاء في الاثر: 
«وأي المزمن واجب» آي واجب في آخلاق 
المژمنین وانما قلنا آن ذلك لیس بواجب 
فرضاً لاجماع الجمیع آن من وعد بمال ما 
کان لم یضرب به مع الفرماء کذلك قلنا 
[یجاب الوفاء به حسن في المروءة ولا یقضی 
به. ولا أعلم خلافاً آن ذلك مستحسن یستحق 
صاحبه الحمد والشکر علی الوفاء به 
ویستحق علی الخلف في ذلك الذم وقد 
آثنی اه کل علی من صدق وعده ووفی بنذره 
وکنی بهذا مدحاً ویما خالفه دما ولم تزل 


وقد اخحتلف الفقهاء فیما یلزم من العدة وما 
لا یلزم منها وکذلك اختلفوا في تأخیر الدین 
الحال هل یلزم آو لا یلزم؛ وهو من هذا 
باب فقال مالك وأصحابه : 


من آقرض رجلا مالاً دنانیر آو دراهم آو 
شیثاً مما یکال و یوزن وغیر ذلك الی أجل 
آو منح منحة آو آعار عارية آو اسلف سلفا 
کل ذلك الی أجل ثم آراد الانصراف في ذلك 
وأخذه قبل الاجل لم یکن ذلك له؛ لأن هذا 
ممایتقرب به الی اه 5 وهو من باب 
الحسبة - قال مالك : 

وآما العدة مثل آن پسأل الرجل الرجل آن 
یهب له الهبة فیقول له: نعم ثم یبدو له آن لا 
یفعل فما آری ذلك یلزمه قال مالك : 

ولو کان ذلك في قضاء دین فسأله آن 
یقضیه عنه فقال : نعم وثم رجال یشهدون علیه 
فما آحراه آن یلزمه |ذا شهد علیه اثنان» وقال 
ابن القاسم : 

ذا وعد الغرماء فقال : آشهدکم آني قد 
وهبت لهذا من آين يژدي الیکم فان هذا 
بلزمی وآما آن یقول: نعم آنا آفعل ثم یبدو 
له فلا آری ذلك علیه, وقال سحنون: 

الذي یلزمه من العدة في السلف والعارية 
آن یقول للرجل: آهدم دارك وأنا أسلفك ما 
تبنیها به, آو آخرج الی الحج وآأنا سلفك ما 
یبلخك. آو اشتر سلعة کذا. آو تزوج وآأنا 
آسلفك ثمن السلعة وصداق المرأة» وما آشبهه 
مما یدخله فیه وینشبه به فهذا کله یلزمه .قال: 


وما آن یقول: آنا أسلفك وأنا عطيك بغیر 
شيء یلزم المأمور نفسه فان هذا لا یلزمه منه 
شيء۰ قال آبو حنيفة وأصحابه والاوزاعی 
والشافعي وعبید ال بن الحسین وساثر 
الفقهاء : 


آما العدة فلا پلزمه منها شيء؛ لأنها منافع 
لم یقبضها في العارية؛ لأنها طارئة وفي غیر 
العارية آشخاص وأعیان موهوبة لم تقبض 
ولصاحبها الرجوع فیها. وآما القرض فقال آبو 
حنیقة » واصحابه : 

سواء کان القرض الی آجل آو الی غیر 
اجل له آن یأخذه متی آحب وکذلك العاریت 
وما کان مثل ذلك کله. ولا یجوز تأخیر 
القرض البتة بحال» ویجوز عندهم تأخیر 
المغصوب وقیم المستهلکات لا زفر فانه 
قال: 

لا یجوز التأجیل في القرض ولا في 
الغصب واضطرب قول آبي یوسف في هذا 
الباب» وفال الشافعي: 

ذا آخره بدین حال فله آن برجم متی شاء 
وسواء کان من قرض آو غیر قرض آو من آي 
وجه کان؛ وکذلك العارية وغیرها؛ لأن ذلك 
من باب العدة والهبة غیر المقبوضة وهبة ما لم 
یخلق . ۲۰۱/۳ ۰ ۲۰۹ 

۳ - بیع الدین: ر: شفعة ٩‏ 

- تصارف الدیئین: ر: صرف ؟ 

۲ تأخیر الدین الحال: ر: دین‎  » 


ه دینار: 
مقدار الدینار بالاندلس : ر: مقادیر ۵ 


ه دیة: 

۱ - مقدار دية الحر: آما اختلاف التابعین 
فیهذا الباب فمضطرب جداً» ومنه شذوذ 
مخالف للاثار المسندة وأما آقاویل الفقهاء 
فان مالکاً والشافعي في آحد قولیه وآبا حنيفة 
وزفر ذهبوا الی آن الدية من الابل والدنانیر 
والدراهم لا غیر ولم یختلفوا هم ولا غیرهم 
آن الابل مائة من الابل وکذلك لم یختلفوا 
آن الذهب آلف دینار» واختلفوا في الورق. 
فذهب مالك الی آن الدية من الورق اثنا عشر 
آلف درهم علی ما بلغه عن عمر بن الخطاب 
آنه قوم الدية علی هل القری فجعلها علی 
آمل الذهب آلف دینار» وعلی أمل الورق 
ائني عشرء آلف درهم قال مالك : 

واهل الذهب آمل الشام وآهل مصر. 
واهل الورق هل العراق» وکذلك قال 
الشافعي في آحد قولیه : 

ان الدية علی آمل الورق اثنا عشر آلف 
درهم» وقال المزني : ۱ 

قال الشافمي: الدية الابل فان آعوزت 
الابل فقیمتها بالدنانیر والدراهم علی ما قومها 
عمر بن الخطاب آلف دینار علی آمل الذهب 
وائنا عشر آلف درهم علی آأمل الورق وذکر 
قول عطاء : 

کانت الدية الابل حتی قومها عمرء قال 
الشافعي : 

والعلم محیط بأنه لم یقومها الا قيمة یومها 
للاعواز» قال: ولا تقوم بغیر الدنانیر 
والدراهم» قال: ولو جاز آن تقوم بخیر 
الدنانیر والدراهم جعلنا علی آهل الخیل 


دیة 


الخیل. وعلی آهل الطعام الطعام ومذا لا 
یقوله آحد. 

قال آبو عمر: 

قد قاله بعض من شذ في قوله. قال 
المزني : 

وقوله القدیم علی آمل الذهب ألف دینار 
وعلی آهل الورق اثنا عشر آلف درهم قال: 
ورجوعه عن القدیم رغبة عنه اٍلی الجدید هو 
آشبه بالسنة. ۳۵/۱۷ - ۳5 

وقال بو حنيفة وأصحابه والگوري : الدية 
من الورق عشرة آلاف درهم. ۳4۸/۱۷ 

وآما مالك والشافعي وآبو حنيفة فانهم لا 
یرون آن یخذ في الدية شيء الا الابل آو 
الذهب آو الورق لا غیر وکذلك تال 
اللیث بن سعد. قال مالك : 

لا یقبل من آمل الابل الا الابل ولا من 
مل الذمب الا الذمب. رلا من أمل الورق 
الا الورق» وقال آبو یوسف ومحمد بن 
الحسن : 

الدية من الورق عشرة آلاف درهم علی هل 
الورق ومن الذهب آألف دینار علی هل 
الذعب. وعلی آهل الابل مائة بعیر» وعلی آهل 
البقر مائتا بقرة. وعلی آهل الشاء آلف شا 
وعلی آمل الحلل مائتا حلة یمانیة؛ قال: ولا 
پوخذ فی البقر الا اللنی فصاعدً ولا پژخذ من 
الحلل الا اليمانيت» قيمة کل حلة خمسون درهما 
فصاعدا ومذهب الثوري في ذلك کمذهب آبي 
یوسف ومحمد وذکره اللوري عن عمر ولم 
یخالفه» وآما آبو حنيفة فنخالف ما رواه في ذلك 
عن عمر في البقر والشاء والحلل . 


قال آپو عمر : 

روي ذلك عن عمر من حدیث الشعبي 
وغیره وبه قال عطاء وطاوس وطائفة من 
التابعین» وهو قرل الفقهاء السبعة المدنیین . 
۷ ۱۳۱۰ 

۲ دية المسلم الذي تترس به العدو فقتله 
المسلمون: ر: جهاد ه 

۳ - هل یرث القاتل من الدیة؟: ر: ارث ۷ 

6 - دية المقتول موروثة عنه: ر: ارت ۱6 

» هل القسامة توجب الدية ام 
القصاص ؟: ر: قسامة ۲ 

7 - آسنان الابل في الدیة: اختلف الفقهاء 
ایضاٌ في آسنان دية الخطاً |ٍذا قضي بالدية 
ی فتال مالك والشافعي وأصحابهما: 

دية الخطاً خماساً وکذلك قال آبو حنيفة 
واصحابه الا آنهم اختلفوا في الأسنان من کل 
صنف؛ فقال مالك والشافعي: 

عشرون بنت مخاض » وعشرون ابن لبون» 
وعشرون بنت لبون» وعشرون حقة» وعشرون 
جذعة. وقال آبو حنيفة: 

عشرون ابن مخاض» وعشرون بنت 
مخاض؛ وعشرون بنت لبون» وعشرون حقت 
وعشرون جذعتة» وهو قول عبد ال بن 
مسعود. ۳۵۰/۱۷ 

قال آبو عمر: 

اتفق مالك وآبو حنيفة والشافعي وأصحابهم 
علی آن دية الخطاً أخماساً علی حسب ما 
ذکرنا عنهم من اختلافهم في آسنان الابل 
واتفق مالك وأبو حنيفة علی آن دية العمد |ذا 
قبلت. ودية العمد الذي لا تصاص فبه 


آرباعا: خمس وعشرون بنت مخاض؛ وخمس 
وعشرون بنت لبون» وخمس وعشرون حقة 
وخمس وعشرون جذعة. وأما الشانعي 
فالدیات عنده دیتان مخففة ومغلظة: ۱ 

احداهما - وهي المخففة ‏ دية الخطاً 
اخماساٌ علی ما قدمنا ذکره عنه وعن مالك 
وهو قول سلیمان ابن آبي بسار وابن شهاب 
وأمل المدینة . 

والأخری: المفلظة في العمد الذي لا 
قصاص فیه وفی شبه العمد والتخلیظ عنده فی ذلك 
کله سواء ولیس عند الشافعي دية توخذ ارباعا. 

وأما مالك وأبو حنيفة فالدیات عندهما 
ثلاث دیات : 

دية الخطاً علی ما ذکرنا عنهما وعن کل 
واحد منهما» والدية العمد الذي لا قصاص 
فیه والدية المغلظة. 

واتفق مالك والشافعی وآبو حنيفة وأبو 
یوسف علی آن الدية المغلظة ثلائون حقة 
وئلائون جذعة. وأربعون خلفة في بطونها 
آولادها وخالفهم محمد بن الحسن فقال: 

في المغلظة ثلاث وئلائون حقة» وئلاث 
وثلائون جذعة» وآربع وثلائون خلفة. 

قال آبو عمر : 

فالدیات عند مالك وأبي حنيفة ثلاث 
دیات : دیة الخطاً آخماساٌ. 

ودية العمد الذي لا قصاص فیه آرباعاً. 

والدية المغلظة آثلائاً علی حسب ما ذکرنا 
عنهم الا آن محمد بن الحسن خالفهم في 
آسنان الدية المغخلظة علی حسب ما تری. 
۷ 2 ۳۰۳ 


۷ دية الرجال والنساء: قال آبو عمر: 
آجمع العلماء علی آن دیات الرجال شریفهم 
ووضیعهم سواء [ذا کانوا آحراراً مسلمین؛ 
وکذلك ذکور الصبیان في دیاتهم کآبائهم 
الطفل والشیخ في ذلك سوای وکذلك الطفلة 
کأمها في دیتها . 

وقد آجمع العلماء علی آن دية المرأة علی 
نصف دية الرجل لا آن العلماء في جراح ‏ 
النساء مختلفون. فکان مالك واللیث» 
وجمهور آهل المدينة یقولون : 

يستوي الرجل والمرأة في عقل الجراح 
حتی تبلغ ثلث دية اثرجل ثم تکون دية المرأة 
علی النصف. وهو قول زید بن ثابت 
وسعید بن المسیب وعروء والزهري والفقهاء 
السبعة وربيعة وابن آبي سلمة وبحیی بن سعید 
وآبي الزناد وقالت طائفة من آهل العلم : 

تعاقل المراة الرجل الی دية الموضحة ثم 
تعود (لی النصف من دیته وقال الثوري وآبر 
حنيفة والشافعي: 

دية المرأْة وجراحها علی النصف من دية 
الرجل فیما قل آو کثر» وهو قول علي بن آبي 
طالب» وعبد ال بن مسعود وجماعة من 
التابیعن ؛ وانما صارت دیتها وال آعلم علی 
نصف دية الرجل من أجل آن لها نصف میراث 
الرجل» وشهادة امرأتین بشهادة رجل وهذا 
(نما هو فی دية الخطاً وأما العمد ففیه القتصاص 
بین النساء والرجال. ۳۵۷/۱۷ - ۳۵۸ 

۸ - دية الجنین المسلم الحر: من آحکام 
الجنین ما آجمع العلماء علیه؛ ومنها ما 
اختلفوا فیه . 


فمما آجمعوا علیه من ذلك آن الجنین اذا 
ضرب بطن آمه فالقته حباً ثم مات بقرب 
خروجه وعلم آن موته کان من آجل الضربت 
وما فعل بأمه وبه في بطنها. ففیه الدية کامل 
وأنه یعتبر فیه الذکر والأنثی» وعلی هذا 
جماعة فقهاء الأمصار. ۸۱/۶ - 1۸۲ 

وجماعة فقهاء الامصار یقولون في المرأة 
ٍذا ماتت من ضرب بطنها» ثم خرج الجنین 
میتاً بعد موتها آنه لا یحکم فیه بشي» وأنه 
هدر |ذا آلقته بعد موتها الا اللیث بن سعد 
وداود فانهما قالا : 

ذا ضرب بطن المرأة ومي حية فالفت 
جنینها میتاً نفیه الغرة» وسواء رمته بعد موتها 
آو قبل موتها. اعتبرا حياة مه في وقت ضربها 
لا غیر» وهو قول أهل الظاهر وأما سائر 
الفقهاء فانهم اعتبروا حالها في وفت القانها 
للجنین لا غیر فان آلقته میت وهي ميتة فلا شي- 
فیه عندهم. وان آلقته مبتاً وهي حية ففیه 
الغرت وآأما |ذا آلقته وهی -حية فقد ذکرنا حکمه 
وأنه لا خلاف آن فیه الدیة. 2-۲ 1۸٩‏ 

٩‏ - صفة الجنین الذي تجب فیه الغرة: 
واختلفوا في صفة الجنین الذي تجب فیه الغرة 
ما هو؟ فقال مالك : 

ما طرحته من مضغة آو علقة و ما یعلم آنه 
ولد ففیه الغرة» وقال الشافعيي: 

لا شيء فیه حتی یتبین من خلقه شي.. قال 
مالك : 

(ذا سقط الجنین فلم یستهل صارخاً ففیه 
الغرة» وسواء تحرك» آو عطس؛ ففیه الغرة 
آبدً. حتی یستهل صارخاً» فان استهل صارخا 


ففیه الدية کاملة» وقال الشافعی وسائثر 
الفقهاء : ۱ 

|ذا علمت حیاته بحرکة آو بعطاس آو 
باستهلال» آو بغیر ذلك مما تستیقن به حیاته» 
ثم مات ففیه الدية کاملة . 1۸۳/۲ 

۰ - قيمة الغرة: اختلف العلماء فی 


الغرة 
وقیمتها فقال مالك : 

الغرة تقوم بخمسین دینارآ آو ستمائة 
درهم نصف عشر دية الحر المسلم الذکر» 
وعشر دية آمه الحرة. وهو قول ابن شهاب 
وربيعة وساثر هل المدینة» وفال آبو حنيفة 
وأصحابی وساثر الکوفیین : 

قیمة الغرة خمسمائه درهم » وهو قول 
وقال الشافعی : 

سن الغرة سبع سنین آو ثماني سنین» ولیس 
علیه آن یقبلها معیبة» وقال داود: کل ما وقع 
علیه اسم غرة. 1۸۲/۲ - 1۸۳ 

۱ - میر اث الغرة: رء: ارث ۲۱ 

۲ - دیات الکفار: اختلف العلماء أیضاً 
فی دیات الکفار فقال مالك : 

دية أهل الکتاب علی النصف من دية 
المسلم» ودية المجوسی تمانماثة درهم » 
ودیات نسائهم علی النتصف من لك وهو 
قول آحمد بن حنبل - وقال الشافعي: 

دية اليهودي والنصراني ثلث دية المسلم» 
ودية المجوسی تمانماكة درهم » وقال آبو 
حنيفة والثوري وعشمان البتي والحسن بن 
حي: 

الدیات کلها سواء دية المسلم واليهودي 


والنصراني والمجوسي والمعاهد والذمي. وهو 
قول سعید ومجاهد وعطاء والزهري. ۱۷ 
۹ ۳۹۰ 


۳ - تغلیظ الدیة: واختلفوا فیما تغلظ فیه 
الدیة. فقال مالك : 

الدية تغلظ علی الب في قتله ابنه وکذلك 
الجد لا غیر ولا تغلظ الدية فی غیر ذلك» 
وأنکر شبه العمد» ولم یعرفه. والتغلیظ عند 
مالك في النفس وفي الجراح علی آهل الابل 
في الجنس» وعلی آهل الذهب والورق زيادة 
اعتباراً بقيمة الابل وقال آبو حنيفة 
وأصحابه : 

لا تغلظ الدية الا في شبه العمد قالوا: 
والتخلیظ في النفس دون الجراح» وقال 
الشافعي : 

تخلظ في شبه العمد وفي العمد الذي لا 
تصاص فیه التغلیظ في ذلك سواء قال: 
والتغلیظ في النفس والجراح جمیعاً . ۱۷/ 
۳۲۳ 11۰/۲۳ 

6 - کیف تفلظ الدیة: [التغلیظ علی 
الاب في دية الابل یکون باختیار ثلائین حقت 
وثلائین جذعة. وأربعین خلفة حوامل یختار 
ذلك في المائة والعشرین] 

وآما تغلیظها في الذهب آو الورق علی 
آملها فانه ینظر الی قيمة آسنان الدية غیر 
المغلظة فتمرف ثم بنظر ٍلی قیمة آسنان 
التغلیظ ثم یحکم بزيادة ما بینهما فان کان 
قيمة الاسنان فی الخطاً ستمائة وقيمة المغلظة 
ثمانمائة فبین القیمتین مائتان وذلك ثلث دية 
الخطاً فیزاد علی أهل الورق آو الذهب ثلث 


الدية آو آقل آو أکثر علی حسب مابین 
القیمتین» وتکون الدية المخلظة علی الاب فی 
ماله» هذا مذهب مالك وأصحابه وعامة 
العلماء. ۳۸/۲۳ - ۳۹ 

ومذهب مالك آن الدية تغلظ علی الاب في 
قتل ابنه» ولا تغلظ عنده علی آحد الدية الا 
علی الب آو الجد فی قتل ابنه أو ابن ابنه 
والام ني مذا مثل الآب وتخلظ عنده الدية 
في الابل» وفي الذهب والورق» وتغلظ في 
النفس وفي الاعضاء. 1۰/۲۳ 

۰ - وقت آداء دية الجراح: السنة في 
الچراح کلها عند مالك وأصحابه وأبي حنيفة 
وأصحابه والئوري والحسن بن حي لا یقتص 
عندهم من جرح عمد» ولا یزدی جرح حطاً 
حتی یبرأ ویعلم ما پژود الیه» وأجاز 
الشانعي القصاص قبل البرء ذا سأل ذلك 
المجروح. فان زاد لك وآل ٍلی ذهاب عضو 
آو نفس کان فیه الثرش والدية. ۳۷۲/۱۷ 

۲ - هل تحمل العاقلة الغرة؟: اختلفوا 
في الذي تجب عایه الغرق فقال مالك 
وأصحابه : 

هي في مال الجاني» وهو قول الحسن بن 
بحي . 3۸ 

وقال الشافعي وآبو حنيفة وأصحابهما : 

الغرة علی العاقلة. 1۸۵/5 

۷ - دبة جنین الامة: آما جنین الأمت 
فاختلاف العلماء فیه لا يشبه اختلافهم في 


اجنین الحرة. فأما مالك وأمل المدينة 


والشافعي ومن قال بقولهم فقالوا في جنین 
الامة : 


ان وقع میتاً من ضربة الضارب لامه ففیه 
عشر قيمة آمه ذکراً کان الجنین آو آنثی؛ وقال 
الثوري وآبو حنيفة وأصحابه : 

ان کان چنین الامة غلاماً ففیه نصف عشر 
قیمة نفسه لا قيمة آمه فان کانت آنثی فعشر 
قیمتها نفسها لو کانت حية آو کان حیأً وقال 
داود: 

لا شیء فی جنین الأمت وللتابعین فی ذلك 
آقاویل متقاربة. 4٩۲ - 1٩۱/۲‏ ۱ 

۸ - دية العینین: آجمع العلماء علی آن 
من فقئت عینه خطا آن فیها نصف الدية 
خمسون من الابل آو عدلها من الذهب 
والورق علی حسب ما قدمنا ذکره عنهم في 
هذا الباب. 

واختلفوا فی الاعور تفقاً عینه الصحيحة 
حطاً» فقال مالك واللیث بن سعد: 

فیها الدية کاملة. روي ذلك عن عمر 
وعثمان وعبد الّه بن عم قال مالك : 

من کان ذاهب السمع من احدی آذنیه 
فضرب الانسان الأذن الاخری فذهب سمعه 
فعلیه نصف الدية. وکذلك الرجلین والیدین 
(ُذا قطع انسان الباقية منهما فعلیه نصف الدی 
قال ابن القاسم : 

وانما قال ذلك مالك في عین الاعور 
وحدها دون غیرها» وقال آبوحنيفة والشافعي 
وأصحابهما والشوري وعثمان البتي : 

فی عین الأعور [ذا فقئت خطاأً نصف 
الدیة. ۷ ۵ ۱۳۷/۱ 

٩‏ دية الأْنف والشم: لا یختلف العلماء 
آن الانف |ذا استصل بالجدع والقطع فیه 


الدية کاملة مائة من الابل آو علی ما ذکرنا من 
مذاهبهم في الدية علی أهل الذهب وأهل 
الورق» ومذاهبهم في آسنان الابل في ذلك. 

وقد اختلفوا في المارن ذا قطع؛ ولم 
یستاصل الانف کله فذهب مالك والشافعي 
وآبر حنيفة وأصحابهم ٍلی آن في ذلك الدية 
کاملة ثم ان قطع منه بعد ذلك شيء ففیه 
حکومة. فال مالك : 

الذي فیه الدية من الأنف آن یقطع المارن» 
وهو دون العظم» قال ابن القاسم : 

وسواء قطع المارن من العظم. واستژصل 
الانف من العظم من تحت العینین نما فیه 
الدية کالحشفة فیها الدیت وفی استصال الذکر 
الدیة» قال ابن القاسم : واذا خزم الانف آأو 
کسر فبراً علی عثم ففیه الاجتهاد؛ ولیس فیه 
دية معلومت وان برأً علی غیر عشم فلا شيء 
» قال: ولیس العمل عند مالك علی ما 
فیل : 

ان في کل نافذة في عضو من الاعضاء 
ثلث دية ذلك العضو قال: ولیس الاثف [ذا 
خزم فبراً علی غیر عثم کالموضحة تبراً علی 
غیر عثم فتکون فیها دیتها؛ لان تلك جاءت 
بها السنة ولیس في خرم الانف آثر قال: 
والأنف عظم منفرد لیس فیه موضحة وقال 
الشافعي : 

في الأنف ذا آوعي مارنه جدعا: الدیت 
قال آبو عمر: 

مارن الانف طرفه ومقدمه وهو ما لان 
منه. وفیه جماله کله وقد روي عن مجاهد 
وعطاء آن في الأنف جائثفت وقال مجاهد: 


فیه 


ثلث الدية فان نفذت فالثلثان» وعن عمر بن 
الخطاب آنه جعل في |حدی قصبتي الأنف 
حقتین» وعن عمر بن عبد العزیز قال : 

|ذا کسر الأنف کسراً یکون شیثاً فنسدس 
الدیت قال وان هشم فعرضت منه الغنة 
والبحح وفساد الکلام فتصف الدية قال : 

وان هبر المارن فصار مهبوراً ففیه ثلث 
الدیة قال: ون لم یکن فیه عیب ولا غنة 
ولا ریح توجد منه فربع الدیة. 

قال: وان ضرب آنفه فبراً علی غیر عشم 
غیر آنه لا یجد ریحاً طيبة ولا منتنة فله عشر 
الدية» قال: واذا آوعی جدعه ففیه الديت 
فال: وما آصیب منه دون ذلك فیحساب 
ذلك . ذکره عبد الرزاق - ولکن الفقهاء علی 
مخالفته في ذلك» وقد یحتمل آن یکون ذلك 
منه علی وجه الحکومة. لا علی التوقیف: 
وذکر ابن جریج عن این آبي نجیح عن مجاهد 
آنه کان یقول: 

في الروثة من الانف الشلث. فاذا بلغ 
المارن العظم فالدية وافیف. فان أصیب من 
الروثة الارنبة او غیرها ما لم تبلغ العظم 
فبحساب الروثة» وقال معمر عن ابن آبي 
نجیح عن مجاهد: 

في رولة الانف ثلث الدية - 

قال آبو عمر: 

اتفق مالك والشافعي وآبو حنيقة وأصحابهم 
علی آن الأنف لا جائفة فیه. ولا جائفة 
عندهم الا فیما کان في الجوف. وآأن الدية 
تجب في قطع مارن الأأنف. والمارن ما لان 
من الانف کذلك قال الخلیل وغیره. وأظن 


روئته مارنه وأرنبته طرفه وقد قیل: الارنبة 
والروثة والعرتمة طرف الأنف» وآما الهبر فهو 
القطع في اللحم والمهبور المقطع منه 
والهبرة بضعة من اللحم» والمنخران: السمان 
اللذان یخرج منها النفس والخياشيم عظام 
رقاق فیما بین آعلاه الی الرأس: ویقال 
الخیاشیم عروق في باطن الانف» والاخشم 
الذي قد منم الشم . 

فال ابو عمر : 

الذي علیه الفقهاء مالك والشافعي 
والکوفیون ومن تبعهم في الشم اذا نقص آو 
فقد حکومة» ویحتمل کل ما جاء في مذا 
الباب عن عمر بن الخطاب وعمر بن 
عبد العزیز ومجاهد وغیرهم آن یکون علی 
وجه الحکومة وال اعلم فلا یکون مخالفاً لما 
علیه الفقهاء في ذلك. ۳۲۲/۱۷ - ۳۵ 

۰ - دية الاذن والسمع: [قال مالك] في 
الآذنین حکومة» وفي السمع الدية وقال 
الشافعي وأبو حنيفة واللوري واللیث: 

ني الأآذنین الدیت وفي السمع الدیت 
وروي عن عمر وعلي في الأذنین مثل دلك . 
۳۸/۷ 

۱- دية الأسنان: اتفقوا في آن الاسنان کلها 
سواء وأن دية کل واحد منها خمس من الابل 
علی ما في کتاب عمرو بن حزم. ۲۷۳/۱۷ 

۲ - دية الید والرجل: اختلفرا في البد 
تقطع من الساعد فقال مالك والثوري 
والشافعي واین آبي لیلی : 

من الید نصف الدية وسواء قطعت من 
الساعد آو قطعت الاصابع آو قطعت الکف؛ 


وروی بشر بن الولید عن آبي یوسف مشثل 
ذلك. وقال آبو حنيفة وأبو یوسف في رواية 
محمد عنه فی الرجل قطعت ید رجل من 
نصف الساعد :" 

ان في الید نصف الدیة. وفیما قطع من 
الساعد حکومت وهو قرل محمد بن الحسن. 

واتفق مالك والشافعي وآبو حنيفة آن الید 
الشلاء انما فیها حکومة والقول فی الرجل 
کالقول في الید سواء. ۳۷۲/۱۷ ۱ 

۳ دية الموضحة: لا یختلفون آن 
الموضحة فیها خمس من الابل علی ما في 
کتاب عمرو بن حزم یضا؛ والموضحة عندهم 
هي التي توضح عن العظم وتبرزه حتی ینظر 
الیه فی الرأس خاصة. ولا تکون فی البدن 
موضحة بحال» وعلی ذلك جماعة الفقهاء الا 
اللیث بن سعد فانه قال: 

الموضحة تکون في الجسد ایض وتال 
الوزاعي : 

الموضحة في الوجه والرأس سواء قال: 
وهی فی جراحة الجسد علی النصف مما فی 
جراحة الرأس. ۱ 

واتفق مالك والشافعی وأبو حنيفة والبتی 
وأصحابهم آن الموضحة لا تکون الا في 
الوجه والرآس ولا تکون الجائفة الا في 
الجوف وقال الشافعي وآبو یوسف: 

لا تکون الموضحة ولا المنقلة ولا الهاشمة 
ولا السمحاق ولا الباضعة ولا المتلاحمة ولا 
الدامية الا في الرأس والجبهة والصدغین 
واللحیین وموضم اللحم من اللحیین والذقن؛ 
وقال الشافعي : 


کل جرح عند الوجه والرآس ففیه حکومة 
الا الجائفة ففیها ثلث النفس وقال مالك : 


المأمومة والمنقلة والموضحة لا تکون الا 
في الرأس والوجه؛ ولا تکون المأمومة الا في 
اثرأس خاصة [ذا وصل اٍلی الدماغ تال : 
والموضحة ما تکون في جمجمة الرأس وما 
دونها فهو من العنق لیس فیه موضحت قال 
مالك : والانف لیس من الرأس فلیس فیه 
موضحة وکذلك اللحي الأسفل لیس فیه 
موضحة وقال مالك : في الخد موضحه فان 
شانت الوجه زید في الارش فاذا لم تشن لم 
یزد علی آرش الموضحتة. وذلك علی 
الاجتهاد؛ قال: ولم یأخذ مالك بقول 
سلیمان بن یسار فی موضحة الوجه آنه یزاد فیها 
لشینها ما بينك وبین نصف عقلها؛ قال مالك : 
وما سمعت أحداً قاله غیره» قال آشهب: 

لا یزاد لشینها شیء کانت فی الوجه آو فی 
الراس: قال مالك: والجائفة ما أفضت الی 
الجوف وقال ابن القاسم: 

حد الواضحة ما آفضی ٍلی العظم ولو بقدر 
ابرة کانت في الوجه آو الرأس» والمنقلة التي 
تطیر فراشها من العظم وان قل» ولا تخرق (لی 
الدماغ [ذا استوقنت آنه من الفراش» والجائفة 
ما آفضی الی الجوف ولو بمدخل ابرت قال: 
فان نفذت من الجانب الآخر ففیها ثلثا الدیة 
وهو آحسن قول مالك. ۳۲۲/۱۷ - ۳۸ 

والموضحهة عند آبي حنيفة والشافنعي 
وأصحابهم في الذقن وما فوقه من اللحي 
الاسفل وغیره خلاف قول مالك - وقال آبو 
جعفر الطحاوي : 


قول اللیث لا معتی له فی قوله: الموضحة 
في الجسد؛ لان ما في البدن لا یسمی 
شجاجاً وانما یسمی شجهة ما کان فی الرآس» 
قال: ویسمی ما في البدن جراحة. ۳۷/۰/۱ 

6 - دية المنقلة: لا خلاف آن المنتلة 
نیها خمس عشرة من الابل ولا تکون الا في 
الرأس قال آشهب : 


کل ما ثقب منه فوصل (لی الدماغ فهو من 
الرآس . وقال آشهب وابن القاسم: 

لیس في موضحة الجسد ومنقلته ومأمومته 
الا الاجتهاد. 

قال آبو عمر : 

وکذلك مذهب الشافعی والعراقیین آن فیها 
حکومة ولیس عند مالك واصحابه فی الدامية 
والباضعة والسمحاق والملطاة دية فان برئت 
برئت علی شین ففیها الاجتهاد. 

واتفق مالك والشافعي واصحابهم آن من 
شج رجلا مأمومتین آو موضحتین آو ثلاث 
مأمومات آو موضحات آو آکثر في ضربة آن 
فیهن دیتهن کلهن. وان انحرفت فصارت 
واحدة ففیها دية واحدة. 

واتفق مالك وآبو حنيفة والشافنعي 
والأوزاعی علی آنه لیس فیما دون الموضحة 
من الشجاج آرش مقدار انما فیه حکومة» قال 
مالك : 

ولم یعقل رسول الّه فیما دون الموضحة 
من جراح الخطاً عقلاً مسمی. قال مالك: 
وهو الامر المجتمع علیه. 


قال آبو عمر : 


روي عن عمر بن الخطاب ضِْه آنه قضی 
في الترقوة بجمل وفي الضلع بجمل» وعن 
علي في السمحاق آربعة من الابل» وبه قال 
الحسن بن صالح» وعن زید بن ثابت في 
العین القائمة |ذا طفیت بمائة دینار» وهذا کله 
محمول عند مالك والشافعي وآبي حنيفة علی 
آن ذلك کان منهم علی وجه الحکومة لا علی 
التوقیف. ۳۲۸/۱۷ ۳۷۰ 

۰ - دية المأمومة والحائفة: المأمومة لا 
تکون الا في الرآس؛ ومي التي تخرق الی 
جلد الدماغ وفیها ثلث الدیة» وهي آمر 
مجتمع علیه علی ما في کتاب عمرو بن حزم 
الذي کنبه رسول ال الی آمل الیمن علی 
حسب ما ذکرنا من ذلك في هذا الباب؛ 
ویقال للمامومة: الامة کذلك یقول لها أهل 
العراق» وقال أهل الحجاز : المأمومة. 

وآما الجائفة نکل ما خرق الی الجوف "من 
بطن آو ظهر آر ثغرة النحر» وفیها ثلث الدية 
لا یختلفون في ذلك ایضاً علی ما في کتاب 
عمرو بن حزم. فان نفذت من الجهتین فهي 
عندهم جائفتان وفیها من الدية الثلثان . 

واختلف قول مالك في عقل المأمومة 
والجائفة فقال: 

عتلها في العمد والخطاً في کل واحدة 
منهما علی العاقلة» وقال آیضاً: ان کان 
لجانیهما عمداً مال فالعقل في ماله فان لم 
یکن له مال فالعقل علی عاقلته. وبهذا کان 
یأخذ ابن کنانت وکان ابن القاسم یقول: 

کل من آصاب من آحد شیناً من جسده وله 


مثل الذي أصاب فلم یکن الی القصاص سبیل 


لسنة مضت فیه فدية ذلك علی العاقلة ذا بلغ 
ذاك ثلث الدية عمدا کان آو خطاأً مشل: 
المأمومة. والجائفة قال: وکل من أصاب 
شینا من آحد من الناس عمداً مما فیه 
القصاص الا آنه لیس له مثله فلم یوجد ٍلی 
القصاص سبیل. فان ذلك علی الجاني في 
ماله ان کان له مال والا اتبع به مشل دية 
الرجل والید والذکر . 


قال آبو عمر : 

الذي علیه جمهور العلماء وعامة الفقهاء آن 
العاقلة لا تحمل عمداً ولا اعترافاً ولا صلحاً 
ولا تعقل عمدأً ولا تحمل من دية الخطأً الا 
ما جاوز الثلث؛ وقد روي عن مالك مثل ذلك 
کله وهو الصحیح في مذهبه |ٍن شاء ال. 
۷ ۱۴۳-۱ 


القنک 


و ی م۱ 


ذیح 


سس رل 
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۵ دنب : 

۱- بیع الذئب: ر: بیع ۱۳ 

۲ - حکم آکل الذئب: ر: ٩‏ 
۵ ذیح: 

۱ - عدد ما پذیح عن المولود: ر: عقيقة ۲ 

۲ - ترك التسمية علی الذبیحة: اختلف 
العلماء فیمن ترك التسمية علی الذبيحة والصید 
ناسیاً آو عامد فقال مالك والثوري وآبو 
حنيفة وأصحابه والحسن بن حيي: 

ان ترکها عمداً لم تژکل الذبيحة ولا الصید 
فان نسي التسمية عند الذبيحة وعند الارسال 
علی الصید آأکلت» وهو قول !سحاق ورواية 
عن أحمد بن حنبل. ۳۰۱/۲۲ 

وقال الشافعي وأصحابه : 

تژکل اللبيحة والصید في الوجهین جمیعا 
تعمد ذلك آو نسیه. وهو قول ابن عباس وأبي 
هريرة وروي عن ابن عباس وأبي وائل قالا: 
نما ذبحت بدينك - وقال آبو ثور وداود بن 
علي: ِ 

من ترك التسمية عامداً آو ناسیاً لم تژکل 
ذبیحته ولا صیده. 

قال بو عمر : 

ما اعلم احداً من السلف روي عنه هذا 
المذهب الا محمد بن سیرین والشعبي ونافعاً 
مولی ابن عمرء وأما جمهور العلماء فعلی قول 


مالك والشوري وآبي حنيفة» وعلی قول 
الشافعي . علی هذین القولین الناس. ۳۰۲/۲۲ 

۳ طرف الذبیحة: قال ابن حبیب : [ذا 
کانت الذبيحة تطرف فهي ذكية ولو طرفت 
باحد آطرافها بعین آو رجل آو ذنب آو ید مع 
مجری النفس فهي ذكية قال: وهکذا فسره 
لي آصحاب مالك عنه» وذکر بن عبد الحکم 
عن مالك نحوه وقال اللیث بن سعد: 

[ذا کانت حية وقد آخرج السبع جوفها 
آکلت لا ما بان منها. وهو قول ابن وهب 
والأشهر من مذهب الشافعي - وقال المزني 
عن الشافعي في السبع |ذا شق بطن شاة 
واستیقن آنها تموت زن لم تذك فذکیت: فلا 
باس بأکلها قال المزني: 

واحفظ له قولاً تحر آنها لا تزکل اذا بلغ 
منها السبع آو التردي (لی ما لا حياة معف 
قال المزني : 

وهو قول المدنیین؛ قال: هو عندي أقیس 
علی آصل الشافعي - 

قال آبو عمر: 

اکثر آصحاب الشانعي علی قوله الاخر 
علی خلاف ما اختار المزني» واحتج منهم آبو 
القاسم القزويني بقول ال تعالی بعد ذکر 
المنخنةة وما ذکر مها ما دم 
[الماندة: ۰۲۳ قال: فمعنی الاأية أکل المنخنقة 


دیح 
والمتردية والنطيحة وما کل السبع |ذا ذكي 
وفیه الحياة کان التردي وآکل السبع بلغ منها 
ما فیه البقای وأما ما لا بقاء معه اذا کان فیها 
من الحياة ما یعلم به آنها لم تمت؛ قال : 
والزاعم آن المتردية وما آکل السبع وفیها 
الحياة |ذ! ذکیت توّکل في حال دون حال مدع 
علی الکتاب ما لم یأت به الکتاب. 

قال آبو عمر: 

ومذا آیضا مذهب آبي حنيفة في هذه 
الایت» وفي کل ما تدرك ذکاته وفیه الحياة ما 
کانت الحياة فانه ذکی» رمتی ذکیت وأدرکت 
قبل آن تموت آکلت عنده؛ قال الطحاوي: 

وروي عن آبي یوسف في الاملاء : |ذا بلغ 
بها ذلك حالا لا تعیش من مثله لم توکل؛ 
قال: وذکر ابن سماعة عن محمد آنه قال : اذا 
بلغ بها ذلك حالا لا تعیش معه الیوم ونحوه 
والساعتین والثلاث ونحوها فذکاها حلت؛ 
وان کانت لا تبقی لا بقاء المذبوح لم توکل 
وان ذبحت . ۱۶۱/۵ ۱۶۳ 

وقال الأوزاعي: 

اذا کان فیها حياة فذبحت أکلت. ۱۶6/۵ 

؛ - آلة الذیح: [تجوز التذکیة] بکل شي- 
الا آن یجمتع علی شيء فیکرن مخصوصاً 
وعلی مذا مذهب مالك رأصحابه وأبي حنيفة 
وأصحابه والشافعی وأصحابه والسن والظفر 
المنهي عن التذكية بهما عندهم هما غیر 
منزوعین؛ لان ذلك یصیر خنقاً» وکذلك تال 
ابن عباس له : 

ذلك الخنق. فأما السن والظفر المنزوعان 
ذا فریا الأوداج فجائز الذکاة بهما عندهم 


وقد کره قوم السن والظفر والعظم علی کل 
حال منزوعة وغیر منزوعة منهم ابراهيم 
والحسن بن حي واللیث بن سعد» وروي ذلك 
یضاً عن الشافعي. ۰۱۵۳/۰ ۱۲۹/۱۲ 

۰ - |جازة ذبيحة المرأة: وعلی اجاز:ة ذلك 
جمهور العلماء والفقهاء بالحجاز والعراق» 
وقد روي عن بعضهم آن ذلك لا یجوز منها 
الا علی حال الضرورة وأکثرهم یجیزون ذلك 
وان لم تکن ضرور: |ذا حسنت الذبحء 
وکذلك الصبي اذا أطاق الذبح وأحسنه وهذا 
کله قول مالك والشافنعي وآبي حنيفة 
وأصحابهم والثوري واللیث بن سعد والحسن 
ابن حي وأحمد واسحاق وأبي ثور» وروي 
ذلك عن ابن عباس وجابر وعطاء وطاوس 
ومجاهد والنخعي. وأما التذكية بالحجر 
فمجتمع ایضاً علیها [ذا فری الاوداج وآنهر 
الدم. ۱۲۸/۱۲ 

1 - ذکاة الحنین ذکاة آمه: [قال مالك]: 


ان تم خلقه وآشمر أکل وان لم یتم خلقه لم 


یوکل. وقال الشوري واللیث بن سعد 
والاوزاعي وآبو یوسف ومحمد والشافعي 
وأحمد و(سحاق وداود: 

یژکل الجنین بذکاة مه ن کان میتاً. ولم 
یذکروا تمام خلق ولا شعر - وقال بو حنيفة 
وزفر : 

لا یژکل !لا ان کان حياً فیذکی» وهو قول 

النخعي. ۷۷/۲۳ 
۷ - نحر الیقر وذیح الجزور : قال الشوري 
وأبو حنيفة والشافعي : 

ان نحرت البقرة کره ذلك وجاز» وکذلك 


ایراهیم 


دکاة 


عندهم [ن ذبح الجزور. وال مالك : 
ذبح الجزور من غیر ضرورة آو نحرت 

الشاءة من غیر ضرورة لم توکل. وکان 

الحسن بن حي یستحب نحر البقر وهو قول 

مجاهد. ۱۶۱/۱۲ 

و ذکاة: ر: ذبح وصید 

0 ذئب: 

حکم ارث المذنب والصلاة علیه ودفنه في 
مقابر المسلمین : ر: رت ٩‏ 
ذهب وقضة: 

۱ - استعمال آنية الذهب والفضة: آجمع 
العلماء علی آنه لا یجوز الشرب بها؛ 
واختلفوا في جواز اتخاذهما. فقال قوم: 

تتخذ کما یتخذ الحریر والدیباج وتزکی ولا 
تستعمل . وقال الجمهور : 

لا تتخذ ولا تستعمل ومن اتخذها زکاها. 
۱:۶۰ 

والعلماء کلهم لا یجیزون استعمال الاواني 
من الذهب کما لا پجیزون ذلك من الفضة. 
۱-۰۱۸۹ 

وقد روي عن بعض أصحاب داود آنه کره 
الشرب في اناء الفضة ولم یکره ذلك في 
الذهب؛ وهذ! لا پشتغل به لما وصفنا 
والحمد تم وقال الاثرم: 

سمعت آبا عبد ال يعني آحمد بن حنبل 
وقیل له: رجل دعا رجلاً الی طعام فدخل 
فرأی آنية فضت فقال : 

لا بدخل [ذا رآها» وغلظ فیها وفي کسبها 
واستعمالها - 


ذهب وقضة 


واختلف العلماء في الشرب في الاناء 
المفضض بعد |جماعهم علی تحریم استعمال 
ناء الفضة والذمب في شرب آو غیره؛ فذکر 
ابن ومب عن مالك واللیث بن سعد آنهما 
کانا یکرهان الشرب والأکل في القدح 
لمضبب بالفضة والصفحة التي قد ضببت 
بالورق» وقال ابن القاسم عن مالك : 
لا آحب آن یدمن آحد في مداهن الورق» 
ولا یستجمر في مجامر الورق» قال: وسئل 
بالك عن ثلمة القدح وما يلي الأذن فقال 
مالك : 

قد سمعت سماع کأنه یضعفه وما 
علمت فیه بنهي وقال الشافعي : 

آکره المضبب بالفضة لثلا یکون شارباً علی 
الفضتة وقال آبو حنيفة وأصحابه : 

لا بأس آن یشرب الرجل في القدح 
المفضض [ذا لم یجعل فاه علی الفضة 
کالشرب بیده وفیها الخاتم . 

قال آبو عمر : 

اختلف السلف آیضا في هذه المسألة علی 
نحو اختلاف الفقهاء . ۱۰۸/۱۲ ۱۰۹ 

۲ - شد الأسنان بالذهب: وقد اختلف في 
شد الأسنان بالذمب فکرهه قوم وأباحه آخرون 
_ [قال الاثرم]: 

سمعت آحمد بن حنبل یسأل: هل یضیب 
الرجل آسنانه بالذهب فقال: 

لا بأس بذلك قد فعل ذلك بالذهب خاصة 
جماعء من العلماء» وذکره الاثرم عن 
المغیرة بن عبد ال وأبي جمرة الضبعي وآبي 
رافع وموسی بن طلبحة واسماعیل بن زید بن 


ذهب وفضدة 1 ذهب وفضة 
ثابت آنهم شدوا اسنانهم بالذهب, وعن | ارجو آلا یکون به باس ولم پرها ميتة» 
ابراهیم والحسن والزهري آنهم لم یروا بذلك | وکان یکره مشط العاج» ویقول : 
باس قال: هو ميتة لا یستعمل. ۱۱۷/۱۲ 

وحدثني ابن الطباع قال: رأیت شریکاً ۳ - جواز التحلي پالذهب للساء: ر: لباس ۱ 
وحفص بن غیاث قد شدا آأسنانهما بالذهب ؛ - ضم النقدین في الزکاة: ر: زکاة ۱۳ 
قال: وسمعت آأحمد بن حنبل یسأل عن| ۵ - بیع الذهب والفضة آحدها بالاخر 
الرجل سقطت ئنیته فبانت منه فأخذها وآعادها |وبمثله: ر: صرف ۱ 
فقال : 


0 ۱ 


ه رویا: 

نضل الرژیا: آجمع آئمة الهدی من 
الصحابة والتابعین ومن بعدهم من علماء 
المسلمین آهل السنة والجماعة علی الایمان 
بها. وعلی آنها حکمة بالغة ونعمة یمن ال 
پها علی من یشاء. وهي المبشرات الباقية بعد 
البي ی 4۹/۲۸ 

۵ راهب : 

حکم قتل الراهب في الحرب: ر: جهاد ؛ 
ه ربا: ۱ 

۱- تعریف الربا: وآما الربا الذي ورد به 
القرآن فهو الزيادة في الاجل یکون بزائه زيادة 
في اللمن؛ وذلك آنهم کانوا یتبایعون بالدین 
الی آجل فذا حل الأجل قال صاحب المال : 

ما آن تقضي واما آن تربي» فحرم اله ذلك 
في کتابه وعلی لسان رسوله واجتمعت علیه 
آمتد ومن هذا الباب عند أهل العلم ضح 
وتعجل ؛ لأنه عکس المسألةت ومن رخحص فیه 
لم یکن عنده من هذا الباب وجعله من باب 
المعروف. ٩۱/۶‏ 

۲ - نوعا الربا: الربا عند جماعة العلماء 
في الصنف الواحد یدخله من جهتین وهما: 
النساء» والتفاضل فلا یجوز شيء من الانواع 
الستة بمثله الا ید بید مثلاً بمئل علی ما نص 


ترفخ 
| 
جک دب موب 


ربا 


سل 


علیه الرسول ع. فٍذا اختلف الجنس جاز فیه 
التفاضل؛ ولم یجز فیه النساء - الا آن مالکا 
جعل البر والشغیر جنساً واحداً فلم یجز فیه 
التفاضل ۰ ۸٩/۶‏ 

قال بو عمر : 

لا ربا عند العلماء في غیر هذه الانواع . 
الستة وما کان في معناها في عللهم وآصولهم 
_ ولا حرام عندهم ثي شيء من البیوع بعدما 
تضمنت آأصولهم المذکورة في هذا الباب - الا 
من طریق الزيادة في السلف والقول بالذرائع 
عند من قالها وهم: مالك وأبو حنيفة 
وأصحابهما. وکان سعید بن المسیب 
والشافعی وآبو ثور وحمد وجماعة ذهبوا (لی 
آن لا ربا الا في ذهب آو ورق وما کان یکال 
آو پوزن مما یکل ویشرب - وکانوا ینفون 
القول بالذرائع ویقولون: 

لا یحکم علی مسلم آو غیره بظن» ولا 
تشرع الأحکام بالظنون» ولا ينبغي آن یظن 
المسلم الا الخیر. ٩۱ - ٩۰/۶‏ 

ولا خلاف بین علماء المسلمین في تحریم 
النسيثة في بیع الذهب بالذهب. والورق 
بالورق» وبیع الورق بالذهب والذهب بالورق؛ 
ون الصرف کله لا یجوز الا هاء وهاء ثبل 
الافتراق» وهده جملة اجتمعوا علیها. ۱۲/۱۲ 

|ٍن ما داخله الربا في الجنس الواحد من 


ربا 


جهة التفاضل والزيادة لم تجز فیه الزيادة 
والتفاضل لا ني کیل ولا في وزن والکیل 
والوزن عندهم في ذلك سواء الا آن ما کان 
اصله الکیل لا یباع الا کبلاً. وما کان أصله 
الوزن لا بیاع الا وزناً وما کان أصله الکیل 
فبیع وزناً نهر عندهم ممائلة وان کرهوا ذلك» 
وآما ما کان موزوناً فلا یجوز آن یباع کیلا 
عند جمیعهم؛ لأن الممائلة لا تدرك بالکیل 
الا فیما کان کبلاً لا وزناً - وقد تدرك الممائلة 
بالوزن في کل شيء. 

وقد آجمعوا آن الذهب والورق والنحاس 
وما آشبه ذلك لا یجوز شيء من ذلك کله 
کیلاً بکیل بوجه من الوجوه فکذلك کل موزون 
لا یباع کیلاً بکیل علی حال من الاحوال. 


وأجمع العلماء یضاً آن العمر بالتمر لا 
یجوز بعضه ببعض الا مثلاٌ بمثل» وسواء فیه 
الطیب والدون. وأجناس التمور کلها لا یجوز 
بیع شيء منها بشيء الا مثلاً بمثل کیلاً بکیل 
والتمر کله علی اختلاف آنواعه صنف واحد 
۷ یجوز التفاضل فیه في البیع والمساومه 
بوجه من الوجوه. وکذلك البر والزییب» وکل 
من ذلك کله بشیء من جنسه الا مثلاً بمثل - 
وبیع التمر الجمع بالدراهم وشراء الجنیب بها 
من رجل واحد یدخله ما یدخل الصرف في 
ذهباً من رجل واحد فی وقت واحد والمراعاة 
فی ذلك کله واحدة. فمالك یکره ذلك علی 
اصله وکل من قال بالذرائع کذلك» وغیره 
يراعي السلامة في ذلك» ولا یفسخ بیعاً قد 


انعقد الا بیقین وقصد وباله التوفیق. ۵۷/۲۰ 
- ۵۸ 


۳ - علة الربا: اختلف الفقهاء في اعتبار 
المذکورات فی هذا الحدیث ۳ وفی المعنی 
المقصود الیه بذکرها فقال العراقیون: 

الذهب والورق المذکوران في هذا الحدیث 
موزونان» وهما أصل لکل موزون» فنکل 
موزون من جنس واحد لا یجوز فیه التفاضل 
ولا النساء بوجه من الوجوه. قیاساً علی ما 
اجتمعت الامة علیه من آن الذهب والورق لا 
یجوز التفاضل في الجنس الواحد منهما ولا 
النساء بعضه ببعض. فاذا کان الموزون جنسین 
مختلفین فجائز التفاضل بینهما» ولا یجوز 
النساء بوجه من الوجوه قیاسا علی الذهب 
بالورق المجتمع علی |جازة التفاضل فیهما 
وتحریم النساء لانهما جنسان مختلفان» قالوا: 

والعلة في البر والشعیر والتمر الکیل» فکل 
مکیل من جنس واحد فغیر جائز فیه التفاضل» 
ولا النساء قیاساً علی ما اجتمعت الامة علیه 
في آن البر بالبر بعضه ببعض؛ والشعیر والتمر 
لا یجوز في واحد منهما بعضه بعض 
التفاضل» ولا النساء بحال؛ فاذا اختلف 
الجنسان جاز فیهما التفاضل ولم یجز النساء 
علی حال» وسواء کان المکیل آو الموزون 
مأکول آو غیر مأکول کما لا یجوز ذلك في 
الذهب. والورق» وقال الشافعي: 

(۱) الحدیت: «الذهب بالورق ربا الا هاء وهای 
والبر بالبر ربا الا هاء وهای والتمر بالتمر ربا 
الا هاء وهاء والشعیر بالشعیر ربا الا هاء 


وهاء. 


آما الذهب والورق فلا یقاس علیهما 
غیرهما؛ لأن العلة التي فیهما لیست موجودة 
في شيء من الموزونات غیرها فکیف ترد 
قیاساً علیها وذلك آن العلة في الذهب والورق 
آنهما آئمان المبیعات» وقیم المتلفات ولیس 
کذلك شیء من الموزونات؛ لانه جائز آن 
تسلم ما شثت من الذهب والورق فیما عداهما 
من ساثر الموزونات, ولا یسلم بعضها في 
بعض فبطل قیاسهما علیهما وردهما الیهما؛ 
قال: وآما البر والتمر والشعیر فالعلة عندي 
نیهما الأکل لا الکیل» فکل مأکول أخضر 
کان آو یابساً مما یدخر کان آو مما لا یدخر 
متفاضلاً ولا نساء» وحرام فیه التفاضل 
والنساء جمیعا قیاسا علی البر بعضه ببعض » 
وعلی الشعیر بعضه ببعض وعلی التمر بعضه 
ببعض؛ لا یجوز ذلك في واحد منهما 
بالاجماع والسنة الثابتة قال: 

وآما اذا اختلف الجنسان من المأکول 
فجائز حینثذ فیهما التفاضل؛ وحرام فیهما 
النساء - 


وآما آصحابنا من عصر |سماعیل بن 
ٍسحاق الی هلم جراً ومن قبلهم من اصحاب 
مالك وأصحاب أصحابه فالذي حصل عندي 
من تعلیلهم لهذه المذکورات بعد اختلافهم في 
شي من العبارات عن ذلك آن الذهب والورق 
القول فیهما عندهم کالقول عند الشافعي لا 
یرد (لیهما شيء من الموزونات؛ لانهما قیم 
المتلغات وآثمان المبیعات» ولا شيء غیرهما 
کذلك فارتفع القیاس عنهما لارتفاع العلة زد 


ربا 
القیاس لا یکون عند جماعة القياسیین الا علی 
العلل لا علی الاسمای وعللوا البر والتمر 
والشعیر بأنها مأکولات مدخرات أقوات» نکل 
ما کان قوتاً مدخراً حرم التفاضل والنساء في 
الجنس الواحد منه. وحرم النساء في الجنسین 
المختلفین دون التفاضل» وما لم یکن مدخرا 
قوتاً من المأکولات لم یحرم فیه التفاضل 
وحرم فیه اللساء سواء کان جنساً و جنسین . 

قال آبو عمر: 

وهذا مجتمع علیه عند العلماء آن الطعام 
بالطعام لا یجوز الا یداً بید مدخراً کان آو 
غیر مدخر الا (سماعیل بن علية فانه شذ فأجاز 
التفاضل والنساء في الجنسین |ذا اختلفا من 
المکیل ومن الموزون؛ قیاساً علی اجماعهم 
في |جازة بیع الذهب آو الفضة بالرصاص 
والنحاس والحدید والزعفران والمسك وسائر 
الموزونات نساء» وأجاز علی مذا القیاس 
نصا في کتبه بیع البر بالشعیر والشعیر بالتم 
والتمر بالارز» وسائر ما اختلف اسمه ونوعه 
بما یخالفه من المکیل والموزون متفاضلاً نقداً 
ونسيثة» سواء کان مأکولاً آو غیر مأکول؛ ولم 
یجعل الکیل والوزن علة. ولا الاکل 
والاقتیات» وقاس ما اختلفوا فیه علی ما 
آجمعوا علیه مما ذکرنا. ۲۹۲/۲ ۰۲۹۰ ۶/ 
۸ ۰ 6 ۰۸۲ ۰۱۲۸/۵ ۱۳/۵ 
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4 - بیع الدرهم بالدرهمین والدینار 
بالدینارین: لا خلاف بین فقهاء الامصار؛ 
وأمل العلم بالگثار في القول به فلا یجوز عند 
جمیعهم بیع درهم بدرهمین. ولا دینار 


ربا 
بدینارین یداً بید» وعلی ذلكك جمیع السلف الا 
عبد ال بن عباس فانه کان یجیز بیع الدرهم 
بالدرهمین» والدینار بالدینارین یداً بید. ۱۳/ 
۹ - ۱۹۰ 

علی آنه قد روي عن ابن عباس آنه رجع 
عن قوله في ذلك في الصرف لما حدثه آبو 
سعید الخدري عن النبي و بخلاف فوله. 
۱۹۹۱/۳ 

- بیع الماء متفاضلاً وزلی اجل : اختلفوا 
ایضاً في التفاضل في الماء فقال مالك : 

لا بأس ببیع الماء متفاضلاً والی آجل؛ 
وهو قول آبی حنيفة وأبی یوسف. وقال 
محمد بن الحسن : ۱ 

هو مما یکال ویوزن. نعلی هذا القول لا 
یجوز عنده فیه التفاضل ولا النساء ودلك عنده 
فیه ربا ؛ لأآن علته في الربا الکیل والوزن؛ 
وقال الشافعي : ۱ ۱ 

لا یجوز بیع الماء متفاضلاً ولا یجوز فیه 
الاجل. وعلته في الربا آن یکون مأکولا 
جنساً. ۱۳۳/۱۳ 
» - تحدید الصنف: ذهب مالك وأصحابه 
الی آن البر والشعیر والسلت صنف واحد» لا 
یجوز بیع بعض شي» من ذلك ببعضه الا مثلا 
بمثل كالشيء الواخد وروی شعبة عن الحکم 
وحماد آنهما کرها البر بالشعیر متفاضلا - 
وقال اللیث بن سعد: 

لا یصلح الشعیر بالقمح الا مثلاً بمثل 
وکذلك السلت والذرة والدخن والارز لا یباع 
بعضه ببعض الا مثلاً بمثل؛ لأنه صنف واحد 
وهو ممایخبز. قال: والقطاني کلها: 


والعدس. والجلبان والحمص. والفول. 
یجوز فیها التفاضل؛ لآن القطاني مختلفة في 
الطعم واللون والخلق. 


جعل اللیث البر والشعیر والسلت والدخن 
والارز والذرة صنفاً واحداً هذه الستة کلها لا 
یجوز بیع شيء منها الا مثلاً بمثل یداً بید 
عنده. وقال آبو حنيفة والشافنعي وأصحابهما 
والثوري : 

یجوز بیع الحنطة بالشعیر متفاضااً وکذلك 


الدخن والارز والذرة والسلت کل هذه الاشیاء 


أصناف مختلفة یجوز بعضها ببعض |ذا اختلف 
الاسم واللون متفاضلاً [ذا کان یداً بید» وبهذا 
قال أحمد واسحاق وأبو عبید وداود 
والطبري. ۱۷۷/۱۹ - ۰۱۷۹ ۲۹۸/۲ ۲۹۹۰ 

۷- جریان الربا في القلیل والکثیر : آجمع 
المسلمون نقلاً عن نبیهم یل آن اشتراط 
الزيادة فی السلف ربا ولو کان قبضة من علف 
آو حبة کما قال ابن مسعود: آو حبة واحدة. 
1۸/4 

آجمم العلماء علی آن التمر بالتمر لا یجوز 
!لا مثلاً بمثل . 

واختلفوا في بیع التمرة الواحدة بالتمرتین 
والحبة الواحدة بالحبتین. فقال الثوري 
والشافعي: 

لا یجوز ذلك وهو قول أحمد واسحاق 
وهو عندي قیاس قول مالك - وقال سفیان 
الثوري : 

لا یجوز تمرة بتمرتین ولا تمرة بتمرق قال 
آبو حازم : 


ما آحسن معناه في هذا ذهب الی آن ذلك 
کله أصل الکیل» ولی آن التمرة بالتمرتین 
وبالتمرة غیر مدرك بالکیل. 

قال آبو عمر: 

آما تمرة بتمرة فلا آدري ما في ذلك عند 
مالك والشافعي ومن تابعهما علی القول بان 
التمرة بالتمرتین لا یجوز. والذي أقوله في 
ذلك علی آضلهما آن الممائلة ان آمکنت فی 
التمرة بالتمرة بالوزن جاز ذلك وال اعلم. ‏ 

وقول الثوري حسن جداً لعدم الممائلة في 
التمرة بالتمرة» وعدم الکیل الذي هو آصلها؛ 
ولان ما کان آصله الکیل فلا یرد |لی الوزن 
عندهم الا مع الاضطرار . 

قال آبو عمر؛ 

لا حاجة بأحد لی بیع تمرة بتمرة» فلا 
وجه للتعرض الی مثل هذه الشبهة فیما لا 
ضرورة ولا حاجة بالناس اٍلیه ؛ وقد احتج من 
آجاز التمرة بالتمرتین بان مستهلك التمرة 
والتمرتین تجب علیه القيمة فقال : 

انه لا مکیل ولا موزون» فجاز فیه 
التفاضل؛ وهذا عندي غیر لازم؛ لأن ما 
جری فیه الربا في التفاضل. دخل قلیله وکثیره 
في ذلك قیاساً ونظراً. وال الموفق للصواب. 

وقال مالك : 

لا بجوز البیض بالبیض متفاضلاً؛ لانه 
پدخر» ویجوز عنده مثلا بمثل قال: 

ویجوز بیع الصغیر منه بالکبیر؛ وبیض 
الدجاج وبیض الاوز وبیض النعام !دا تحری 
ذلك آن یکون مثلاً بمثل جازء وقال محمد بن 


عبد ال بن عبد الحکم: 


ربا 


جائز بيضة ببیضتین وبأکثر وجائز التفاضل 
في البیض؛ لاأنه لیس مما یدخر» وقال 
الاوزاعي : 

لا باس ببيضة ببیضتین یداً بید» وجوزة 
بجوزتین ولا یجوز عند الشافعی بيضة 
ببیضتین؛ ولا رمانة برمانتین» ولا بطيخة 
پبطیختین لا یداً بید ولا نسيئة؛ لان ذلك کله 
طعام مأکول. ۱۸۸/۱۹ - ۱۸۹ ۱ 

۸ - بیع آنواع من الجنس الربوي الواحد 
بنوع آخر منه : قال آبو عمر: فالفضة السوداء 
والبیضاء والذهب الاحمر والاأصفر کل ذلك 


لا یجوز بیع بعضه ببعض الا مثلاً بمقل وزنا 


بوزن سواء بسواء علی کل حال الا آن تکون 


لحدی الفضتین آو !حدی الذهبین فیه دخل من 
غیر جنسه؛ فان کانت کذلك لم یجز بیع 
بعضها ببعض لبتة علی حال الا آن بخیط 
العلم آن الداخل فیهما سواء نحو السکة 
الواحدة لعدم الممائلة؛ لانا ذا عدمنا حقيقة 
الممائلة لم نأمن التناضل. وقد ورد الشرع . 
بتحریم الازدیاد في ذلك فوجب المنع حتی 
تصح الممائلة - 

قال آبو عمر : 

الممائلة في الموزونات الوزن لا غیر؛ وفي 
المکیلات الکیل ولو وزن المکیل رجوت آن 
یکون ممائلة آن شاء اله. ۲۳/۲ 
٩‏ - بیع التبر بالمصوغ: لا اعلم حداً من 
العلماء حرم التفاضل في المضروب العین من 
الذمب والفضة المدرهمة دون التبر والمصوغ 
منهما الا شي- جاء عن معاوية بن أبي سفیان 
روي. عنه من وجوه. : 


وقد آجمعوا علی خلافه فأغتی |جماعهم 
علی ذلك عن الاستشهاد فیه بغیره. ۰۲۲/۲ 
۶ 2 ۸ 

۰ الاجرة علی الصیاغة: روي عن کثیر 
من أصحاب مالك وبعضهم پرویه عن مالك 
في التاجر یحفزه الخروج» وبه حاجة لی 
دراهم مضروبة آو دنانیر مضروبة فيأتي دار 
الضرب بفضته آو ذهبه فیقول للضراب: خذ 
نضتي هذه آو ذهبي. وخذ قدر عمل یدك 
وادفع (لي دنانیر مضروبة في ذهبي آو دراهم 
مضروبة ني فضتي مذه؛ لآني محفوز 
للخروج» وأخاف آن يفوتني من آخرج معه؛ 
آن ذلك جائز للضرورة وأنه قد عمل به 
بعض الناس . 

قال آبو عمر : 

هذا مما پرسله العالم عن غیر تدبر ولا 
روایة» وربما حکاه لمعنی قاده لی حکایته 
فیتوهم السامع آنه مذهبه فیحمله عنه وهذا 
عین الربا - 

وقال ابن عمر للصائغ: ۷ . في مثل هذه 
المسألة سوای ونهاه عنها وفال: هذا عهد 
نبینا الینا وعهدنا الیکم» وهذا قد باع فضة 
بفضة آکثر منها؛ وآخذ في المضروب زيادة 
علی یر المضروب. وهر الربا المجتمع علیه؛ 
لانه لا یجوز مضروب الفضة ومصوغها بتبرها 
ولا مضروب الذهب ومصوغه بتبره وعینه الا 
وزناً بوزن عند جمهور الفقهاء» وعلی ذلك 
تواترت السنن عن النبي یٍ. ۲6۱/۲ 

وقد رد ابن وهب هذه المسألة عن مالك 
وأنکرها. وزعم الابهري آن ذلك من باب 


ردة 
الرفق لطلب التجارة ولثلا یفوت السوق؛ 
قال: ولیس الربا الا علی من آراد آن يربي 
ممن یقصد (لی ذلك ویبتخیه» ونسي الابهري 
اصله في قطع الذرائم» وقوله فیمن باع ثوباً 
بنسيثة وهو لا نية له في شرائه ثم یجده في 
السوق آنه لا یجوز له آن یبتاعه منه بدون ما 
به باعه وان لم یقصد الی ذلك ولم یبتعه: 
ومثل هذا کثیر» ولو لم یکن الربا الا علی من 
قصده ما حرم الا علی الفقهاء خاصت وقد 
قال عمر : 

لا بتجر في سوقنا الا من فقه والا کل 
الربا» والامر فی هذا بین لمن رزق الانصاف 
وألهم رشده. ۳۱:۷/۲ 

۲ - بیع الحبوب بمشتقاتها: ر: بیم 0۷ 

۲ - بیع الخل بالخل والنبیذ بالنبیذ 
والزیث بپالریت : ر: بیع 0۸ 

۳ - بیع اللحم باللحم وبالحیوان : ر: بیع 9٩‏ 
ه رجعة: 

۱ - مراجعة المحرم لزوجته: ر: نکاح ۲6 

۲ حکم مراجعة المراأة |ذا أکذب 
الملاعن نقسه: ر: لعان ٩‏ 

۳ - رجوع المرأة المسبية في الفتنة الی 
زوجها بعد آن تعتد: ر: فتة ۱ 


ه رجّل: 

دية الرجل : ر: دية ۲۲ 
۵ رجم؟؛ 

الرجم حد المحرم : ر: زنی ۷ 
۵ ردة: 


۱ - مستحل الخمر کافر : وقد آجمعوا آن 


مستحل خمر العنب المسکر کافر راد 
علی ال و خبره في کتابه» مرتد یستتاب 
فان تاب ورجم عن قوله والا استبیح دمه 
کساثر الکفار. ۱1۲/۱ - ۱۶۳ 

۲ - استتابة المرتد: لا اعلم بین الصحابة 
خلافاً في استتابة المرتد - وأما آقاویل الفقهاء 
فروی ابن القاسم عن مالك فال: 

یعرض علی المرتد الاسلام ثلاثاً فان أسلم 
والا قتل قال: وان ارتد سرا قتل ولم 
پستتب کما تقتل الزنادقة قال: و|نما یستتاب 
من آظهر دینه الذي ارتد الیه. قال مالك: 
ویقتل الزنادقة ولا یستتابون والقدرية 
یستتابون» قال: فقیل لمالك: کیف یستتابون؟ 
قال : یقال لهم: اترکوا ما آنتم علیه فان فعلوا 
والا قتلوا» وفال ابن وهب عن مالك : 

لیس فی استتابة آمر من جماعة الناس. 
۳۰۹/۵ ۱ 

وقال أحمد [واسحاق]: 

المرتد یستتاب ثلاث والمرتدة تستتاب 
ثلاث » والزندیق لا یستتاب . 

فال آبو عمر : 

مذا مذهب مالك سواء وقال الشافعي: 

یستتاب المرتد ظاهراً والزندیق جمیعاً فمن 
لم یتب منهما قتل - قال الشافعي: 

ولو شهد علیه شاهدان بالردة فأنکر فتل 
فان آقر آن لا زله الا ال ون مسحمدا 
رسول اللّه» وتبراً من کل دین خالف الاسلام 
لم یکشف عن غیره؛ والمشهور من قول آبي 
حنيفة وأصحابه آن المرتد لا یقتل حتی 
یستتاب» وهو قول ابن علیف» قالوا : 


ومن قتله قبل آن یستتاب فقد آساء؛ ولا 
ضمان علیه وقد روی محمد بن الحسن في 
السیر عن آبي یوسف عن آبي حنيفة آن المرتد 
یعرض علیه الاسلام فان سلم والا قتل مکانه 
الا آن یطلب آن یژجل. فان طلب ذلك أجل 
ثلائة آیام» والزندیق والمرتد سواء الا آن آبا 
یوسف لما آری ما بصنع الزنادقة وأنهم 
یعودون بعد الاستتابة» قال: 

رأی ذا آتیت بزندیق آمرت بضرب عنقه؛ 
ولا آستتیبه فان تاب قبل آن أقتله لم أقتله 
وخلیته. وقال اللیث بن سعد وطالئفة معه: 

لا پستتاب من ولد في الاسلام ثم ارتد اذا 
شهد علیه ولکنه یقتل تاب من دك آو لم 
یتب. اذا قامت البينة العادلة» وقال الحسن: 

یستتاب المرتد مائة مرت وقد روي عنه آنه 
یقتل دون استتابة» وذکر سحنون آن 
عبد العزیز بن آبي سلمة کان یفول: یقتل 
المرتد ولا ستتاب. ۳۱۰/۰ ۳۱۱ 

وقالت فرقة : 

ذا ارتد استتیب فان تاب قبل منه ثم اد 
ارتد نکذلك الی اثرابعة ثم یقتل ولا 
یستتاب؛ وروي عن الحسن آنه یقتل الا آن 
یتوب قبل آن یرفع الی الامام وان لم یتب 
حتی یصیر الی الامام قتل» وکانت توبته بینه 
وبین ال جعله بحداً من الحدود ولا یسع 
الامام الا آن یقیمه. ۳۱۲/۰ 

۳ قتل المرتد: من ارتد عن دینه حل 
دمه» وضربت عنقه, والامة مجتمعة علی 
ذلك» وانما اختلفوا في استتابته فطائفة منهم 
قالت : لا یستتاب ویقتل» وطائفة منهم قالت : 


رشوة 


رشوة 


یستتاب بساعة واحدة ومرة .واحدة ووقتً 


۱ واحداً. وقال آخرون: 
یستتاب شهرأ وفال آخحرون: یستتاب 
۱ 
ات الفقهاء فی المرتدة فقال مالك 
والاوزاعي وعشمان البي والشافعي واللیث بن 
قتل المرندة کما بقل المرند لاء» وهو 


قول ابراهیم 
وقال الثوري وآبو حنيفة وأصحابه: 

لا تقتل المرتدة» وهو قول ابن شبرمت 
والیه ذهب اپن علیة. وقال ابن شبرمة: 

|ٍن تتصرت المسلمة؛ فتزوجها نصراني جاز - 
وهو قول الحسن: وعطاء. ۰۳۱۳/۵ ۳۱۸/۵ 

؟ - میراث المرتد: ر: ( 


رث ۱۰ 


رشوة: 
متی تکون الهدية للامیر رشوة؟: قال آبو 


قلت للاوزاعي ریت لو آن صاحب الروم 
آهدی الی آمیر المومنین هدية آتری بأسا آن 


یقبلها قال: 

لا آری باسا آن یقبلها. قلت: فما حالها 
اذا قلها» قال : 

"تکون بین المسلمین. قلت: وما وجه 
ذلك. فال : 


۰ آلیس نما آهداها له لأنه والي عهد 
المسلمین لا یکون احق بها منهم ویکافیه 
بمشلها من بیت مال المسلمین. فلت 
للاوزاعي: . 

فلو آن صاحب الباب آهدی له صاحب 


العدو هدية آو صاحب مطلية أیقبلها أحب 
اليك آو یردها؟ قال: 

یردها آحب الي؛ فان قبلها فنهي بین 
المسلمین؛ ویکافیه بمثلها. قلت: 

نصاحب الصائفة آذا دخل فأهدی له 
صاحب الروم هدية. قال: 

تکون بین ذلك الجیش؛ فما کان من طعام 
قسمه بینهم وما کان سوی ذلك جعله في 
غنائم المسلمین . 

فال آبو عمر : 

لیس آحد من آئمة الفقهاء زعموا آعلم 
بمسائل الجهاد من الاوزاعي وقوله هذا هو 
قولنا» درری مسی گن این القاسم في الامام 
یکرن في آأرض العدو فيهدي له العدو آتکون 
له خالصة آو للجیش؟ قال: 

لا آراها لجماعة الجیش قال: لانه نما 
آهداها خوفاً الا آن یعلم آن ذلك نما هو من 
قبل قرابة آو مکافاة فاراه له حالصا قیل : 

فالرجل من آأهل الجیش تأتیه الهدیة؟ قال: 
هذه له حالصة لا شك فیه مشل آن یکون له 
قریب آو صدیق فيهدي له فهو خالص وقال 
الربیع عن الشافعي في کتاب الزکاة: 

(ذا آهدی واحذ من القوم للوالي هدیة؛ فان 
کانت لشيء نال منه حقاً آو باطلاً فحرام علی 
الوالي آخذها؛ لانه حرام علیه آن یستجعل 
علی الحق وقد آلزمه الّه ذلك وحرام علیه آن 
یاخذ لهم باطلك والجعل علیه حرام» قال: 

واٍن آمدی الیه أحد من آهل ولایته علی 
غیر هذین المعنیین تفضلاً آو تشکراً بحسن 
کان منه في العامة فلا یقبلها وان قبلها کانت 


رضاع 


زضاع 


في الصدقات» ولا یسعه عندي غیره الا آن 
یکافیه من ماله علیه بقدر ما یسعه به آن 
" پتمولها؛ قال : 

وان آهدیت هدية لی رجل لمس بذي 
سلطان شکراً علی حسن کان منه فأحب (لي 
آن لا یقبلها ولا تحرم علیه عندي ان قبلها 
وأخذها وأاحب الي آن یدع قبولها؛ ولا 
یأآخذها علی الحسن مکافاأة. هذا کله هو 
المشهور من قول الشافعي في کتبه الظاهرة 
عند أصحابه وقد روي عنه آن الحاکم |ذا 
آهدیت لیه هدية من آجل حکمه فحکم بالحق 
علی وجهه لم تحرم علیه. وأما العراقیون 
فقال بو یوسف: 

ما آهدی ملك الروم الی آمیر الجیش فهو له 
خاصة وکذلك ما یعطی الرسول. ۱۳/۲ 2 ۱۵ 

وآما هدية غیر الکفار ٍلی من لم تکن له 
ولاية فمأخوذة من قول رسول اله ع: 
«أجیبوا الداعي ولا تردوا الهدیة» وقال ا: 

«ما آتاك من غیر مسألة فکله وتموله» وهذا 
|ذا لم تکن الهدية علی شرط آداء حق قد 
وجب علیه کالشهادة ونحوها. فان کانت 
کذلك فهي سحت ورشوة وشر من دلك 
الأخذ علی الباطل وباله التوفیق. ۱۷/۲ 
ه رضاع: 

۱ - عدد الرضعات المحرمة: آما الشافعي 
فذمب الی آن لا یحرم من الرضاع الا خمس 
رضعات ولا یحرم ما دونها؛ والرضعة عنده 
ما وصل الی الجوف قل آو کثر فنهي رضعة 
(ذا قطع فان لم یقطع ولم یخرج الثدي من فمه 


فهی واحدة قال : 


وان التقم الگدي قلیلاً قلیلاً ثم آرسله ثم . 


عاد الیه کان رضعة واحدة. کما لو حلف ‏ 


الرجل آن لا یأکل الا مرة فاکل وتنفس بعد " 
الازدراد ویعود فیأکل . ذلك آکل مرة ون طال . 
ذلك وانقطع قطعاً بیناً بعد قلیل آو کثیر ثم 
کل کانت آکلتین» قال: ‏ . 

ولو آنفذ ما في آحد الشدیین ثم تحول ٍلی 
الآخر فانفذ ما فیه کانت رضعة واحدة. ۲۲۵/۸ 

وقال آبو ثور وأبو عبید وداود: لا یحرم 
الا ثلاث رضعات. ۲۲۷/۸ 

وقال مالك وآبو حنيفة والئوري والاوزاعي 
واللیث بن سعد والطبري وساثر العلماء فیما 
علمت : 

فلیل الرضاع وکثیره بحرم في وقت 
الرضاع» وقال اللیث : 

آجمع المسلمون آن قلیل الرضاع وکثیره 
یحرم فیما پفطر الصائم. ۲۰۸/۸ 

۲ - سن الطفل المعتبر للتحریم بالرضاع: 
احتلف الفقهاء في مدة الفطام فقال ابن وهب 
عن مالك : 

قلیل الرضاع وکثیره یحرم في الحولین؛ 
وما کان بعد الحولین فائه لا یحرم قلیله ولا 
کثیره؛ وهذا لفظه في موطئه وهو فول 
الشافعي والحسن بن حي والشوري وبي 
یوسف ومحمد لا یعتبر عندهم الفطام وانما 
یعتبر الوقت» وروی ابن القاسم عن مالك: 

الرضاع حولان وشهر آو شهران لا ینظر 
لی رضاع آمه ایاه بعد الحولین نما ینظر الی 
الحرلین وشهر آو شهرین قال ابن القاسم: 

فان لم تفصله آمه وأرضعته ثلاث سنین 


رضاع 
فأرضعته امرأة بعد ثلاث سنین والام ترضعه 
لم تفطمه قال مالك : 

لا یکون هذا رضاعاً ولا یلتفت فیه الی 
رضاع آمه نما ینظر في هذا ٍلی الحولین 
والشهر والشهرین؛ فال ابن القا 

ولو فصلته آمه قبل الحولین مثل آذن ترضعه 
لسنة آو نحوها فتفطمه ثبل الحولین فینقطع 
رضاعه ويستغني عن الرضاع فترضعه امرأة 
أجنبية قبل تمام الحولین فلا یعد ذلك رضاعا 
ٍذا فطم قبل الحولین واستخنی عن الرضاع - 
وقال آبو حنيفة: 

حولین وستة آشهر بعدها سواء فطم آو لم 
یفطم » وفال زفر : 

مادام یجتزی باللبن ولم یطعم فهو رضاع 
وان آتی علیه ثلاث سنین» وقال الأوزاعي: 

|ذا فطم لسنة آو ستة آشهر فما رضع بعده 
لا یکون رضاعا ولو آرضم ثلاث سنین لم 
یفطم کان رضاعاً. وقد قیل عنه: لا یکون 
بعد الحولین رضاع. وقال الشافعي والثوري 
وأبو یوسف ومحمد وآبو ثور وأحمد واسحاق 
وأبو عبید وداود: 

لا رضاع الا في حولین وما کان بعد 
الحولین ولو پیوم آو یومین في حکم رضاع 
الکبیر لا بحرم شیتا. ۲۱۲/۸ - ۲۰۳ 

۳ رضاع الکبیر: اختلاف العلماء في 
ذلك کاختلاف آمهات المژمنین. نذهب 
اللیث بن سعد الی آن رضاعة الکبیر تحرم 
کما تحرم رضاعة الصغیر ؛ وهو قول عطاء بن 
آبي رباح» وروي عن علي ولا یصح عنه؛ 
والصحیح عنه آن لا رضاع بعد فطام وکان 


رضاع 


آبو موسی يفتي به ثم انصرف عنه لی قول ابن 


مسعود . ۳۱9/۸ 


وممن فال رضاع الکبیر لیس بشيء ممن 

میاه ال مه دسج لدینا : عمر بن . الخطاب 
وعلي بن أ بی طالب وعید الّه بن مسعوده 
وابن عمر » ۳۷ هریرة» وابن عباس۰ وساثر 
آمهات المژمنین غیر عائشة وجمهور 
التابعین. وجماعة فقهاء الأمصار منهم. 
الثوري» ومالك وأصحابه» والاوزاعي» وابن 
آبي لیلی» وآبو حنيفة وأصحابه والشافعي 
وأصحایی وأحمد واسحاق» وأبو ور » وآبو 
عبید» والطبري. ۲۸۰/۸ 

لبن الفحل: معنی لبن الفحا نحریم 
الرضاع من قبل الرجال» مثال ذلك المرأة 
ترضع الطفل فیکون ابنها ابن رضاعة باجماع 
العلماء. ویکون کل ولد لتلك المراأة اخوته 
وهذا ما لا خلف فیه بين آحد من المسلمین 
وبه نز القرآن فقال: جنس ۸ م ال 
ارم تک ما مرت ارشمة؟ [النساء: 
وا مد واخد من ال الواحدة هم کلهم 


خوة رضاع باجماع . 


واختلفوا في زوج المرأة المرضعة هل 
یکون آباً للطفل بأنه کان سبب اللبن الذي به 
آرضع؟ ومل یکون ولده من غیر تلك المرأْة 
اخوة الرضیع آم لا؟ فقال جماعة من أمل 
العلم : 

ان زوج تلك المرأة آب لذلك الطفل ؛ لآن 
تلك المرأة ومن غیرها فهم |خوة الصبي 


رضع 


رقیق 


المرضع» وهذا موضع التنازع . ۸ ۲۸۸-۷ 

وبهذا قال مالك بن آنس والشافعي وأبو 
حنيفة واصحابیم والثوري والأوزاعي 
واللیث بن سعد وأحمد بن حنبل واسحاق 
وأبو ثور. ۲۲/۸ 

قال آبر عمر : 

وممن قال ان لبن الفحل لیس بشيء ولا 


یحرم شیثاً: سعید بن المسیب وسالم بن یمس 


عبد ال وأبو سلمة ابن عبد الرحمن: 
وسلیمان بن یسار؛ وأخوه عطاء بن یسار» 
ومکحول وابراهیم النخعي؛ والشعبي: 
والحسن البصري علی اختلاف عنه» والقاسم بن 
محمد علی اختلاف عنه» وأبر قلابة» ولیاس بن 
معاویة وهو قول داود وابن علیة وقضی به 
عبد الملك بن مروان» وکان یقول: 

[ن الرجل لیس من الرضاعة في شي.. 
وروي ذلك عن ابن عمر وجابر بن عبد ال 
کل هوژلاء یقول: 

لا باس بلبن الفحل ولا یحرم شیثا؛ ولا 
تکون الرضاعة من قبل الرجال بحال . ۲8۳/۸ 

وقال ابن القاسم واین الماجشون؛ وحکاه 
ابن القاسم عن مالك ولم یسمعه منه في 


الرجل یتزوج المرأة وهي ترضع فیصیبها وهي 
آن لك اللین له وللزوج قبله ؛ لان الماء 
یغیر اللبن ویکون منه الغذاء ‏ قال ابن 
القاسم : 
وبلغني عن مالك [ذا ولدت المرأة من 
الرجل فاللین منه بعد الفصال وقبله. ولو 
طلقها وتزوجت وحملت من الثاني فاللبن 


منهما جمیعاً آبداً حتی یه یتبین انقطاعه من 
الاول وتال ابر حتيفة وأصحابه والشافعي: 

اللبن من الاول في هذه المسألة حتی تضع 
فیکون من الاآخر» وهو قول ابن شهاب. وقد 
روي عن الشافعي آنه منهما حتی تضع فیکون 
من الثاني . ۳ ۱۰۰۸۲ 

ه - معنی الغیلة: قال [مالك]: والغيلة آن 
الرجل امرأته ومي ترضع حملت آو لم 
تحمل . 

قال آبو عمر: ‏ 

اختلف العلماء وأهل اللغة في معنی 
فقال منهم قائلون کما قال مالك : 

معناها آن یطاً الرجل امرأته وهي ترضع؛ 
وقال الاخفش : 

الغيلة والغیل سواء وهو آن تلد المراة 
فیخشاها زوجها ورهي ترضم فتحمل. فاذا 
حملت فسد اللبن علی الصبي» ویفسد به 
جسلده وتضعف قوته حتی ربما کان ذلك في 
عقله. ٩۲ - ٩۱/۱۳‏ ۱ 

- نکاح الرجل ابنته من الرضاع الذي 
سیبه الزئی: ر: نکاح ۱۵ 

۷- الجمع بین بنتي العم من الرضاعة: ر: 
نکاح ۱۸ 

۸ انتظار المرضع لاقامة حد الزنی : ر: زنی ٩‏ 


الغیله 


ه رضخ: 
هل برضخ للمشرك آم یسهم له؟: ر: جهاد ۲ 
ه رقیق: 
مال العبد في البیع والعتق : وقال 
الحسن والشعيي : 


مال العبد تبع له آبداً ني البیع والعتق 


جمیعاً لا یحتاج مشتریه فیه ٍلی اشتراط 
وهذا قول مردود بالسنة لا یعرج علیه. وقال 
مالك وابن شهاب وأکثر هل المدينة: 

|ذا آعتق العبد تبعه ماله وفي البیع لا یتبعه 
ماله وهو لبائعه. ۲۹۷/۱۳ 

وروی آصبغ عن اين القاسم قال : 

" اٍذا وهب الرجل عبد» لرجل آو تصدق به 
علیه فمال العبد للواهب والمتصدق قال: 

واذا آرصی بعبده لرجل فماله للموصی له. 
قال آصبغ : 

بل کل ذلك واحد. وهو للموهوب له 
والمتصدق به علیه» ولا یکون المال للسید الا 
في البیع وحده؛ لأن الصدقات تشبه العتق؛ 
لان ني ذلك کله قربان ولم یختلف قول 
مالك وأصحابه في العبد یعتق بأي وجه عتق 
آن ماله تبع له لیس لسیده منه شيء الا آن 
ینتزعه منه قبل ذلك» وسواء کان العتق بتلا» 
آو اٍلی اجل. آو من وصية آو عتق بالحنث 
آو بالنسب ممن یعتق علی مالکه. آو عتق 
بالمثلة کل ذلك یتبم العبد فیه ماله وکذلك 
المدبر واتفق ابن القاسم وابن وهب في العبد 
یمثل به مولاه وهو محجور علیه سفیه آنه 
یعتق علیه . واختلفا في مال ذلك العبد» فقال 
ابن القاسم : لا یتبعه ماله» وقال ابن وهب: 

یتبعه ماله» وبه قال آصبغ. وقال الشافعي 
بمصر والکوفیود : 

|ٍذا عتق العبد آو بیع لم یتبعه ماله» ولا 
مال له ولا ملك الا مجازاً واتساعاً لا حقيقة. 
۳۹/۳ : 


رقیق 


۲ - اشتراط مال العید في البیع : ر: بیع ٩‏ 

۳ - حکم استقراض الاماء: ر: قرض ۱ 

؛ - (قامة السید الحد علی عبده وأمته: ر: 
حد ٩‏ ۱ 

ه - نظر الرقیق الی سیدته: ر: عورة ٩‏ 

7 - فطرة العبد علی سیده: ر: زکاة 4 

۷ - زکاة الفطر عن العبد الکافر: ر: زکاة 
الفطر ۱۲ 

۸ - هل تجب زکاة الفطر عن العبد الذي یباع 
یوم الفطر وعلی من تجب؟: ر: زکاة الفطر ۱6 

٩‏ - زکاة الفطر عن العبد الغائب والابق 
و المغصوب : ر: زكاة الفطر ۲ ۱ 

۰ زکاة الفطر عن العبد المرهون: ر: ‏ 
زکاة اثفطر ۷ 

۱ - رکاة 
زکاة الفطر ۸ 

۲ زکاهة 
الفطر ۱۱ 

۳ - زکاة الفطر عن العبد في بیع الخیار : 
ر: زكاة الفطر ۱۳ 

۶ - حکم حج الرقیق: ر: حج ه 

۵ - الحج بالرقیق: ر: حج " 

. احرام الرقیق بعد مجاوزة المیقات: 


الفطر عن العبد المشتره: ر: 


الفطر عن عبید العبید: ر: زکاة 


ر: حج ۲۱ 
۷ - خیار الامة (ذ! آعتفت تحت عبد: ر: 
نکاح ۸۱ ۱۳۳۵ 


۸ - نکاح العبد بغیر (ِذِنْ سیده: ر: نکاح ۳۵ 
٩‏ اللعان بین الامة وسیدها: ر: لعان ۱۰ 
۰ - اللعمان بین الحر والمملوکة 


۱ - هل یجب بیع الامة ذا زنت؟: ر: 
ژنی ۱۱ 

۲ - زنی الأمة: ر: زنی ۱۱ 

۳ دية جنین الامة: ر: دية ۱۷ 

۶ هل المکاتب عبد؟: ر: مکاتب ۷ 

۵ . آمان العبد: ر: آمان ۲ 

سهم العبد من الخئيمة : ر: غنیمة ۱۷ 


۵ رقیة: 

۱ - حکم الرقية والعلاج: اختلف العلماء 
في هذا الباب فذهبت منهم طائفة لی كراهية 
الرقی والمعالجة قالوا: 

الواجب علی المومن آن يترك ذلك اعتصاما 
بان تعالی وتوکلاً علیه» وثقة به؛ وانقطاعا 
لیب وعلماً بان الرقية لا تنفعه وأن ترکها لا 
یضره ٍذ علم اه آیام المرض؛ وأیام الصحة 
فلا تزید هذه بالرقی والعلاجات» ولا تنقص 
تلك بترك السعي والاحتیالات لکل صنف من 
ذلك زمن قد علمه ال ووقت قد قدره قبل آن 
یخلق الخلق» فلو حرص الخلق علی تقلیل 
آیام المرض وزمن الداء آو علی تکثیر آیام 
الصحة ما قدروا علی ذلك. ۲۹۵/۰ 

وممن ذهب (لی هذا داود بن علي وجماعة 
من آهل الفقه والائر. ۲۰۸/۵ ۱ 

وذکر الاثرم قال: سالت آحمد بن حنبل 
عن الکی؟ فقال : 

ما آدري وکأنه کرهمه وذکر حدیث 
عمران بن حصین «نهینا عن الکي» قال: 

وسمعته یکره الحقنة الا آن تکون ضرورة 
لا بد منها. وذهب آخرون من العلماء لی 
باحة الاسترقاء والمعالجة والتداوي» وقالوا: 


رقية 


ان من سنة المسلمین التي یجب علیهم ‏ 
لزومها لروايتهم لها عن نبیهم کل الفزع زلی ال 


]| عند الامر یعرض لهم وعند نزول البلاء بهم 


في التعوذ باله من کل شر؛ والی الاسترقاء 
وقراءة القرآن والذکی والدعاء. ۲۷۳/۵ 

وذکر الاثرم قال: 

سألت آحمد بن حنبل عن قطم العرق؟ 
فقال : 

لا بأس بذلك. عمران بن حصین قطع 
عرقا وأسید بن حضیر قطع عرق النسا؛ 
وأبي بن کعب قطع عرتأً. ۲۷/۵ 

قال بو عمر؛ 

- والذي آقول به آنه قد کان من خیار هذه 
الامة وسلفها وعلمائها قوم یصبرون علی 
الأمراض حتی یکشفها الّه» ومعهم الاطباء 
فلم یعابوا بترك المعالجت ولو کانت المعالجة 
سنة من السنن الواجبة لکان الذم قد لحق من 
ترك الاسترقاء والتداوي» وهذا لا نعلم احدا 
قاله. ولکان هل البادية والمواضع النائية عن 
الاطباء قد دخل علیهم النقص في دینهم 
لترکهم ذلك وانما التداوي وال أعلم اباحة 
علی ما قدمنا بمیل النفوس (لیه وسکونها 
نحوه. « کل لمٍ کنات [الرعد: ۳۸] لا آنه 
سنة ولا آنه واجب ولا آن العلم بذلك علم 
موثوق به لا یخالف بل هو خطر وتجربة 
موقوفة علی القذر وال نسأله العصمة 
والتوفیق. وعلی اباحة التداوي والاسترقاء 
جمهور العلماء. ۰۲۷۸/۵ ۲۷۰/۲ 

۲ - حکم تعلیق التمائم : لا یجوز عندهم 
آن یعلق علی الصحیح من البهائم آو بني آدم 


رکاز 
شيء من العلائق خوف نزول العین - ومحل 
ذلك عندهم فیما علق قبل نزول البلاء خشية 
نزوله فهذا هو المکروه من التمائم وکل ما 
یعلق بعد نزول البلاء من آسماء الّه وکتابه 
رجاء الفرج والبرء من ال ون فهر کالرقی 
المباح الذي وردت السنة باباحته من العین 
وغیرها وقد قال مالك ینه: 

لا باس بتعلیق الکتب التي فیها 
آسماء الّه کل علی عناق المرضی علی وجه 
التبرك بها |ذا لم پرد معلقها بتعلیقها مدافعة 
العین» وهذا معناه قبل آن ینزل به شيء من 
العین ولو نزل به شيء من العین جاز الرقی 
عند مالك وتعلیق الکتب ولو علم العائن لکان 
الوجه فی ذلك اغتسال المائن للمعین. ۱۷/ 
۰ ۱۱ 

وقد کره بعض آهل العلم تعلیق التميمة 
علی کل حال قبل نزول البلاء وبعده. والقول 
الارل اصح في الاثر والنظر وبا العصمة 
والرشاد. ۱5۶/۱۷ 

۳ - حکم آخذ البدل علی الرقیة: ر: عائن ۳ 

64 - حکم الاسترقاء من العین : ر: دواء ۲ 

ه - حکم النفث عند الرقی: قال آبو عمر : 
آجاز آکثر العلماء النفث عند الرقی - وکرهته 
طائفة فیهم الاسود بن یزید رواء جریر عن 
مغيرة عن براهیم عن الاسود آنه کان یکره 
النفث» ولا یری بالنفخ بأساٌ» وروی الغوري 
عن الاعمش عن ابراهيم قال: 

(ذا دعوت بما فی القرآن فلا تنفث» وهذا 
شيء لا یجب الالتفات الیه. ۱۳۳/۸ 


رکاز: 


۱ - تعریف الرکاز: آصل الرکاز فی اللغة 
ما ارتکز بالأرض من الذهب والفضة وسائر 
الجواهی وهو عند الفقهاء آیضا کذلك؛ 
لأنهم یقولون في البدرة التي توجد في المعدن 
مرتکزة بالأارض لا تنال بعمل ولا سعي ولا 
نصب ففیها الخمس؛ لأنها رکاز ودفن 
الجاهلية لاموالهم عند جماعة العلماء رکاز لا 
یختلفون فیه اذا کان دفنه قبل الاسلام من 
الامور العادية. وأما ما کان من ضرب 
الاسلام فحکمه عندهم حکم اللقطة؛ لانه 
ملك مسلم لا خلاف بینهم في ذلك فقف علی 
هذا الاصل. ۳۰/۷ 

۲ - الرکاز للواجد وفیه الخمس : اختلفوا 
في الرکاز وفي حکمه. فقال مالك : 

الرکاز في آرض العرب للواجد وفیه 
الخمس» قال : وما وجد من ذلك في آرض 
الصلح فانه لاهل تلك البلاد ولا شيء للواجد 
فیه» قال: وما وجد في آرض العنوة فهو 
للجماعة الذین انتتحوها؛ ولیس لمن آصابه 
دونهم ویژخذ خمسه قال ابن القاسم: 

کان مالك یقول في العروض والجوهر 
والحدید والرصاص ونحوه یوجد رکازاً آن فیه 
الخمس؛ ثم رجع فقال : 

لا آری فیه شیناً ثم آخر ما فارقناه علیه آن 
قال فیه الخمس وقال اسماعیل بن اٍسحاق: 

کل ما وجده المسلمون في خرب الجاهلية 
من أرض العرب التي یفتتحها المسلمون من 
آموال الجاهلية ظاهرة آو مدفونة في الارض 
فهو الرکاز» ويجري مجری الغنائم» یکون 


الرکن اليماني 


لمن وجده آربعة آأخماس» ویکون سبیل خمسه 
سبیل خمس الغنائم یجتهد فیه الامام علی ما 
یراه من صرفه في الوجوه التي ذکر ال من 
مصالح المسلمین» قال: 

وانما حکم للرکاز بحکم الغنيمة؛ لأنه مال 
کافر وجده مسلم فانزل منزلة من قاتله» وأخذ 
ماله فان له آربعة آخماسه وقال الثوری فی 
الرکاز پوجد في الدار: "۹ 

آنه للواجد دون صاحب الدار» وفیه 
الخمس وقال آبو حنيفة وآبو یوسف 
ومحمد . 

الرکاز من الذهب والفضة وغیرهما مما 
کانا من دفن الجاهلية آو البدرة و القطعة 
یکون تحت الارض فیوجد بلا مژونة وفیه 
الخمس وقول الطبري کقولهم سواء وقال 
آبو حنیفت ومحمد في الرکاز یوجد في الدار : 

آنه لصاحب الدار دون الواجد وفیه 
الخمس» وقال آبو یوسف: 

هو للواجد. وفیه الخمس وان وجد في 
فلاة نهر للواجد في قولهم جمیعاً وفیه 
الخمس. ولا فرق عندهم بین أرض الصلح 
وارض العنوة» وسواء عندهم آرض العرب 
وغیرها وجائز عندهم لواجده آن یحبس 
الخمس لنفسه [ذا کان محتاجا وله آن یعطیه 
للمساکین . 

فال آبو عمر : 

وجه هذا عندي من قولهم آنه آحد 
المساکین» وأنه لا یمکن السلطان ان صرفه 
علیهم آن یعمهم به وقال الشافعي: 

الرکاز دفن الجاهلية العروض وغیرها وفیه 


الخمس وسواء وجده في آرض عنوة آو صلح 
بعد آن لا یکون في ملك آحد. فان وجده في 
ملك غیره فهو له ان ادعاه» وفیه الخمس 
وان لم یدعه فهو للواجد وفیه الخمس 
قال: وان آصاب شیثاً من ذلك في أرض 
الحرب آو منازلهم فهو غنيمة له وللجیش 
وانما یکون للواجد ما لا یملکه العدو مما لا 
یوجد الا في الفيافي. ۲۹/۷ ۳۰۰ 


ه الرکن اليماني: 

استلام الرکن اليماني: ر: حج ۷؛ 
ه ژمل: 

الرمل في الطواف : ر: حج 7؛ 

۵ رمي: ر: سبق 
ه رهن: 

۱ - غلق الرهن : قال مالك : تفسیر ذلكث 
فیما نری وال آعلم آن یرهن الرجل الرهن 
عند الرجل بالشيء. وفي الرهن فضل عما 
رهن به فیقول الراهن للمرتهن : 

ٍن جنتك بحقك الی آجل کذا یسمیه له 
والا فالرهن لك بما فیی قال مالك : 

نهذا لا یصلح. ولا یحل ومذا الذي نهي 
عنه. وان جاء صاحبه بالذي رهن فیه بعد 
الاجل نهو له واری هذا الشرط منفسخاً 
وعلی نحو هذا فسره الزهري وسفیان والئوري 
وطاووس وابراهيم انخعي وشریح القاضي . 
1۳۰۳/۹ 

۲ ملاك الرهن عند المرتهن: اختلف 
العلماء قدیما وحدیثاً من الصحابة والتابعین 
ومن بعدهم من الخالفین في الرهن یهلك عند 


ده 
المرتهن» ویتلف من غیر جناية منه. ولا 
تضییع؛ فقال مالك بن آنس والأوزاعي 
وعنمان البتي : 

ان کان الرهن مما یخفی هلاک نحو: 
الذهب. والفضة والحلي: والمتاع 
والئیاب» والسیوف. ونسو دلك مما یغاب 
علیه. ویخنی هلاکه فهو مضمون - ذا حفي 
هلاکه ویترادان الفضل فیما بینها - [ن کانت 
قيمة الرهن آکثر من الدین ذهب الدین کله 
ورجع الراهن علی المرتهن بفضل فیمة 
الرهن» وان کانت قيمة الرهن مثل الدین ذهب 
بما فیه وان کانت قیمته أقل من الدین رجم 
المرتهن علی الراهن بباقي دینه الا آن مالک 
وان القاسم یقولان: 

ان قامت البينة علی هلاك ما یغاب علیه 
فلیس بمضمون الا آن یتعدی فیه المرتهن آو 
یضیعه فیضمن. وقال آشهب: 

کل ما یغاب علیه مضمون علی المرتهن 
خحفي ملاکه آو ظهر؛ رهو قول الاوزاعي 
والبي . (/1۳9 ۱ 

فان کان الرهن مما یظهر هملاکه نحو: 
الدار» والاراضین. والحیوان» نهو من مال 
الراهن ومصیبته منه والمرتهن فیه آمین؛ ودین 
المرتهن فیه ثابت علی حاله هذا کله قول 
مالك وعثمان البتي والأوزاعي» وروی هذا 
القرل الاوزاعي عن یحبی بن آبي کثیر عن آبي 
طالب له وقال ابن آبي ليلي وعبید ال بن 
الحسن واسحاق بن راهویه وآپو عبید: 

یترادان الفضل بینهما مثل قول الأوزاعي 
ومالك والبتي سواء الا آنه لا فرق عندهم 


بین ما یظهر هملاکه وبین ما یغاب علیه 
کان آو غیره هو عندهم مضمون بنفسه یترادان 
الفضل فیه |ن نقصت قیمته عن الدین آو 
زادت. والقول فول المرتهن في دلك ان لم 


وفال الشوري وأبو حنيفة وأصحابه 


والحسن بن حي: 
ٍن کان الرهن مثل الدین آو آکثر منه فهو 
بمافیهی وان کان آقل من الدین ذهب من 5 
الدین بقدره ورجع المرتهن علی الراهن بما - 
نقص » والرهن عندهم مضمون بقيمة الدین فما 

دون» وما زاد علی الدین فهو آمانة - 

وقال شریح وعامر الشعبي وغیر واحد من 
الکوفیین : 

یذهب الرهن بما فیه. کانت قیمته مثل 
الدین آو آکثر منه آو آقل ولا یرجم واحدا 
منهما علی صاحبه بشي» وهو قول الفقهاء 
السبعة المدنیین الا آنهم نما یجعلونه بما فیه 
ذا هلك وعمیت قیمته» ولم تقم بينة علی ما 
فیه» وان قامت پيئة علی ما فیه ترادا الفضل 
ومکذا قال اللیث بن سعد؛ مذهبه في هذا 
ومذهب السبعة سوای قال اللیث: 

وبلغني ذلك عن علي بن آبي طالب؛ 
والحیوان عند اللیث لا یضمن الا آن بتهم 
المرتهن نی دعوی الموت والاباق» وقال 
اللیث : ۱ 

یکون بالموت ظاهراً معلوماً» قال: فان 
اعلم المرتهن الراهن باباقه آو موته آو آعلم 
السلطان ان کان صاحبه غائباً حلف وبری» 


وقالت طائفة من أهل الحجاز منهم: سعید بن 
المسیب؛ والزهري» وعمرو بن دینار؛ 
ومسلم بن خالد» والشافعي. وهو قول 


احمد بن حنبل وأبي ثور وعامة اصحاب الاثر 


وداود بن علي : ۱ 

الرهن کله آمانة قلیله وکثیره ما یغاب علیه 
منه وما یظهر |ٍذا ذهب من غیر جناية المرتهن 
فهو من مال الراهن» ولا یضمن الا بما 
یضمن به الودائع وسائر الامانات» ودین 
المرتهن ابت علی حاله» قالوا: والحیوان في 
ذلك والعقار والحلی والثیاب وغیر ذلك 
سواء. 1۳۹/۶ ۳۸ 

فهو عند هولاء کله آمانة وعند آبي حنيفة 
وأصحابه ما زاد علی قیمته فأمانت» وعند مالك 
ما لا یغاب علیه آمانة لا تضمن الا بما 
تضمن به الامانات من التعدي والتضییع» 
وکذلك ما یغاب علیه |ذا ظهر هلاکه لم یجب 
علی المرتهن ضمانه . 

والفرق بین ما یغاب علیه وما لا یغاب 
علیه من مشهور مذهب مالك وأصحابه؛ آن ما 
لا یغاب علیه من الرهون کالحیوان وشبهه 
والعقار ومثله |ذا ادعی المرتهن هلاکه ولم 
یتبین کذبه قبل فوله واذا ادعی هلا ما قد 
غاب علیه عند نفسه لم یقبل قوله فیه؛ لأنه 
انما آخذه وثيقة لنفسه ولم یأخذه وديعة 
لیحفظه علی ربه فلا یقبل قوله في ضیاعه الا 
ببينة وأمر ظاهر وتلزمه قیمته یقاص بها من 
دینه. والقول قوله مع یمینه في قیمته ان نزل 
فیها اختلاف بینهما وعمیت ویترادان الفضل 
في ذلك . 1:۳۹ 


ري 


۳ - رهن الثمار المژبرة: ر: بیع ۳۲ 
هل تجب زکاة الفطر علی السید في 


عبده المرهون : ر: زکاة الفطر ۰۲ ۷ 


۵ رواتب: ر: صلاة السنة. 


ه روح: 

معنی الروح والنفس: اختلفوا في الروح 
واللفس هل هما شیء واحد آو شیئان؟ - فقال 
جماعة من أهل العلم: 

الروح والنفس شيء واحد. ۲۶۱/۵ 

وقال آخرون: 

النفس غیر الروح. ۵/ ۲6۲ 

قال آبو عمر : 

قد قالت العلماء بما وصفنا وال أعلم 
بالصحیح من ذلك؛ وما احتج به القوم فلیس 
بحجة واضحة. ولا هو مما یقطع بصحته ؛ لانه 
لیس فیه خبر صحیح یقطع العذر ویوجب 
الحجة. ولا هو مما یدرك بقیاس ولا استنباط بل 
العقول تتحسر وتعجز عن علم ذلك . ۲۶۰/۰ 

قال آبو عمر : 

لو کان الامر علی النظر والقیاس 
والاستنباط في معنی الروح من حدیث الموطاً 
لقلنا آن النظر یشهد للقول الاو وهو الذي 
تدل علیه الأثار وال آعلم» وقد تضع العرب 
النفس موضع الروح؛ والروح موضع النفس. 


۲:۷ /۵ 

0 ري: 
ترتیب حق السقي في المیاه الجاریة: ذکر 
عبد الملك بن حبیب آن مهزور ومذینیب 
وادیان من أودية المدينة یسیلان بالمطر» 


ویتنانس آهل الحوائط في سیلها. فقضی به 
رسول اله عاٍ ثلاعلی فالاعلی» والاقرب 
فالاقرب الی ذلك السیل یدخل صاحب 
الحائط الاعلی اللاصق به السیل جمیم الماء 
في حائطه» ویصرف مجراه الی بیبته فیسیل 
فیها» ویسقی به حتی |ذا بلغ الماء من قاعة 
الحائط الی الکعبین من القائم أغلق البیبت 
وصرف ما زاد من الماء علی مقدار الکعبین 
الی من یلبه لحائطه فیضع فیه مثل ذلك ثم 
یصرفه الی من یلیه ایض مکذا آبدا یکون 
الاعلی فالاعلی آولی به علی هذا الفعل حتی 
یبلغ ماء السیل الی أقصی الحوائط» قال: 

هکذا فسره لی مطرف وابن الماجشون عند 
سالهما عن ذلك» وقاله ابن وهب. قال : 

وقد کان ابن القاسم یقرل: 

ذا انتهی الماء في الحائط الی مقدار 
الکعبین من القائم آرسله کله اٍلی من تحته 
ولیس یحبس منه شیثاً ني حائطه» وقول 
مطرف وابن الماجشون آحب الی فی ذلك 
وهما اعلم بذلك؛ لان المدينة دارهما وبها 
کانت القصة وفیها جری العمل بالحدیث» 
وروی زیاد عن مالك قال: 

تفسیر قسمة ذلك آن يجري الارل الذي 


حائطه آقرب الی الماء مجری الماء في ساقیته 
الی حائطه بقدر ما یکون الماء في الساقية ٍلی 
حد کعبیه فيجري کذلك في حائطه حتی یرویه 
ثم یفعل الذي یلیه کذلك ثم الذي یلیه کذلك 
ما بقي من الماء شيء قال: وهذه السنة 
فیهما وفیما یشبههما مما لیس لاحد فیه حق 
معین الأول أحق بالتبدية ثم الذي یلیه الی 
آخرهم رجلاً. 

قال بو عمر : 

ظاهر الحدیث یشهد لما قاله ابن القاسم - 
فقول ابن القاسم آولی علی کل حال» وفي 
المسألة کلام ومعارضات لا معنی للاتیان بها 
والصحیح ما ذکرنا وباله توفیقنا. 

قال أبو عمر : 

حکم الري وسائر المنافع من النبات 
والشجرات فیما کان أصل قوامه وحیاته من 
الماء الذي لا صنم فیه لادمي کماء السیول» 
وما آشبههما کحکم ما ذکرنا لا فرق بین شيء 
من ذلك في آثر ولا نظر وآما ما استحق 
بعمل آو ملك صحیح واستحقاق قدیم وثبوت 
ملك فکل علی حقه علی حسب ما من ذلك 
بیده. وعلی اصل مسألته واه الموفق للسداد 
لا شريك له. ۱۰/۱۷ - 1۱۲ 


سجن ای لین 
کی «جز «روعسج 
زکاة 


( 


زیع 


سح مد از سس 


۵ زرع: 

جواز اقتناء الکلب للزرع: ر: 
زکاة: 

۱ - وقت اخراج الزکاة: آما زکاة الزرع 
والثمار والحبوب. فیجب آداژها في حین 
الحصاد والجذاذ بعد الدرس والذر ویعتبرون 
وجوب ذلك فیمن مات عن زرعه آو باعه آو 
عن نخله بالازهای وبدو الصلاح في التم 
وبالاستحصاد والیس والاستغناء عن الماء فی 
الزرع وهذا (جماع من العلماء لا خلاف فیه 
الا شذوذ. 

وآما زكاة الابل والبقر والنم فیجب آیضا 
بتمام استکمال الحول والنصاب وعلی مذا 
جماعة العلماء لا ما روي عن مالك آنه قال: 

نما تجب بمرور الساعي مع تمام الحول» 
وهذا معناه عند هل الفهم آن الساعي کان لا 
یخرج الا بعد تمام مرور الحول فکان علامة 
لاستکمال الحول. 

وأما الذهب والورق فلا تجب الزکاة في 
شي منها الا بعد تمام الحول ایضأً؛ وعلی 
هذا جمهور العلماء والخلف فیه شذوذ لا 
آعلمه الا شيء روي عن ابن عباس ومعاوية 
آنهما قالا : 

من ملك النصاب من الذهب والورق وجبت 
علیه الزکاة في الوفت» وهذا قول لم یعرج 


علیه آحد من العلماء ولا قال به آحد من 
آئمة الفتوی الا رواية عن الأوزاعي فیمن باع 
عبده آو داره آنه يزكي الثمن حین یقع في یده 
الا آن یکون له شهر معلوم فیژخره حتی یزکیه 
مع ماله والذي علیه جمهور العلماء مراعاة 
الحول والنصاب لا آن اختلافهم في ضم 
الفوائد بعضها ٍلی بعض في الحول اختلاف 
یطول ذکره» وتتشعب فروعه. ولا پلیق بنا في 
کتابنا هذا اجتلابه. ۱۵۵/۲۰ ۱۵۲ 

۲ - هل في المال حق سوی الزکاة؟: 
ذمب آکثر الفقهاء: آنه لیس فی الأموال حق 
واجب غیر الزکاة. 4 

وقال [بعض العلماء]: 

فی المال حقوق سوی الزکاة» وممن قال 
ذلك : مجاهد. والشعبي» والحسن. ۲۱۲/۶ 

۳ - تضمیف الصدقة علی بني تغلب : ر: 
جزية ۳ 

ء - زکاة العریة: قال العراقیون العرية 
نفسها صدقة فلا تجب فیها الصدقة قلت آو 
کثرت - 

وقد اختلف قول مالك وقول آصحابه آیضا 
في زكاة العرية» والمعروف في المذاهب آن ‏ 
زکاتها علی المعري [ذا آعراها بعد بدو 
صلاحها والقیاس الصحیح آنه لا شيء علیه 
نیها. ۳۳۱/۲ 


- تعجیل الزکاة: اختلف الفقهاء في 
تعجیل الزکرات قبل حلول الحول» فأجاز 
ذلك اکثر امل العلم. وممن ذهب [لی اجازة 
تعجیل الزکاة قبل الحلول: سفیان الثوري» 
. والاوزاعي؛ والشافنعي؛ وأحمد بن حنبل؛ 
وآبو ور واسحاق بن راهویه» وآبو عبید؛ 
وروي ذلك عن سعید بن جبیر وابراهیم 
النخعي وابن شهاب والحکم بن عتيبة وابن 
لیلی؛ وقال آبو حنيفة وأبر یوسف ومحمد: 

یجوز تعجیل الزکا: لما في یده ولما 
یستفیده في الحلول وبعده بسنین؛ وقال زفر: 

التعجیل عما فی یده جائن ولا یجوز عما 
یستفیده» وقال ابن شبرمة: 

یجوز تعجیل الزکاة لسنین» وقال مالك: 

لا یجوز تعجیلها قبل الحلول الا بیسیر 
وقالت طالفة: 

لا یجوز تعجیلها قبل محلها بیسیر ولا 
کثی ومن عجلها قبل محلها لم یجزئه وکان 
علیه (عادتها کالصلاة» وروي ذلك عن الحسن 
البصري» وهو قول بعض آصحاب داود؛ 
وروی خالد بن خداش وآشهب عن مالك مثل 
دلك . 

فال آبو عمر : 

من لم یجز تعجیلها قاسها علی الصلاة 
وعلی سائر ما یجب مژقتاً؛ لانه لا یجزی من 
فعله قبل وقته» ومن آجاز تعجیلها قاس ذلك 
علی الدیون الواجبة لاجال محدودة آنه جائز 
تعجیلها. وفرق بین الصلاة والزکاة بأن 
الصلاة يستوي الناس کلهم في وفتها ولیس 
کذلك آوقات الزکاة لاختلاف آأحوال الناس 


فیها فأشبهت الدیون |ذا عجلت. ۵۹/4 - ۷۰ 

۲ - زکاة الخیل: لا اعلم أحدا من فتهاء 
الامصار آوجب الزكاة في الخیل الا آبا حنيفة 
وشیخه حماد بن آبي سلیمان» وخالف آبا 
حنيفة فی ذلك صاحباه آبو یوسف ومحمد 
وساثر فقهاء الامصار. فآما آبو حنيفة فکان 
یقول : 

زذا کانت الخیل سائمة ذکوراً آو اناثاً یطلب 
نسلها فالزکاة فیها عن کل فرس دینار قال: 

وان شاء قومها وأعطی عن کل مائتي درهم 
خمسة دراهم. 

قال بو عمر : ۱ 

هذا یدل علی ضعف قوله؛ لأن المواشي 
التي تجب فیها الزكاة لا یجوز تقویمها عند 
آحد من أهل العلم. ۱۱۵/4 - ۲۱6 

۷- زکاة الابل: ماکان دون خمسة من 
الابل فلا زکاة نیه» ومذا (جماع ایضاً من 
علماء المسلمین فاذا بلفت خمساً ففیها شاة 
واسم الشاة یقع علی واحدة من الغنم ؛ والغنم 
الضأن والمعز جمیع وهذا ایضاً (جماع من 
العلماء آنه لیس فی خمس من الابل الا شاة 
واحدة. ومي فریضتها لی تسم؛ فاذا بلغت 
الابل عشراً ففیها شاتان» وهي فریضتها الی 
آربع عشرة؛ فاذا بلخت خمس عشر:ة ففیها 
ثلاث شیاه وهي فریضتها (لی عشرین فاذا 
بلغت عشرین ففیها آربع شیاه. وهي فریضتها 
لی آربع وعشرین؛ فاذا بلغت خمساً وعشرین 
قفیها ابنة مخاض؛ وهو ابنة حول کامل فان لم 
تکن بنت مخاض فابن لبون ذکر ۰ ۱۳۷/۲۰ 

وابنة مخاض آو ابن لبون ان لم توجد ابنة 


مخاض فريضة خمس وعشرین من الایل الی 
خحمس وئلائین منها. فاذا کانت ستا وئلائین 
ففیها ابنة لبون» وهي فریضتها (لی خمس 
وآربعین. فاذا کانت ستاً وأربعین ففیها حقةت 
وهي فریضتها حتی تبلغ ستین» فاذا کانت 
(حدی وستین ففیها جذعة. وهي فریضتها الی 
خمس وسبعین؛ فلذا کانت ستاً وسبعین ففیها 
ابتتا لبون وهي فریضتها الی تسعین. فذا 
کانت (حدی وتسعین ففیها حقتان» وهمي 
فریضتها الی عشرین ومائة» فاذا کانت احدی 
وعشرین ومائة نهذا موضع اختلاف بین 
العلماء وکل ما قدمت لك اجماع لا خلاف 
فیه. وأما اختلانهم في هذا الموضع فان 
مالکا قال: 

[ذا زادت الابل علی عشرین ومائة واحدة 
فالمصدق بالخیار ان شاء أخذ ثلاث بنات 
لبون وان شاء آخذ حقتین» قال ابن القاسم: 

وفال ابن شهاب: اذا زادت واحدة علی 
عشرین ومائة نفیها ثلاث بنات لبون الی آن 
تبلغ ثلائین ومائة فیکرن فیها حقه وابنتا لبون. 

قال اپن القاسم : 

بتفق ابن شهاب ومالك في هذا. ویختلفان 
فیها بین واحد وعشرین ومائة الی تسع 
وعشرین ومائة قال ابن القاسم: 

ورايي علی قول ابن شهاب. وذکر ابن 
حبیب آن عبد العزیز ابن آبي سلمة 
وعبد العزیز بن آبي حازم وابن دینار یقولون 
بقول مالك : 

ان الساعي مخیر |ذا زادت الابل علی 
عشرین ومائة في حقتین آو ثلاث بنات لبون 


کما قال مالك وذکر آن المغيرة المخزومي 
کان یقول : 

ذا زادت الابل علی عشرین ومائة نفیها 
حفتان لا غیر لی ثلائین ومائة ولیس 
الساعي في ذلك مخیراً. قال: واغذ 
عبد الملك بن الماجشون بقول المغيرة في 
ذلك . 

قال آبو عمر : 

اذا بلغت الابل ثلائین ومائة ففیها حقة 
وابنتا لبون ب(جماع من العلماء؛ لأن الاصل 
في فراتض الابل المجتمع علیها في کل 
خمسین حقة» وفي کل آربعین بنت لبون فلما 
احتملت الزيادة علی عشرین ومائة للوجهین 
جمیعاً وقع الاختلاف کما رأیت للاحتمال في 
الاصل. وقال الشافعي والاوزاعي: 

(ذا زادت الابل علی عشرین ومائة ففیها 
ثلاث بنات لبون وفي کل خمسین حقه» وفي 
کل آربعین بنت لبون. وقال آبو حنيفة 
وأصحابه والگوري: 

ٍذا زادت الابل علی عشرین ومائة استقبل 
الفريضة. وهذا الذي ذکرت لك آنه ا(جماع من 
العلماء في هذا الباب هو الثابت عن النبي 3 
بنقل الکافت ونقله الأحاد آیضاً في کتاب 
عمرو بن حزم وغیره؛ وفي کتاب آبی بکر 
الصدیق» وعمر الفاروق الی العمال؛ وهو 
المعمول به عند جماعة العلماء في جمیع 
الاناق. ۱۳۸/۲۰ - ۱۳۹ 

۸ - نصاب البقر: اختلف الفقهاء من هذا 
الباب فیما زاد علی الاربعین فذهب مالك 
والشافنعي والاوزاعي والثوري وأحمد واٍسحاق 


وأبو ثور وداود والطبري» وجماعة أهل الفقه 
من أمل الرأي والحدیث اٍلی آن لا شيء في 
الستین» فاذا بلغت الستین ففیها تبیعان الی 
سبعین فاذا بلغت سبعین ففیها مسنة وتبیع 
الی ثمانین فتکون فیها مسنتان ٍلی تسعین» 
فیکون فیها ثلائة تبابیع الی مائة فیکون فیها 
تبعیان ومسنة ثم هکذا آبداً ني کل ثلائین 
تبیم» وفي کل آربعین مسنة» وبهذا کله آیضا 
الحسن وقال آبو حنيقة: ۰ 
وتفسیر ذلك علی مذهبه آن یکون في خم 
وأربعین مسنة وثمن وفي < مسیرن مستهة وربع» 
وعلی مذا کل با اد قل آو کثر . هذه الرواية 
المشهورة عن 
عمرز عن ابي حنيفة مثل قول آبی یوس 
ومحمد ومالاک والشافمي وسائر الفقهاء. وکان 
نی تلاین بة بقرة نبیع ؛ وفي آربعین مسنه 
وفي خمسین مسنة وربع» وفی نی الستین تبیعان » 
وکان الحکم وحماد یقولان: اذا بلغت 
خمسین فبحساب ما زاد. 


عن آبي حنيفت وقد روی أسد بن 


ابراهیم 


قال أبو عمر : 

لا آقود في مذا الباب الا ما قاله مالك 
ومن تابعه وهم الجمهرر وال الموفق 
للصواب . ۲۷۹/۲ ۲۷۲۰ 

٩‏ - زکاة الغتم: وآما الموضع الذي اختلفوا 
فیه من زکاة الغنم فهو |ذا زادت علی ثلائمائة 
شاة. فان الحسن بن صالح بن حي فال: 


| ففیها شاة اتفاقاً واجماعاً. 


اذا کانت الخنم تلائمائثة شاة وشاة ففیها 
آربع شیاه وذا کانت آربعمائة شاة وشاة 
ففیها خمس شیاه ثم هکذا کلما زادت في 
کل مائة شاة. وروي عن المنصور عن ابراهیم 
نحوه» وقال مالك والشوري وآبو حنيفة 


والشافعي وساثر الفقهاء في مائتي شاة وشاة 
ثلاث شیاه ثم لا شيء فیها زائدا (لی آربعمانة 
فتکون فیها آربع شیاه ثم کلما زادت مائة 
۳۰/ :۱ 

۰ زکاة الابل العوامل والبقر العوامل : 
آما اختلافهم في زکاة الابل العوامل» والبقر ۰ 
العوامل فذهب مالك الی آن الزكاة فیها واجبة 
کغیر العوامل سواء وهو قول مکحول وقتادة 
ورواية عن اللیث رواها ابن وهب عنه» وقال 
الثوري والاوزاعي وسعید بن عبد العزیز 
والشافعي وآبو حنيفة وأصحابهما والحسن بن 
صالح وأحمد واسحاق وآبو ثور وأبو عبید 
وداود والطبري: 

لیس في العوامل من الابل والبقر صدقت 
وروی ذلك عن علي ومعاذ وجابر بن عبد الّه. 
ولا مخالف لهم من الصحابة. وروی 
عبد ال بن صالح عن اللیث مثل ذلك» وهو 
قول جماعة التابعین بالحجاز والعراق. ۲۰/ 
2-۱ ۱۲ 

۱ - زکاة الذهب: وأما زکا: الذهمب 
فأجمع العلماء علی آن الذمب ذا کان عشرین 
دیناراً نقیمتهما مائتا درهم فما زاد آن الزكاة 
فیها واجبة الا رواية جاءعت عن الحسن وعن 
الثوري مال لیها بعض آصحاب داود بن علي 
آن الذهب لا زکاة فیه حتی یبلغ آربعین 


دینارا؛ والدینار من الذهب هو المثقال الذي 
وزنه درهمان عدداً بدرهمنا لا کیلت وهذا آمر 
مجمع علیه لا خلاف فیه الا ما کان من 
اختلاف الأوزان بين أهل البلدان. ۱4۵/۲۰ 


وأجمعوا علی آن لا زکاة فیما دون عشرین 
مثقالاً ذا لم تبلغ قیمتهما مائتي درهم. 

واختلفوا في العشرین دیناراً ٍذا لم تبلغ 
فیمتها مانتي درهم وفیما يساوي من الذهب 
مائتي درهم وان لم یکن وزنه عشرین دینارا؛ 
فالذي علیه جمهور آمل العلم آن الذهب 
تجب فیه الزکاة علی من ملکه حولاً اذا کان 
وزنه عشرین دینارا فصاعداً یجب فیه ربع 
عشره» وسواء ساوی مائتي درهم کیلا آم لم 
پساو. وما زاد علی العشرین مثقالا فیحناب 
ذلك في القلیل والکثیر وما نقص من عشرین 
دینارا فلا زکاة فیه سواء کانت قیمته مائتي 
درهم آو آکثر والمراعاة فیه وزنه في نفسه من 
غیر قیمتة. هذا مذهب مالك والشافعي 
وأصحابهما واللیث بن سعد والثرري في آکثر 
الروایات عنه» وأحمد واسحاق وآبي ثور 


وأبي عبید» وهو قول علي بن آبي طالب له 


وجماعة من التابعین بالعراق والحجاز منهم: 
عروة بن الزبیر» وعمر بن عبد العزیز» وابن 
سیرین؛ والنخعي؛ والحکم؛ وهو قول آبي 
حنيفة وأبي یوسف ومحمد الا آن آبا حنيفة 
قال: ۱ 

لا شيء فیما زاد علی العشرین مثقالاً حتی 
تبلغ آريعة مثاقیل۰ وهو قول الأوزاعي وقال 
آخرون : ۰ 
لیس في الذهب زکاة حتی تبلغ صرفها 


مائتي درهم» فرذا بلغ صرفها مائتي درهم ؛ 
نفیها ربع العشر وان کان وزنها آقل من 
عشرین دیناراً ولو کانت عشرین دیناراً آو 
آزید. ولم یبلغ صرفها مانتي درهم لم تجب 
فیها زکاة حتی تبلغ آربعین دینار فاذا بلغت 
آربعین دیناراً نفیها دینار؛ ولا یراعی فیها 
الصرف والقيمة |ذا بلغت آربعین دیناراً هذا 
قول الزهري. ۱8۰/۲۰ 

وقالت طائفة: 

لیس في الذهب شيء حتی تبلغ آربعین 
دینارا فاذا بلغت آربعین دینار ففیها ربع 
عشرها دینار ثم ما زاد نیحساب ذلك . هذا 
قول الحسن» ورواية عن الثوري» وبه قال 
آکثر آصحاب داود بن علي. ۱۶۷/۲۰ 

۲ - زرکاة الفضة: جملة النصاب ومبلغه 
عندنا الیوم بوزننا ودخلنا - خمسة وثلائون 
دینارا دراهم حساب الدینار ثمانية دراهم 
بدراهمنا التي هي دخل آربعین ومائة في مائة 
کیاك وهذا علی حساب الدرهم الکیل درهم 
واربعة آعشار درهم» وعلی حساب الدرهم 
درهم ونصف. یکون سبعة وثلائین دینارا 
دراهم وأربعة دراهم. فذا ملك الحر المسلم 
وزن المائتي درهم المذکورة من فضة مضروبه 
آو غیر مضروبة وهي الخمس الاواقي 
المنصوص في الحدیث حولا کاملا فقد 
وجبت علیه صدقنها؛ وذلك ربع عشرها: 
خمسة دراهم للمساکین والفقراء ومن ذکر في 
آية الصدقات؛ الا المولفة قلوبهم فان ال قد 
آغنی الاسلام وأهله الیوم عن آن یتألف علیه 
وسائر الأصناف المذکورات من وضع زکاته 


في صنف منهم أجزأه الا العاملین علی 
الصدفات فانما لهم بقدر عمالتهم وما زاد 
علی المائتي درهم من الورق فبسحاب ذلك 
في کل شيء منه ربعم عشره قل آو کثر هذا 
تول مالك واللیث والشافعي وأکثر أصحاب 
آبي حنيفة وابن آبي لیلی والثوري والاوزاعي 
وأحمد بن حنبل وأبي ثور واسحاق وأبي عبید 
وروی ذلك عن علی وابن عمر. وقالت طائفة 
من آمل العلم : 

لا شيء فیما زاد علی المائتي درهم حتی 
تبلغ الزيادة آربعین درهماً فذا بلغتها کان 
فیها درهم وذلك ربع عشرها هذا قول سعید ین 
المسیب والحسن وعطاء وطاوس والشعبي 
وابن شهاب الزهري ومکحول وعمرو بن دینار 
والاوزاعي وأبي حنيفة. ۰ - ۱6 

۳ - ضم النقدین بعضهما ژلی بعض في 
الزکاة: اختلفوا في ضم الذهب والورق 
بعضها الی بعض في الزکاة فقال مالك 
والاوزاعي وآبو حنيفة وأصحابه والثوري: 

یضم آحدهما لی الاخر فیکمل به التصاب 
الا آن آبا حنيفة قال: 

یضم بالقیمة وکذلك قال الثوري الا آنه 
قال : 

یضم القلیل (لی الکثیر بقيمة الاکثر ؛ 
وتفسیر ضمهما بالقيمة آن بقوم آحدهما 
بالاأخر فان بلغت قیمته ما تجب فیه الزکاة من 
ذلك الصنف جعلهما کأنهما صنف واحد 
وزکاهما زکاة ذلك الصنف. قال آبو حنيفة: 

فان کانت قيمة کل واحد من الصنفین تبلغ 
مع الصنف الاخر المقدار الذي تجب فیه 


زکاة 


الزكاة منه نظر ما فیه الحظ للمساکین فجعل 
الصنفین کأنهما من ذلك الصنف. وجعل 
فیهما جمیعاً زکاة ذلك الصنف. وان کان في 
التقویم باحدهما دون الاآخر زكاة قوم بالذي 


یجب بالتقویم فیه الزکاة» وقد روی عن 


الثوري مثل هذا ایضاً وفال آبو یوسف 
ومحمد ومالك والاوزاعي: : 

تضم بالأجزاء» ویحسب الدینار بعشرة 
دراهم علی ما کانت في الزمان الاو فمن 
کانت له عشرة دنانیر ومائة درهم وجبت علیه 
الزکات وأخرج من کل واحد حسابه منه 
وهو فول الحسن وفتادة ومن تفسیر الضم 
بالاأجزاء آن تکون عنده من کل واحد من 
الصنفین الذهب والورق نصف کل نصف 
منهما آو یکون عنده ثلث آحدهما ومن الا"خر 
ثلثاه علی هذا المعنی» فان کانت الاجزاء 
علی هذا المعنی غیر متکاملة فلا زکاة. فان 
تکاملت باقل الاجزاء مثل آن تکون عنده 
تسعون ومائة درهم ودینار آو تسعة عشر دیناراً 
وعشرة دراهم وجبت فیهما جمیما الزکاة 
وقال ابن آبي لیلی والحسن بن صالح وشريك 
والشافنعي واصحابه وأبو ثور وأحمد واسحاق 
وآبو عبید والطبري وداود بن علي : 

لا یضم شيء منهما |لی صاحبه ویعتبرون 
تمام التصاب في کل واحد منهما وهو قول 
صحیح في النظر ومعنی الاثر وباله التوفیق. 
 _ ۰‏ ۱۰۱ 

6 - زکاة الحلي وما في معناه: لا خلاف 


بین علماء المسلمین آن في کل آربعین دینارا 
من الذهب دیناراً یجب |خراجه» زکاة علی 


مالکها حولاً کاملاً تاجراً کان آو غیر تاجر ما 
لم یکن حلیاً متخذا للبس النساء فان کان 
حلیاً من ذهب آو فضة قد اتخذ للبس النسای 
آو کان خاتم فضة لرجل آو حلية سیف آو 
مصحفاً من فضة لرجل» آو ما آبیح له اتخاذه 
من غیر الانیف فان العلماء اختلفوا في وجوب 
الزکاة فیه. فذهب مالك وأصحابه الی آن لا 
زکاة فیه. وبه قال آحمد واسحاق وأبو ثور 
وآبو عبید» وهو قول الشافعي بالعراق» ووقف 
فیه بعد ذلك بمصر وقال: ۱ 
" استخیر ال فیه. وروي عن ابن عمر 
وعائشة وأسماء وجابر و آن لا زکاة في 
الحلي؛ وعن جماعة من التابعین بالمدينة 
والبصرة مثل ذلك وقال الثوري وآبو حنيفة 
واصحابه والأوزاعي في ذلك کله الزکاة 
وروي ذلك عن عمر وابن مسعود وابن عباس 
وعبد ال بن عمر» وهذا قول جماعة: ابن 
عباس؛ وسعید بن المسیب» والزهري» وروي 
عنه لو پ(سناد لا بحتج بمثله وقال اللیث : 
ماکان منه یلیس ویعار فلا زکاة فیه» وما 
صنع لیفر به من الصدقة ففیه الصدقة. ۲۰/ ۱8۷ 
۰ زکاة آنية الذهب والفضة: آجمع 
العلماء علی آن متخذ الانية من الفضة آو 
الذمب علیه الزکاة فیها (ٍذا بلغت من وزنها ما 
تجب فیها الزکاة» ولیس دلك عندهم من باب 
الحلي المتخذ لزينة النساء ولا من باب 
السیف المحلی ولا المصحف المحلی في 
شيء نقف علی هذا الاصل واعلم آن ما 
آجمعوا علیه فهو الحق الذي لاشك فیه وباله 
التوفیق ۰ ۱۱۹/۱۲ 


۲ - زکاة عروض التجارة: وممن رأی 
الزكاة في الخیل والرقیق وسائر العروض کلها 
|ذا آرید بها التجارة: عمر وابن عمر ولا 
مخالف لهما من الصحابة» وهو قول جمهور 
التابعین بالمدينة والبصرة والکوفة» وعلی ذلك 
فقهاء الامصار بالحجاز والعراق والشام» وهو 
قول جماعة هل الحدیث. وقد روي عن ابن 
عباس وعائشة آنه لا زکاة فی العروض. قال 
سفیان عن این آبي ذثب عن القاسم عن عائشة 
قالت : ۱ ۱ 

لیس في العروض صدقة: ومذا لو صح 
کان معناه عندنا آن لا زكاة في العروض ذا 
لم پرد بها التجارة؛ لانها زذا آرید بها التجارة 
جرت مجری العین؛ لأن العین من الذهب 
والورق تحولت فیها طلباً للنماء فقامت 
مقامها؛ وکذلك قول کل من روي عنه من 
التابعین لا زكاة في العروض علی هذا محمله 
عندنا؛ وعلی ما ذکرنا هذا مذهب جمهور 
الفقهاء؛ لأنها اشتریت بالذهب والورق لترد 
(لی الذهب والورق» ولا یبحصل التصرف في 
العین الا بذلك؛ فلهذا قامت العروض مقام 
العین ذا اشتریت للَنية فلا صدقة فیها وقد 
شذ داود فلم یر الزکاة في العروض وان نوی 
بها صاحبها التجارة. ۱۲۵/۱۷ ۱۲ 

ولم یختلف العلماء آن العروض کلها من 
العبید وغیر العبید |ٍذا لم تکن تبتاع للتجارة آنه 
لا زكاة فیها. وسواء ورثها الانسان آو وهبت 
له آو اشتراها للِية لا شيء فیها برجه من 
الوجوه. ۰۱۲۹/۱۷ 0/۲ 

۷ - كيفية زکاة عروض التجارة: للعلماء 


زکاة 


في زکاة العروض التي تبتاع للتجارة قولان 
بضا: 

آحدها : آن صاحبها یزکیها عن الثمن الذي 
اشتراها به . 

والخر: آنها تقوم بالغاً ما بلغت نقصت 
و زادت والمدیر وغیر المدیر عند جمهور 
هل العلم سواء یقوم عند رأس الحول؛ 
ويزكي کل ما نوی به التجارة في کل حول 
وممن قال ذلك : الشوري؛ وأبو حنيفة 
والشافعي» وأصحابهم. رأحمد واسحاق» 
وآبو ور وآبو عبید» وقال مالك: 

المدیر یقوم (ذا نض له شيء في العام وغیر 
المدیر لیس علیه ذلك» وان آقام العرض 
للتجارة عنده سنین لیس علیه فیه زکاة. فذا 
باعه زکاه زکا: واحدة لسنة واحدة» وهو قول 
عطاء . ۱ 

وتحصیل مذهب الشافعي وأبي حنيفة |ذا 
کانت العروض للتجارة ففیها الزكاة (ذ! بلغت 
قیمتها التصاب یقومها بالدنانیر آو بالدراهم 
الاغلب من نقد بلده» رأس الحول یزکی؛ 
وسواء باع العروض بالعروض آو باع العروض 
بالعین» وسواء نض له في العام شيء آو لم 
ینض. وهذا کله قول الأوزاعي والشوري 
والحسن بن حي وساثر الفقهاء البغدادیین من 
هل الحدیث. وقال مالك : 

ان کان ممن یبیع العرض بالعرض فلا زكاة 
فیه حتی ینض ماله. وان کان یبیع بالعین 
والعرض فنه يزکي. فال : وان لم یکن ممن 
پدیر التجارات فاشتری سلعة بعینها فبارت 
علیه نمضت أحوال فلا زکاة علیه فاذا باع 


زکی زکاة واحدة. قال: وآما المدیر الذي 
یکئر خروج ما ابتاع عنه» ویقل بواره 
وکساده ویبیع بالنقد والدین ؛ فانه یقوم ما 
عنده من السلع» ويحصي ما عنده من العین 
وما له من الدین في ملا وئقة مما یتعذر علیه 
آخذه ویقوم عروضه بفعل ذلك في کل عام 
ذا نض له شيء من العین لیزکیها مع ما نضص 
له من العین؛ وسواء نض له نصاب آم لا 
وقال ابن القاسم : 

ذا نض له شيء من العین قوم عروضه 
وزکی لحوله منذ ابتداً تجره» وقال آشهب: 

لا یقوم حتی يمضي له حول مستقبل مذ 
باع بالعین ؛ لانه حینثذ صار مدیراً ممن بلزمه 
التقویم. وقال نافع في الذي پدیر العروض 
بالعروض ولا یبیع بعین أنه لا زکاة علیه بدا 
حتی ینض له مشتا درهم آو عشرون دینارآ 
فزذا نض له ذلك زکاه. وزکی ماله بعد ذلك 
من قلیل آو کثیر ینض له ولا تقویم علیه. وقد 
ذکر اين عبد الحکم عن مالك قال: 

ومن کان عنده مال آو مالان [نما یضعه في 
سلعة آو سلعتین ثم یبیع فیعرف حول کل 
مال؛ فانه ذا مر به اثثا عشر شهراً زکی ما في 
یدیه من العین ثم لا زکاة علیه فیما عنده من 
العروض؛ وان آقام سنین حتی یبیع ؛ لأن هذا 
یحفظ ماله وأحواله» والمدیر لا یحفظ ماله. 
ولا أحواله» فمن ثم قوم هذا ولم یقوم هذا 
وقال اللیث : 

ذا ابتاع متاعاً للتجارة فبقي عنده أحوالا 
ثم باعه فلیس علیه الا زکاة واحدة مثل قول 
مالك سواء - ولم یختلف العلماء آن العروض 


کلها من العبید وغیر العبید !ذا لم تکن تبتاع 
للتجارة آنه ل زکاء فیها؛ وسواء ورئها 
الانسان» و وهیت له آو اشتراها للقئية ولا 


شيء فیها بوجه من الوجوه. 

واختلف الفقهاء فیمن ورث عروضاً آو 
وهبت له فنوی بها التجارة فزنها لا تکون 
للتجارة حتی یبیع ثم یستقبل بالئمن حولگ 
وقال فیمن ورث حلیا ينوي به التجارة کان 
للتجارة؛ وفرق بین الحلي والعروض. وقال 
الکوفیون : 

الحلي وساثر العروض سواء» من ورث 
منها شیثاً فنوی بها التجارة فانها لا تکون 
للتجارة حتی یبیعها فیکون ثمنها للتجارق 
وقالوا: 

|ذا کان عنده عروض لغیر التجارة فنواها 
للتجارة لم تکن للتجارة حتی یبیعها فیکون 
البدل للتجارة. وان کانت عنده للتجارة فنواها 
لغیر التجارة صارت لغیر التجارة. وهو قول 
مالك والشافعي والثوري وعامة أهل العلم الا 
(سحاق بن راهویه فانه جعل النية عاملة فی 
ذلك بکل وجه. ۱۲۲/۱۷ ۱۳۰۰ ۱ 

۸ - نصاب الحبوب: قالت طائفة - العشر 
نی کل ما زرعه الادمیون من الحبوب والبقول 
وکل ما آنبتته آشجارهم» ومن الثمرات کلها 
قلیل ذلك وکثیره یژخذ منه العشر آو نصف 
العشر علی حسب ما ذکرنا عند جذاذه 
وحصاده وقطافه - وممن ذهب الی هذا بو 
حنیفة. وزفر فقالا: في قلیل ما تخرجه 
الارض وکثیره العشر؛ آو نصف العشر ان 
سقي بالدالية والسانية الا الحطب. والقصب 


والحشیش وقال آبو یوسف ومحمد بن 
الحسن : 

لا شيء فیما تخرجه الارض الا فیما کان 
له ثمرة باقیف. ثم تجب فیما یبلغ خمسة آوسق 
لا یجب فیما دونه - وقال بو حنيفة وآبو 
پوسف : 

ذا بلغ الزعفران خمسة آوسق أخذ منه 
العشر . واعتبر مالك والثوري وابن آبي لیلی 
والشافعي واللیث خمسة آوسق» وقالوا: 

لا زکاة فیما دونها؛ وهو قول آحمد بن 
حنبل واسحاق بن راهویه وأبي ثور وابن 
المبارك وجمهور آهل الرأي والحدیث - 

وفال داود بن علي في هذا الباب تولا 
بعضه کقول آبي حنیفة ومن تابعه وبعضه 
کقول سائر الفقهاء؛ قال: 

آما ما یژکل آو یشرب مما یکال آو یزرعه 
الادمیون من الحبوب کلها والشمار فلا زكاة 
فیه حتی یبلغ خمسة آوسق؛ وما ما لا یکال 
ولا یضبط بکیل مما ینبته الناس ففي قلیله 
وکثیره العشر آو نصف العشر علی حسب ما 
یسقی به. ۱۱۱/۲۶ - ۱۲۷ 

والوسق ستون صاعاً باجماع من العلماء 
بصاع النبي ی» والصاع آربعتة آمداد 
بمد یو ومده زنته رطل وثلث وزيادة شيء 
مذا قول عامة العلماء بالحجاز والعراق» فهي 
آلف مد ومائتا مد» وهي بالکیل القرطبي 
عندنا بالأندلس خمسة وعشرون قفیزاً علی 
حساب کل قفیز ثمانية وأربعون مد وان کان 
القفیز ائنین وآربعین مداً کما زعم جماعة من 
الشیوخ عندنا فهي ثمانية وعشرون قفیزا 


ونصف قفیز آو آربعة آسباع قفیز» ووزن 
جمیمها ثلائة وخمسون ربعاً وئلث ربم» وکل 
ریع منها من ثلائین رطلٌ؛ فهذا حو المقدار 
الذي لا تجب الزکاة فیما دونه وتجب فیه 
وفیما فوقه کیلا؛ لآن الحدیث نما نبه علی 
الکیل. وهذا اجماع من العلماء آن الزکاة لا 
تجب فیما دون خمسة آوسق الا آبا حنيفة 
وزفر ورواية عن بعض التابمین فانهم قالوا: 

الزکاة في کل ما آخرجته الارض قلیل ذلك 
وکثیره الا الطرفاء والقصب الفارسي 
والحشیش والحطب. وخالفه آصحابه فصاروا 
الی ما علیه جماعة العلماء من الصحابة 
والتابعین وفقهاء المسلمین بالحجاز والعراق 
والشام ومصر في اعتبار الخمسة الاوسق. 
۰ - ۱6۸ ۱ 

٩‏ زکاء الزرع الذي سقي مر بماء 
السماء والنهر ومرة بالدالية: اختلف الفقهاء 
فیما سقي مرة بماء السماء والنهر ومرة بدالیف 
فقال مالك : 

ینظر الی ما تم به الزرع فيزكي علیه العشر 
آر نصف العشر فأي ذلك کان آکثر سقیه زکی 
علیه . هذه رواية ابن القاسم عنه» وروی ابن 
وهب عن مالك: 

|ذا سقي نصف سنة بالعیون ثم انقطعت 
فسقي بقية السنة بالناضح فان علیه نصف زکاته 
عشراً والنصف الاآخر نصف العشر وقال مرة 
آخری : 

زکاته بالذي تمت به حیانه. وقال 
الشافعي : : 

يزكي کل واحد منهما بحسابه» وبهذا کان 


يفتي بکار بن فتيبة وهو حنفي» وهو قول 
پحیی بن ادم» وفال آبو حنيفة وأبو پوسف 
ومحمد : 


. ینظر ٍلی الاغلب فيزكي به. ولا یلتفت اٍلی 
ما سوی ذلك. وقال الطحاوي: 

قد اتفق الجمیم علی آنه لو سقاه بماء 
المطر یوماً آو یومین آنه لا اعتبار به» ولا 
یجعل لذلك حصة فدل علی آن الاعتبار 
للاغلب . ۱۱۹/۲ - ۱۷۰ 

۰ الحبوب التي تجب فیها الزکاة: 
آجمع العلماء کلهم من السلف والخلف علی 
آن الزکاة واجبة في الحنطة والشعیر والتمر 
والزبیب. واختلفوا نیما سوی ذلك من 
الحبوب. فقال مالك : 

الحبوب التي تنجب فیها الزکاة الحنطة 
والشعیر والسلت والذرة والدخن والارز 
والحمص والعدس والجلبان واللوبیا وما آشبه 
دلك من الحبوب والقطاني کلها. فال : وفي 
الزیتون الزکاة وقال الشافعي: 

کل مایزرعه الادمیون وییبس ویدضر 
ویقتات مأکولاً خبزاً وسویقاً وطحیناً وطبیخا 
نفیه الصدقة. قال والقطاني کلها فیها الصدقت 
قال: ولیس في الابزار والقت والقشاء ولا 
حبوب البقل ولا الشونیز صدفة قال: ولا 
یخذ في شيء من ثمر الشجر صدقة الا في 
النخل والعنب» واختلف قوله في الزیتون» 
وآخر ما رجم الیه آن لا زکاة فیه؛ لانه دام 


وقال آبو یوسف ومحمد بن الحسن : 


لا شی: فیما تخرجه الارض الا ما کان له 
ثمرة باقية تبلغ مکیلتها خمسة آوسق. ولا 


تجب الزکاة فیما دون خمسة آوسق. وقال 
الثوري وابن آبي لیلی : 

لیس في شيء من الزرع والشمار زكاة الا 
التمر والزبیب والبر والشعیر» وهو قول 
الحسن بن حي؛ وقول الطبري في هذا الباب 
کله قول الشافعي» ولا زكاة عنده في الزیتون» 


وقال آبو ثور : 

الزکاة في الحنطة والشعیر والارز والحمض 
والعدس والذرة وجمیع الحبوب مما یدخر 
ویژکل. قال وفي السلت والدخن واللوبیا 
والقرطم» .وما آشبه ذلك الز کات وقال عطاء: 

الصدقة في النخل والعنب والحبوب کلها؛ 
وهو قول آحمد وروي عن آحمد آیضا: 

ٍن کان کل شيء بدخر ویبقی ففیه الزکات 
وقال (سحاق: ۱ : 

کل ما وقع علیه اسم الحب وهو مما یبقی 
في آيدي الناس» ویصیر في بعض الازمنة عند 
الضرورة طعاماً لقوم فهو حب یوخذ منه 
العشر. ۱۸۸/۲۰ - ۱۸٩‏ 

۱ - ضم الحبوب بعضها لی بعض : 
واختلفوا في ضم هذه الحبوب بعضها لی 
بعض » فمذهب مالك آن البر والشعیر والسلت 
صنف واحد یضم بعض ذلك اٍلی بعض في 
الزکاة» ولا یجوز فیها التفاضل قال: وتضم 
القطاني کلها بعضها الی بعض في الزکاة 
ومي عنده أصناف مختلفة في البیوع یجوز فیها 
التفاضل دون النساء. والقطانی عنده: الفو» 
والحمص. واللوبیا والجلبان والعدش» 
قال: وما یعرفه الناس من القطاني فذا بلغ 
جمیم ذلك خمسة آوسق آخذ من کل واحد 


بحصته. والدخن عنده صنف علی حدة 
وکذلك الذرة صنف» والارز صنف» ولا یضم 
شي منها الی صاحبه في الزكاة وقال الشافعي 
والشرري والاوزاعي وأبو یوسف ومحمد: 

لا یضم شعیر الی حنطة ولا یضم جنس 
ولا نوع (لی غیره [ذا خالفه في الاسم 
واللون» ولا یضم من القطاني کلها وغیرها 
شي؛ |لی غیره» ویعتبر من کل واحد خمسة 
آوسق» وذکر ابن وهب عن اللیث قال: 

السلت والذرة والدخن والارز والقمح 
والشعیر صنف واحد یضم بعضه الی بعض» 
وتوخذ منه الزکاة؛ ولا یباغ صنف منه بالااخر 
الا مثلاً بمغل یداً بید؛ والقطانی کلها عنده : 
صنف واحد في الزکاة ومختلفة الاجناس في 
البیع وعن الحسن والزهري في ضم الاصناف 
بعضها (لی بعض في هذا الباب نحو قول 
مالك وعن عطاء ومکحول والحسن بن صالح 
وشريك في ذلك مثل قول الشافعي» وبه قال 
آبو عبید وأحمد وآبو ثور. ۱۵۰۱84۹/۲۰ 

۲ - ما لا یضم من الحبوب والانمام: 
أجمعوا آنه لا یضاف التمر الی الزییب ولا (لی 
الب ولا البر الی الزبیب ولا الابل اٍلی البق 
ولا البقر الی الغنی والغنم : الضأن» والمعز 
یضاف بعضها (لی بعض باجماع. ۱۵۰/۲۰ 

۳ - زکاة الزیتون: آما اختلافهم في الزیتون 
فقال الزهري ومالك والأوزاعي واللیث بن سعد 
وسفیان الثوري وآبو حنيفة وأصحابه وأبو ثور : 
فیه الزکاة قال الزهري والاوزاعي واللیث: 

یخرص زیتوناً ویژخذ زیتاً صافیاً, وقال 
مالك : 


لا یخرص ولکن یژخذ العشر بعد آن یعصر 
ویبلغ کیل الزیتون خمسة آوسق. وقال آبو 
حنيفة والوري وأبو ور : 

تژخذ الزکاة من حبه. وکان ابن عباس 
یوجب في الزیتون الزکا: وروي عن عمر ولا 
یصح عنه فیه شيء۰ وکان الشافعي یقول 
بالعراق: في الزیتون الزکاة. ثم قال بمصر : 

لا اعلم آن الزكاة تجب في الزیتون. ۲۰/ 
۲ ۱5۰۳ 

۶4 - خرص النخل والعنب: اختلف 
الفقهاء في الخرص علی صاحب النخل 
والعنب للزکاة؛ بعد |جماعهم علی آن الخرص 
لا یکون في غیر النخل والعنب. 11۹/7 

وممن آجاز الخرص في النخل والعنب 
للرکاة : مالك والاوزاعي» واللیث بن سعد» 
والشافعمي. ومحمد بین الحسن. قال 
الطحاوي: وقال في الاملاء: انه قول آبي 
حنیفة» وقال داود بن علي : 

الخرص للزكاة جائز في النخل وغیر جائز 
في العنب - وکره الثوري الخرص : ولم یجزه 
بحال» وقال: 

الخرص غیر مستعمل؛ قال: وانما علی 
۱ رب الحائط آن يدي عشر ما یصیر في یده 
۰ للمساکین |ذا بلغ خمسة آوسق؛ وروی الثوري 
وغیره عن الشيباني عن الشعبي قال: الخرص 
الیوم بدعة. 1۷۰/۲ 

قال آبو عمر : 

کانه یری آنه منسوخ بالنهي عن المزابنة 
وال اعلم. هذا علی آن الثوري مع قوله : 

ونما علی رب الحائط آن يژدي عشر ما 


یصیر في یده للمساکین |ذا بلغ خمسة آوسق. 
یقول : 

(ن صاحب الثمرة والارض یحسب علیه ما 
آکله. وهو قول آبي حنيفة وزفر ومالك 
وأصحابه وقال آبو یوسف: 


ذا کل صاحب الارض: وأطعم جاره 
وصدیقه آخذ منه عشر ما بقي |ذا بلغ خرصه 
ما فیه الزکات وان کل الجمیع لم یکن علیه 
شيء. فان بقي منها قلیل آو کثیر فعلیه عشره 
آو نصف عشره وقال مالك: 

لا یترك الخراص لارباب الثمار شیناً 
لمکان ما یأکلون ولا یترك لهم من الخرص 
شيء. ذکره ابن القاسم وغیره عنه» وقال 
اللیث في زکاة الحبوت : 

یبدا بها قبل النفقة. وما کل من الفريك 
هو وأمله فنه لا بحسب علیه. بمنزلة الرطب 
الذي یترك لاهل الحوائط یأکلون ولا 
بخرص علیهم وقول الشافعي في ذلك کله 
کقول اللیث سواء في خرص الثمار والترك 
لاهلها ما یأکلون رطباً ولا یحسب علیهم. 
۲ 11۵/۱ 

۵ - زکا:ة الخضر والفواکه: آما الخضر 
والفواکه فجمهور آهل العلم علی آن لا زکاة 
فیها. ۱۵۵/۲۰ 

۲ - ما بوخذ من زکاة الشمار وما لا 
یوخذ : قال الاصمعي : الجعرور ضرب من 
الدقتل یحمل شیئاً صفاراً لا خیر فیه - قال: 
وعذق ابن حبیق ضرب من الدقل رديء؛ 
والعذق النخلة بفتح العین» والیذق بالکسر 
الکباسة کأن التمر سمي باسم النخلة |ذا کان 


زکاة 


منها - قال الاصمعي : وعذق ابن حبیق؛ آو 
لون الحبیق نحو ذلك؛ لأن الدقل یقال له 
الالوان واحدها لون. ۸۶/۲ - ۸۵ 

قال آپو عمر: 

هذا باب مجتمع علیه لا اختلاف فیه آنه لا 
یوخذ مذان اللونان من التمر في الصدقة اذا 
کان معهما غیرهما؛ فان لم یکن معهما 
غیرهما آخذ منهما؛ وکذلك الرديء کله لا 
یخذ منه [ذا کان معه غیره؛ لأنه حینثذ تیمم 
للخبیث |ذا آخرج عن غیره. ۸۷/۲ 

قال مالك : 

لا یژخذ المصدق الجعرور. ولا مصران 
الفارة ولا عذق ابن حبیق, ولا یأخحذ 
البردي ؛ والبردي من أجود التم. فأراد مالك 
آن لا یژخذ الرديء جداً ولا الجید جداً 
ولکن یأخذ الوسط. قال مالك: ومثل ذلك 
السخال من الغنم تعد مع الغنم علی آصحابها 
ولا توخذ. ۸۸/۲ 

۷ - زکا:ة المعادن: اختلف العلماء فیما 
یخرج من المعادن» فقال مالك : 

لا شيء فیما یخرج من المعادن غیر الذهب 
والفضة. ولا شي فیما یخرج منها من الذهب 
والفضة حتی یکون الذهب عشرین ملقالاً 
والفضة مائتي درهم فیجب فیها الزكاة مکانها» 
وما زاد فبحساب دلك مادام في المعدن نیل» 
فان انقطع ثم جاء بعد ذلك نیل فانه یبتداً فیه 
مقدار الزکاة مکانه» قال : والمعدن بمنزلة 
الزرع لا ینتظر به حول» قال: وما وجد في 
المعدن من الذهب والفضة من غیر کبیر عمل 
فهو بمنزلة الرکاز فیه الخمس قال: والمعدن 


في آرض العرب والعجم سواء؛ قال: 
والمعدن في آرض الصلح لاهلها لهم آن 
یصنعوا فیها ما شاژوا. ویصالحون لمن آذنوا 
له فیه علی ما شاژوا من خمس آو غیره 
قال: وما افتتح عنوة فهو لی السلطان یصنع 
بها ما یشاء. 

واختلف قول الشانعي فیما یخرج من 
المعادن فمرة یقول بقول مالك في ذلك ومرة 
یقول بما یخرج منها فائدة یستأنف بها حول؛ 
وهو قول اللیث بن سعد. وقال الأوزاعي: 

في ذهب المعادن وفضته الخمس. ولا 
شيء فیما یخرج منه غیرهما. وقال آبو حنیفة 
وأصحابه : 

في الذهب والفضة والحدید والنحاس 
والرصاص الخمس. 

واختلف قوله أعني آبا حنيفة في الزثبق 
یخرج في المعادن فمرة قال: فیه الخمس 
ومرة قال: لیس فیه شی کالقار والنفط . ۳/ 
۸ - ۰۲۳۹ ۸۷ ۳۳ 

۸ - زکاة الرکاز : ر: رکاز ۲ 

۹ - مصرف الزکاة: فأما مالك که 
فروی عنه ابن القاسم آنه سثل هل یعطی من 
الزكاة من له آربعون درهما؟ فقال: 

نعم. وهو المشپور من مذهب مالك 
وروی الواقدي عن مالك آنه قال: 

لا یعطی من الزكاة من له آربعون درهماً. 

قال آبو عمر : 

هذا یحتمل آن یکون قوباً مکتسباً حسن 
التصرف في هله المسالة؛ وفي الاولی ضعیفاً 
عن الاکتساب و من له عیال واله آعلم» وقد 


زکاة 


قال مالك في صاحب الدار التي لیس فیها 
فضل عن سکناه» ولا في ثمنها فضل زن بیعت 
یعیش فیه بعد دار تحمله آنه یعطی من الزکاتة 
قال : ۱ 

وان کانت الدار في ثمنها ما یشتری له به 
مسکن ویفضل له فضل یعیش به آنه لا یعطی 
من الزکات والخادم عنده کذلك وقوله ایضا 
هذا في الدار والخادم یحتمل التأویلین جمیعا 
الا آن المعروف من مذهبه آنه لا یحد في 
الغنی حداً لا یجاوزه ال علی قدر الاجتهاد 
والمعروف من آحوال الناس؛ وکذلك یرد ما 
یعطی المسکین الواحد من الزكاة أیضاً الی 
الاجتهاد ومن غیر توقیف وآما الثوري وآبو 
حنيفة والشافعي وآبو ثور وأبو عبید وأحمد بن 
حنبل والطبري فکلهم یقولون فیمن له الدار 
والخادم وهو لا يستفني عنهما آنه یأخذ من 
الزکاة وتحل له ولم یفسروا هذا التفسیر 
الذي فسره مالك الا آن الشافعی قال في 
کتاب الکفارات : ۱ ۱ 

من کان له مسکن لا پستغني عنه هو وأهله 
وخادم آعطي من کفارة اليمین والزكاة وصدقة 
الفطر . قال : 

وان کان مسکنه یفضل عن حاجته وحاجة 
أهله الفضل الذي یکون بمثله غنیاً لم یعط من 
ذلك شینا. فهذا القرل ضارع قول مالك الا 
آن مالکا قال: 

یفضل له ذلك فضل یعیش به ولم یقل کم 
یعیش به والشافنعي قال: 

یفضل له من ذلك فضل یکون به غنًه وروی 


سعید بن آبی عروبة عن قتادة عن الحسن قال: 


یعطی من الزكاة من له المسکن والخادم 
ورواه الربیع عن الحسن» وفسره آبو عبید علی 
نحو ما قال الشافعي وعن ابراهيم النخعي نحو 
تول الحسن في ذلكث» وعن سعید بن جبیر 
مثله. ۹۸/6 - ۹٩‏ ۱ 

۰ - المقدار الذي تحرم به الصدتة لمن 
ملکه: اخثلفوا في المقدار الذي تحرم به . 
الصدقة لمن ملکه من الذهب والفضة وسائر 
المروض. فأما مالك فقد ذکرنا قوله في 
آربعین درهمً ولا اختلاف عنه في ذلك؛ 
وکان الحسن البصري یقول : من له آربعون 
درهماً فهو غني. ۱۰۰/4 

" وقال آبو حنيفة وصحابه: 

لا تحل الصدقة لمن له مثتا درهم ولا 
باس آن یأخذها من له آقل منها. ویکرهون 
آن یعطی انسان واحد من الزکاة مائتي درهم؛ 
فان أعطیها اجزأت عن المعطي عندهم ولا 
باس آن یعطی آقل من مائتي درهم وهو قول 
ابن شبرمة - وکان الثوري والحسن بن صالح 
وابن المبارك وأحمد بن حنبل واسحاق بن 
راهویه یقولون: 

لا یعطی من الزكاة من له خمسون درهماً 
آو عدلها من الذهب. ۱۰۱/6 

وقال عبید ال بن الحسن : 

من لا یکون له ما یقیمه ویکفیه سنهة فانه 
یعطی من الزکاة. ۱۰۳/۶ 

وقال الشافعي : 

یعطی الرجل علی قدر حاجته حتی یخرجه 
ذلك من حد الفقر الی حد الغنی» کان ذلك 
تجب فیه الزکاة و لا تجب فیه الزکاة ولا 


أحد في ذلك حداً. ذکره المزني والربیع 
جمیعا عنه. ولا خلاف عنه في ذلك» وکان 
الشافعي یقول آیضا: 

قد یکون الرجل بالدرهم غنیاً مع کسبه ولا 
یغنیه الالف مع ضعفه في نفسه وكثرة عیاله 
وقال الطبري : 

لا یأخذ من الزکاة من له خمسون درهما 
آو عدلها ذهباً [ذا کان علی التصرف بها قادراً 
حتی يستغني عن الناس. فاذا کان کذلك 
حرمت علیه الصدقة. وأما |ذا صرف الخمسین 
درهما في مسکن آو خادم آو ما لا یجد منه 
بدا ولیس له سواها وکان علی التصرف بها 
غیر قادر حلت له الزکاة. ۱۰۶/۶ 

قال بو عمر: 

لیس عن النبي ِا ولا عن أصحابه في هذا 
الباب شي- یرفم الاشکال ولا ذکر آحد عنه 
ولا عنهم في دذلك نصا غیر ما جاء عن 
النبي ول من کراهية السوال وتحریمه لمن 
ملك مقداراً ما في آثار کثيرة مختلفة الالفاظ 
والمعاني» فجعلها قوم من أهل العلم حداً بين 
الغنی والفقر» وآأبی ذلك آخرون وقالوا: 

|نما فیها تحریم السوال آو کراهیته. فأما 
من جاء» شيء من الصدقات عن غیر مسألة 
فجائز له آخذه وأکله ما لم یکن غنیاً الغنی 
المعروف عند الناس فتحرم علیه حینثذ الزكاة 
دون التطوع. ولا خلاف بین علماء المسلمین 
آن الصدقة المفروضة لا تحل لغني الا ما ذکر 
في حدیث أپي سعید الخدري - 

واختلفوا في صدقة التطوع هل تحل للفني؟ 
فمنهم من بری التنزه عنها ومنهم من لم پر 


بها بأساً |ذا جاءت من غیر مسألة. ۱۰۵/4 

وأکثر من کره صدقة التطوع نما کرهها من 
جل الامتنان ورآرا التنزه عن التطوع من 
الصدقات لما یلح قابضها من ذل النفس 
والخضوع لمعطیها ونزعوا آو بعضهم 
بالحدیث آن الصدقة آوساخ الناس یخسلونها 
عنهم. فرآوا التنزه عنها. ولم یجیزوا آخذها 
لمن استغنی عنها بالکفاف ما لم یضطروا الیها 
حتی لقد قال سفیان کِقنه: 

جوائز السلطان أآحب [ٍلي من صلات 
الاخوان؛ لانهم یمنون. 

قال آبو عمر : 

ویحتمل مع هذا آنه ری آن له في بیت 
المال حقا. ۱۰۲۱/۶ 

۱ - من هو الفقیر والمسکین اللذان تعطی 
لهما الزکاة: اختلف العلماء وأهل اللغة في 
المسکین والفقیر فتال منهم قائلون: الفقیر 
حسن حالا من المسکین. قالوا: الفقیر الذي 
له بعض ما یقیمه ویکفیه» والمسکین: الذي 
لا شيء له - وممن ذهب الی هذا یعقوب بن 
السکیت وابن قتيبة وهو قول یونس بن حبیب » 
وذهب الیه قوم من آهل الفقه والحدیث. وقال 
آخرون: المسکین أحسن حالاً من الفقیر. 
۸( :۰ 

وممن ذهب الی آن المسکین أحسن حالا 
من الفقیر الاصمعي وأبو جعفر حمد بن 
عبید. وهو قول الکوفییون من الفقهاء آبي 
حنيفة وأصحابه ذکر ذلك عنهم الطحاوي» 
وهو آحد قولي الشافعي . وللشافعي یف قول 
آخر آن الفقیر والمسکین سواء ولا فرق 


بینهما في المعنی وان افترثا في الاسم. والی 
هذا ذهب ابن القاسم. وساثر أصحاب مالك 
وآما آکثر أصحاب الشانعي فعلی ما ذهب 
الیه الکوفیون فی هذا الباب وال الموفق 
تلصواب . ۸ - ۵۲ 

۲ حق العاملین علی الزکاة: اختلف 
العلماء في ذلك الحق ما هو؟ فذهبت منهم 
طائفة الی آن ذلك سهم من ثمانية آسهم. وأن 
الصدقات مقسومة علی ثمانية آسهم منها 
للعاملین علیها سهم وممن ذعب الی مذا 
جماعة منهم الشافنعي في آحد قولیه. وقال 
اخرود : 

نما للعامل علیها قدر عمالته قد یکون ثمنا 
ویکون أقل ویکون آکثر: ومن ذهب (لی مذا 
مالك بن آنس وأبو حنيفة وأبو ثور وقال 
آخرون : 

له آجره في ذلك بقدر سعیه ولا یزاد علی 
الثمن» وروی سعید بن آبي عروبة عن قتادة 
آنه قال : 

تقسم الصدقة علی الاسهم الثمانية بالسویت 
وعن آبي جعفر محمد بن علي مثله وبه قال 
الشافعی وأصحابه وهو قول عکرمة یضاه 
وقد قال الشافعي في العا‌لین علی الصدقات 
آنهم : 

یعطون منها بقدر آجور آمثالهم وهو 
المشهور عن الشافعي - وقال آبو حنيفة: 

یعطی العامل ما یسعه ویسع آعوانه» قال: 
ولا آعرف الثمن» وقال مالك: 

لیس للعامل علی الصدقة فريضة مسماق 
وانما ذلك لی الامام یجتهد في ذلك وقال 


آبو حنيفة وأصحابه ومالك وأصحابه: 

لیس قسم الصدقات علی آهل السهمان 
کالمیراث ولکن الوالي یقسمها علی ما یری 
من حاجتهي ویژثر أمل الحاجة والعذر حیث 
کانوا. قال مالك : 

وعسی آن تنتقل الحاجة (لی الصنف الاخر 
بعد عام آو عامین» فیژثر هل الحاجة والعذر 
حیث کانوا وقال محمد بن الحسن : 

يعطي الامام للعاملین عمالتهم بما یری؛ 
وذکر آبو عبید آن قول الثوري في هذه المسألة 
کقول مالك وبه قال أآبو عبید. ۳۸۵/۱۷ - 
۲ ۱۰۱/۰ 

۳ - من لا یجوز دفع الزکاة لهم: آجمع 
العلماء آن الصدقة المفروضة لا تحل لاحد 
من الاغنیاء غیر من ذکر في هذا الحدیت) 
من الخمسة الموصوفین فیه وکان ابن القاسم 


لا یجوز لغني آن یأخذ من الصدةة ما 
یستعین به علی الجهاد؛ وینفقه في سبیل ال 
وانما یجوز ذلك للفقیر قال: وکذلك الغارم 
لا یجوز له آن یأخذ من الصدقة مايفي 
پماله» ويژدي منها دینه وهو غني عنها فال: 

ولذا احتاج الغازي في غزوته وهو غني له 
مال غائب عنه لم یأغذ من الصدقة شین 
واستقرض فذا بلغ بلده آدی ذلك من مالی 


(۱) یشیر الی قوله 2: «ل۷ تحل الصدقة لغني الا 
لخمسة: لغاز في سبیل ال آو لعامل علیها 
آو لغارم او لرجل اشتراها بماله. آو لرجل له 
جار مسکین فعصدق علی المسکین فأهدی 
المسکین للغني». 


هذا کله ذکره ابن حبیب عن ابن القاسم 
وزعم آن ابن نافع وغیره خالفه في ذلك» 
وذکر ابن آبي زید وغیره عن ابن القاسم آنه 
قال في الزکاة: یعطی منها الغازي وان کان 
معه في غزاته ما یکفیه من ماله وهو غني في 
بلده» وروی ابن وهب عن مالك آنه یعطی 
منها الغزاة ومن لزم مواضع الرباط فقراء کانوا 
آو آغنیاء» وذکر عیسی بن دینار في تفسیر هذا 
الحدیث قال : 

تحل الصدقة لغاز في سبیل ال قد احتاج 
في غزوته وغاب عنه غناه ووفره» قال: ولا 
تحل لمن کان معه ماله من الغزاة» نما تحل 
لمن کان ماله غائباً عنه منهی قال عیسی : 

وتحل لعامل علیها؛ وهو الذي یجمعها 
للم‌ساکین من عند آرباب المواشي 
والاموال. فهذا یعطی منها علی قدر سعیه لا 
علی قدر ما جمع من الصدفات والعشور» ولا 
ینظر الی الئمن» ولیس الثمن بفريضة وانما له 
قدر اجتهاده وعمله. قال: وتحل لغارم غرما 
قد فدحه وذهب بماله |ٍذا لم یکن غرمه في 
فساد ولا دینه في فساد مثل آن یستدین في 
نکاح آو حج آو غیر ذلك من وجوه الصلاح 
والمباح. قال: وآما غارم لم یفدحه الغرم ولم 
یحتج وقد بقي له من ماله ما یکفیه فانه لا حق 
له في الصدقات. قال: وتحل لرجل اشتراها 
بماله» ولرجل له جار مسکین تصدق علی 
المسکین فأهدی المسکیر للغني. وآما 
الشافعي وأصحابه وأحمد بن حنبل وساثر هل 
العلم فیما علمت فانهم قالوا: 

جائز للغازي في سبیل ال [ذا ذعبت 


نفقته وماله غائب عنه آن یأخذ من الصدقة 
ما یبلغه قالوا: والمحتمل بحمالة في 
صلاح وبر» والمتدائن في غیر فساد کلاهما 
یجوز له آداء دینه من الصدقة وان کان 
الحمیل غنیاً فانه جائز آخذ الصدقة |ذا 
وجب علیه آداء ما تحمل به وکان ذلك 
یجحف بماله. ٩۸ - ٩۷/۰‏ 

وأجمع العلماء علی آن الصدقة تحل لمن 
عمل علیها وان کان غنیا. وکذلك المشتري 
لها بماله» والذي تهدی [لیه. ۱۰۱/۰ 

وأجمم العلماء آن الصدقة کانت لا تحل له 
علی لسانه علاهٌ ثبت عنه علِة آنه قال: «الصدقة 
لا تحل لمحمد ولا لال محمد» وأنه کان 
یأکل الهدية ولا یأکل الصدقة - وقالت طاثفة 
من أمل العلم: 

ان صدقة التطوع کان رسول ال و بتنزه 
عنها ولم تکن علیه محرمت وقال آخرون وهم 
آکتر هل العلم : 

کل صدقه فداعلة تحت قوله و : «|ن 
الصدقة لا تحل لنا۰. ۸۸/۳ 

قال آبو عمر : 

آما الصدقة المفروضة فلا تحل للنبي نجل 
ولا لبني هاشم. ولا لموالیهم لا خلاف بین 
علماء المسلمین ني ذلك الا آن بعض آهل 
العلم قال: 

ان مرالي بني هاشم لا یحرم علیهم شيء 
من الصدفات وهذا خلاف الثابت عن 
البي ی. ۰۹۱/۳ ۳۰۱/۲ 

والذي علیه جمهور آهل العلم؛ وهو 
الصحیح عندنا آن صدقة التطوع لا بأس بها 
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لبني هاشم وموالیهم» ومما پدلك علی صحة 
ذلك آن علیا والعباس وفاطمة وه وغیرهم 
تصدقوا وأوقفوا آوقافاً علی جماعة من بني 
هاشم؛ وصدفاتهم الموقوفة معروفة مشهورة. 

ولا خلاف علمته بین العلماء في بني 
هاشم؛ وغیرهم في قبول الهدایا والمعروف 
سواء. ٩۳ ٩۲/۳‏ 


و زكاة الفطر: 

۱ - حکمها: اختلفوا ني زکاة الفطر هل 
هي فرض واجب آو سنة مکدة آو فعل خیر 
مندوب الیه . فجمهور العلماء وجماعة الفقهاء 
علی آنها فرض واجب فرضه رسول ال از 
کما قال ابن عمر. وقال قائلون: 

هي سنهة مژکدة ولا ينبغي ترکها وقال 

هي فعل خیر؛ وقد کانت واجبهء ثم 
نسخت . روي هذا القول غعن قیس بن سعد. 
۰۶6 ۱۳-۲ 

قال آبو جعفر الطبري: 

آجمع العلماء جمیعاً لا اختلاف بینهم آن 
النبي وق آمر بصدقة الفعر ثم اختلفوا في 
نسخها فقال فیس بن سعد بن عبادة: 

کان النبي له یأمرنا بها قبل نزول الزکاة 
فلما نزلت آية الزكاة لم یأمرنا بها» ولم ینهنا 
عنها ونحن نفعله قال: 

وقال جل آمل العلم: هي فرض لم 
ینسخها شيء. فال: وهو قول مالك 
والأوزاعي والثوري والشافعي وأبي حنيفة 
وأبي یوسف ومحمد وأبي ور - 

قال بو عمر : 


اختلف المتأخرون من آصحاب مالك في 
هذه المسألة. فقال بعضهم: هي سنة موکدت 
وقال بعضهم : 

هي فرض واجب. وممن ذهب الی 
مذاهبهم آصبغ بن الفرج وکذلك اختلف 
آصحاب داود بن علي فیها أیضاً علی قولین : 

آحدهما: آنها فرض واجب. 

والآخر: آنها سنة مکدة» وسائر العلماء 
علی آنها واجبة. ۳۲۲/۱6 ۳۲۳ 

واختلف الفقهاء أیضاً ني وجوبها علی 
الفقراء. فروی ابن وهب عن مالك آنه قال 
في رجل له عبد لا يملك غیره قال : 

علیه فیه زكاة الفطر. قال مالك : والذي 
لیس له الا معيشة خمسة عشر یوماً آو نحوها 
والشهر ونحوه علیه زکاة الفطر قال مالك : 
وانما هي زکاة الأبدان وروی آشهب آن 
زکاة الفطر لا تجب علی من لیس عنده. 
وروی عن مالك آیضا آن علیه صدقة الفطر 
وان کان محتاجا» وروي عنه آنه من کان له 
آن یأخذ صدقة الفطر فلیس علیه آن يدي عن 
نفسه » وذکر آبو التمام قال مالك : زکاة الفطر 
واجبة علی الفقیر الذي یفضل عن قوته صاع 
کوجوبها علی الغني» قال : وبه قال الشافعي. 

قال آبو عمر : 

وذکر الطحاوي قال آبو حنيفة وأصحابه : 

لا تجب زکاة الفطر علی من یحل له أخذ 
الصدقة المفروضة ویحل عندهم آخذها لمن 
لیس له مائتا درهم - فلا تلزم زکاة الفطر 
عندهم لا علی من ملك مائتي درهم 
فصاعداً. وقال الشافعي : 


من ملك قوته وقوت من بمونه یومه لك 
وما یدی به عنه وعنهم زکاة الفطر آداها عنه 
وعنهم» فان لم یکن عنده بعد قوت الیوم الا 
ما يزدي عن بعض آدی عن بعض. وان لم 
یکن عنده الا قوت یوم دون فضل فلا شيء 
علیه. وهو قول الطبري» وقال عبید ال بن 
الحسن : 

زذا آصاب فضلاً عن غدائه وعشائه فعلیه 
آن یأخذ ويعطي صدقه الفطر» وقال ابن علیة: 

زكاة الفطر واجبه علی کل من کان عنده 
فضل عن نفسه» وعمن یمون من آمله قال: 

وهي واجبة علی الاطفال والکبار من العبید 
والاحرار قال : وهي واجبة علی الرجل في کل 
من یمون من عیاله وعبیده. ۳۲۹۰۳۲۸/۱6 

وأجمعوا آن الاعراب وأهل البادية في زکاة 
الفطر کأهل الحضر سواء الا اللیث بن سعد 
فانه فال : 
" لیس علی آمل العمود أصحاب المظال 
والخصوص زکاهة الفطر» وهذا مما انفرد به 
من بین هژلاء الفقهاء الا آنه قد روي مشل 
قوله عن عطاء والزهري وربیعة. ۳۳۰/۱4 

۲ - من تجب علیه زکاة الفطر : قد آجمع 
العلماء علی آن علی الانسان آن یخرج زكاة 
الفطر عن کل مملوك له اذا کان مسلمك ولم 
یکن مکاتبا ولا مرهونا ولا مخصوبا» ولا 
آبق آو مشتری للتجارة الا داود وفرقة شذت 
فرأت زکاة الفطر علی العبد فیما بیده دون 
مولاه. 

واختلفوا في مژلاء فذهب مالك والشافعي 
واللیث والاوزاعي الی آن علی السید في عبید 
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التجارة ذا کانوا مسلمین زکاة الفطر وبه قال 
آحمد واسحاق وأبو ثور - وقال آبو حنيفة 
والثوري وعبید الّه بن الحسن العنبري: لیس 
في عبید التجارة صدقة الفطر. وهو قول عطاء 
وابراهيم النخعي. ۱۳۷/۱۷ 

۳ - زکاة الفطر عن الزوجة: اختلفوا في 
زوجة الرجل هل تزكي عن نفسها آو يزكي 
عنها زوجها؟ فقال مالك والشافعي واللیث 
وأحمد واسحاق وأبو ثور: 

علی زوجها آن یخرج زکاة الفطر عنها کما 
یخرجها عن نفسه وهي واجبة علیه عنها 
وعن کل من یمون ممن تلزمه نفقته وقال 
سفیان الثوري وأپو حنيفة وأصحابه: 

لیس علی الزوج آن یطعم عن زوجته» ولا 
عن خادمپا وعلیها آن تطعم زكاة الفطر عن 
نفسها وعن خادمها فالوا: 

لیس علی الرجل آن يزدي عن أحد الا 
عن ولده الصغیر وعبیده لا غیر. ۳۳۰/۱6 

؛ - زکاة الفطر عن الصغیر المليء: آما 
الحر الصغیر الملیء فان مالکاً والشافعی وبا 
حنيفة وأبا پوسف واللیث بن سعد قالوا: 

يدي عنه آبوه من ماله وان تطوع عنه 
آبوه من مال نفسه فحسن وقال الثوري وزفر 
ومحمد بن الحسن: 

بزدي عنه الاب من مال نفسه فال 
محمد بن الحسن : 

فان آدها من مال الصغیر ضمن» قال: ولا 
یجب في مال الصغیر صدقة یتیماً کان و غیر 
یتیم» وقال مالك والشافعي وبو ثور 
والآوزاعي وأبو حنيفة وآبو یوسف: 


زکاة الفطر 


چن(تیی اج 
کی «ن روعصسی 
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يژدي الوصي عن الیتیم صدقهة الفطر وقال 
آبو ثور وداود: 

الزکاة علی الصغیر والکبیر في آموالهم لا 
یژدیها آحد عنهم والعبید عندهما مالکون؛ 
وصدقة الفطر علیهم واجبة علی آنفسهم. 
۳۳۰-۶ 

 »‏ زکاة الفطر عن المکاتب: اختلفوا في 
زکا: الفطر عن المکاتب فذهب مالك 
وأصحابه الی آن علی الرجل آن یخرج زکا: 
الفطر عن مکاتبه. وهو قول عطای وبه قال 
آبو ثور - وقال آبو حنيفة والشافعي والثوري 
وأصحابهم : 

لیس علی آحد آن يودي عن مکاتبه صدقة 
الفطر؛ وهو قول آبي سلمة بن عبد الرحمن؛ 
وبه قال آحمد بن حنبل» وروي عن عبد ال بن 
عمر آنه کان يژدي عن مملوکیه؛ ولا يژدي عن 
مکاتبیه. ولا مخالف له من الصحابة. ومن 
جهة النظر المکاتب کالجنبی فی استحقاق 
کسبه دون مولاه واخذه من الزکا: وان کان 
مولاه غنیا + ففي القیاس آن لا یلزم سبده آن 
یخرج زکاة الفطر عنه. ۱۳۷/۱۷ - ۱۳۸ 

٩‏ - زکاة الفطر عن العبد الغائب: احتلنوا 
في العبد الغائب هل علی سیده فیه صدقة الفطر؟ 
وفي الابق والمغصوب هل علی سیدهم فیهم 
زکاة الفطر ۰؟ فأما العبد الغاثب |ذا غاب باذن 
سیده ولم یکن آبقاً وکان معلوم الموضم مرجو 
الرجعة فلا خلاف بین العلماء في ایجاب زکاة 
الفطر علی سیده لا داود ومن فال بقوله فانهم 
یوجبون زکاة الفطر علی العبد فیما بیده دون 
سیده - وأما الابق والمغصوب فان مالکاً قال: 


|ذا کانت غیبته قريبة علمت حیاته آو لم 
تعلم (ٍذا کان ترجی رجعته وحیاته زكي عنه» 
وان کانت غیبته واباقه قد طال» ویئس منه فلا 
آری آن یزکی عنه. وقال الشافعي: 

دی عن المغصوب والابق وان لم ترج 
رجعتهم [ذا علم حیاتهم؛ وهو قول آبي ثور 
وقال آبو حنيفة في العبد الابق والمخصوب 
والمجحود: ۱ 

لیس علی مولاه آن يزكي عنه زکاة الفطر؛ 
وهو قول الثوري وعطاء وروی آسد بن عمرو 
عن آبي حنيفة آن علیه في الابق صدقة الفطر؛ 
وقال : 

وتف علیه في المخغصوب صدةة الفطر » 
وقال الأوزاعي: |ذا علمت حیاته آدی عنه اذا 
کان في دار الاسلام. 

وقال الزهري: 

[ن علم بمکانه يعني الابق آدی عنب وبه 
قال آحمد بن حنبل. ۱۳۸/۱۷ ۰۱۳۹ ۱/ 
۳۳ 

۷ - زکاة الفطر عن العبد المرهون: 
اختلفوا في العبد المرهون فمذهب مالك 
والشافعي آن علی الراهن آن يژدي عنه زکاة 
القطر. وهو قول آبي ور ومذهب آبي حنيفة 
آن الراهن زذا کان عنده وفاء في الدین الذي 
فیه عبده وفضل مائتي درهم آدی زكاة الفطر 
عن العبد. وان لم یکن ذلك عنده فلیس علیه 
شي۰. ۱۳۹/۱۷ 

۸ - زکاة الفطر عن العبد المشترك: 
اختلفوا في العبد یکون بین شریکین فقال 
مالك والشافعي وأصحابهما : 
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يودي کل واحد منهما عنه من زکاة الفطر 
بقدر ما یملك منه. وهو قول محمد بن 
الحسن» وقال آبو حنيفة وأصحابه حاشا 
محمداً في عبد بین رجلین : 

لیس علی واحد منهما فیه صدقة الفطر 
وهو قول الحسن وعکرمة وبه قال الثوري 
والحسن بن حی فاذا کان العبید جماعة فمثل 
ذلك عند آبي حنيفة وبي یوسف لا یجب 
فیهم علی سادتهم المشترکین فیهم شي-.. 
وعند محمد تجب. ۱6۰/۱۷ 

٩‏ - زکاة الفطر عن العبد المعتق بعضه: 
اختلفوا في العبد المعتق بعضه فقال مالك : 

يودي السید عن نصفه المملوك ولیس 
علی العبد آن يودي عن نصفه الحر وقال 
عبد الملك بن الماجشون: 

علی السید آن يژدي عنه صاعا کاملا 
وقال الشافعي : 

يدي السید عن النصف المملوك» ويژدي 
العبد عن نصفه الحر وبه قال محمد بن 
مسلمة قال: علیه آن يدي عن نفسه بقدر 
حریته: قال: فان لم یکن للعبد مال رآیت 
لسیده آن يزكي عنه کله» وقال بو حنيفة: 

لیس علی السید آن يژدي عما ملك من 
العبد ولا علی العبد آن يژدي عن نفسه وقال 
بو ثور ومحمد: 

علی العبد آن يدي عن نفسه جمیم زکاة 
الفطر وهو بمنزلة العبد |ذا آَعتق نصفه فکأنه 
قد عتق کله. ۱6۰/۱۷ 

۰ زکاة الفطر عن العبد الموصی برقبته 
لرجل: واختلفوا في العبد الموصی برقبته 


لرجل ولاأخر بخدمته فقال عبد الملك بن 
الماجشون: 

الزكاة عنه علی من جعلت له الخدمة اذا 
کان زماناً طویلاٌ. وقال آبو حنيفة والشافعي 


وأبو ثور: 
زکاة الفطر عنه علی مالك رقبته. ۱۶۱/۱۷ 
۱۶۲ 


۱ - زکاة الفطر عن عبید العبید : اختلفوا 
في عبید العبید. فقال مالك : 

الامر المجتمع علیه عندنا آنه لیس علی 
الرجل في عبید عبیده صدقة الفطر وقال آبو 
حنيفة والشافعي: صدقة الفطر عنهم جمیعا 
علی المولی» وقال اللیث : 

یخرج عن عبید عبیده زكاة الفطر ولا 
يودي عن مال عبده الزکات وأما مال العبد 
نان مالکاً قال : 

لا زكاة في مال البد علی السید ولا علی 
العبد. وهو قول الاوزاعي وقال الشافعي وآبو 
حنيفة والغوري: 

مال العبد لمولاه وزکاته علی المولی. 
وروي عن عطاء آن علی العبد آن یخرج 
الزکاءة عما بیده. ويزکي عن نفسه صدفة 
الفطر وبه قال آبو ثور وداود وهو عندهم 
مالك صحیح الملك . ۱۲/۱۷ 

۲ - زکاة الفطر عن العبد الکافر والغائب 
المسلم: اختلفوا في العبد الکافر والغائب 
المسلم فقال مالك والشانعي وأحمد بن حنبل 
وأبر ور : 

لیس علی احد آن يژدي عن عبید الکافر 
صدقة الفطر» وانما هي علی من صام وصلی 


زکاة الفطر 


وهو قول سعید بن المسیب. والحسن. ۱4/ 
۳۳۲ 

وقال الثوري وساثر الحوفیین : 

علیه آن يژدي زکاة الفطر عن عبده الکافر 
وهو قول عطاء ومجاهد وسعید بن جبیر 
وعمر بن عبد العزیز والنخعي وروي ذلك عن 
آبي هريرة وابن عمر. ۳۳۳/۱5 

وقال آبو ور: 

يدي العبد عن نفسه |ن کان له مال» وهو 
قول داود» وقال مالك : 

يودي زکا: الفطر عن مکاتبه ‏ وقال 
الشافعي وأبو حنيفة وأصحابهم : 

لا زکاة علیه في مکاتبه؛ لأنه لا بنفق 
علیه. وهو منفرد فکسبه دون المولی» وجائز 
له أخذ الصدقة. 

قال آبو عمر : 

کان ابن عمر يژدي عن مملوکیه الغیب 
والحضور ولا يودي عن مکاتبیه ولا 
مخالف له من الصحابت وقال مالك: 

يدي الرجل زکاة الفطر عن مملوکیه ورقیقه 
کلهم من کان منهم لتجارة آو لغیر تجارةت 
رهنا آو غیر رهن اذا کان مسلماٌ؛ ومن غاب 
منهم آو آبق فرجا رجعته وحیاته زکی عنه 
وان کان اباقه قد طال ویس منه فلا آری آن 
يزكي عنه» قال: ولیس له آن يدي عن عبید 
عبیده. وفال الشافعي: 

علیه زکاة الفطر في رقیقه المسلمین کلهم 
الحضور والغیب الاباق وغیرهم لتجارة آو 
لغیر تجارة» وکذلك العبد المرهون رجا رجعة 
الغائب منهم آو لم یرجها ذا عرف حیاتهم؛ 


لان کلاً في ملکه فعلیه الزکاة عنه حتی یستیقن 
موته» قال: ويزكي عن عبید عبیده» وعبید 
عبید عبیده؛ لأنهم کلهم عبیده. ولا يدي عن 
المکاتب» ولا علی المکاتب آن يودي عن 
نفسه الا آن تکون الکتابة فاسدق فيودي عنه 
السید. قال الشافعي: ومن ملك بعض 
عبد زکی عن نصیبه منه. وقال آبو حنیفة: 


يدي زکاة الفطر عن عبیده وعبید عبیده؛ 
لانهم عبیده کفاراً کانوا و مسلمین. ولا 
يژدي عن مکاتبه. واختلف قوله في الصدفة 
عن الابق» ولم یختلف قوله آذ العبد 
المغصوب لیس علی سیده فیه الصدقة ومال 
آبو ثور ٍلی هذا القول» وعند الشافعي علیه 
فیه الصدقة ان کان مسلماً حتی یستیقن موته؛ 
لانه علی ملکه. ۳۳/۱6 - ۳۳۵ 

۳ - زکاة الفطر عن العبد في بیع الخیار : 
اختلفوا في صدقة الفطر في العبد في بیع 
الخیار فقال مالك : 

ٍذا کان الخیار للبائم آو المشتري فالصدقة 
علی البائع نسخ البیح آو آمضاه. وقال 
الشافعي : 

ٍذا کان الخیار للبائم فأنفذ البیع نعلی 
البائم» وان کان للمشتري فالزکاة علی 
المشتري وان کان الخیار لهما فحلی 
المشتري» وقال ابن شریح : 

من باع عبداً علی آنه بالخیار آو المشتري 
آو هما جمیعاً فقد اختلف قول الشافعي في 
لك » فقال في بعض آقاویله : 

الصدقة علی البائع کان الخیار له آو 
للمشتري آو لهما . 


قال آبو عمر: وهذا قول مالك سواء قال 
ان شریح : وقال الشافعي : 

(ذا کان العبد عند المشتري فأمل شوال 
وهو عنده کان علیه صدقة الفطر اختار رده آو 
آمضاه. وقال آبو حنيفة: 


ُذا کان البائع بالخیار آو المشتري فصدقة 
الفطر عن العبد علی من یصیر الیه العبد اذا 
جاء یوم الفطر ومدة الخیار باقيت وقال زفر: 

|ن کان الخیار للمشتري فعلیه صدقة الفطر 
فسخ آو آجان وٍن کان للبائم فعلی البائع 
فسخ آو آجاز وان کان البائع فعلی بان نخ 
آو آجاز. ۱۶۱/۱۷ 

6 - الوقت الذي بادراکه تجب ز کاة الفطر : 
اختلف الفقهاء فی الوقت الذي بادراکه تجب 
زكاة الفطر علی مدرکه . قذکر آبو التمام قال: 

تجب زکاة الفطر عند مالك بادراك أول 
جزء من یوم الفطر في |حدی الروایتین عنه. 
فال : وقال العراقي: 

تجب بآخر جزء من ليلة الفطر وأول جزء 
من یوم الفطر» قال : وقال الشافعي: 

لا تجب حتی یدرك جزهءا من آخر نهار 
رمضان وجزء من لیلة الفطر . 

قال بو عمر: 

آما نصوص آقوالهم في 
فیه زکاة الفطر. فقال مالك فی روایة ابن 
القاسم وابن وهب وغیرهما عنه: ‏ 

تجب بطلوع الفجر من یوم الفطر. وذکروا 
عنه مسائل ان لم تکن علی الاستحباب فهي 
تناقض علی اصله هذا. منها آنهم رووا عنه 
في المولود یولد ضحی یرم الفطر آنه بخرج 


الرقت الذي تجب 


عنه آبوه زكاة الفطر» رواه آشهب وغیره عنه 
وقال ابن وهب عنه : 

لو دی زکاة الفطر صبيحة یوم الفطر ثم 
ولد له في ذلك الیوم مولود. آو اشتری عبدا 
رایت آن یخرج عن المولود والعبد زکاة 
الفطر قال: وهو في الولد آبین. قال: ومن 
اسلم یوم الفطر فعلیه صدقة الفطر» واختلف 
قوله في العبد یباع یوم الفطر. فقال مرة: 
يزکي عنه المبتاع. ثم قال: بل البائم» 
واختاره ابن القاسم؛ ولم یختلف قوله آن من 
ولد له ولد بعد یوم الفطر آنه لا یلزمه فیه 
شي ۰۰ وهذا (جماع منه ومن ساثر العلماء 
وقال اللیث: 

[ذا ولد المولود بعد صلاء الفطر فعلی أبیه 
عنه زكاة الفطر قال: وأحب ذلك للنصراني 
یسلم ذلك الوقت ولا آراه واجبً وآأما آبو 
حنيفة وأصحابه فلم یختلف قولهم: 

آنها تجب بطلوع الفجر من یوم الفطر 
وهو قول الطبري. فکل من کان عنده ممن 
پلزمه عنه زكاة الفطر قبل طلوع الفجر من ذلك 
الیوم فقد وجبت علبه الزكاة عنه» ومن جاء 
بعد طلوع الفجر فلا شي علیه. وتال 
الشافعي : 

نما تجب زکاء الفطر عمن کان عنده 
وکان حیاً ني شيء من الیوم الخر من 
رمضان. وغابت علیه الشمس من ليلة شوال» 
نان ولد له آو ملك عبداً بعد غروب الشمس 
من ليلة الفطر فلا زکاة في شيء من ذلك؛ 
وکذلك روی آشهب عن مالك آن زکاة الفطر 
تجب بغروب الشمس ليلة الفطر وقال اللیث 


زکاة الفطر 


زکاة الفطر 


في هذه المسألة نحو قول مالك في رواية ابن 
القاسم علی ما تقدم. وقال الاوزاعي: 

من آدرك ليلة الفطر فعلیه زكاة القطر. وقد 
کان الشافعي یقول ببغداد: 
" نما تجب زکاة الفطر بطلوع الفجر من یوم 
الفطر. ثم رجم لی ما ذکرنا عنه بمصر 
ومثل قوله البخدادي فال آبو ثور» وقال 
آحمد بن حنیل واسحاق بن راهویه بقوله 
المصري سواء وقال بعض آهل العلم : 

تجب زکا: الفطر في المولود والعبد 
وغیرهم لی آن تصلی صلا: العید. فمن ولد 
له آر کسب مملوکاً بعد ذلك في ذلك الیوم 
فلا شيء علیه فیه. ۳۲/۱6 - ۳۲۸ 

۰ . مقدار زکاة الفطر : آجمم العلماء آن 
الشعیر والتمر لا یجزی من آحدهما الا صاع 
کامل آربعة آمداد بمد النبي ی واختلفوا في 
البر فقال مالك والشافنعي وأصحابهما : 

لا یجزی من البر ولا من غیره آقل من 
صاع بصاع النبي و اربعة آمداد بمده یقیاق 
وهو قول البصریین؛ وبه قال آحمد بن حنبل 
واسحاق بن راهویه. وقال الثوري وأبو حنيفة 
وأصحابهما: 

یجزی من البر نصف صاع. وروي ذلك 
عن جماعة من الصحابت وجماعة التابعین 
بالحجاز والعراق. ۱۳۶/4 

۲ - آجناس الطعام التي تجزی في زکاة 
الفطر : جملة قول مالك انه يودي ما کان جل 
عیش هل بلده: القمحء والشعیر والسلت؛ 
والذرت والدخن» والارز والزبیب. والتم 
والافط قال: 


ولا آری لاهل مصر آن یدفعوا الا القمح؛ 
لان ذلك جل عیشهم الا آن یعلوا سعرهم 
فیکون عیشهم الشعیر فیعطونه. قال: 

ویعطی صاعاً من کل شي» ولا يعطي 
مکان ذلك عرضاً من العروض قال آشهب: 

وسثل مالك عن الذي يزدي الشعیر في 


زکاة الفطر فقال : 


لا يدي الشعیر لا آن یکون يأکله. قیل 
فینقیه؟ قال: 

لا بل یژدیه علی وجهه کما یأکله . قیل له : 

فان الناس یقولون: مدان فقال: 

القول ما قال رسول ال عٍ. قال: فذکرت 
له الاأحادیث التی تذکر عن النبی ی فی 
المدین من الحنطة فانکرها؛ وقال الشافعي : ۱ 

آي قوت کان الاغلب علی رجل آدی منه 
زکا:ة الفطر ان کان حنطة آو ذر:ة آو سلتاً و 
شعیرا آو تمراً آو زبیباً آدی صاعا بصاع 
النبي و ولا يژدي الا الحب لا يودي دقیقا 
ولا سویقاً ولا قيم قال: 

فان آدی آهل البادية الاقط لم یبن لي آن 
علیهم (عادق وقال آبو حنيفة: 

يدي نصف صاع من بر آو دقیق آو سویق 
آو زبیب آو صاع من تمر آو شعیر. وقال آبو . 
یوسف ومحمد: 

الزییب بمنزلة التمر والشعیر» وما سوی 
ذلك یخرج بالقيمة قيمة ما ذکرنا من البر 
وغیره وقال الأوزاعي: 

يزدي کل [نسان مدین من قمح بمد آهل 
بلده» وقال اللیث : 

مدین من قمح بمد هشام. وأربعة آمداد من 


زنزنة 


التمر والشعیر والاقط» وقال آبو ثور : 

الذي یخرج في زکاة الفطر صاع من تمر آو 
شعیر آو طعام و زبیب آو أقط زن کان بدری 
ولا يعطي قيمة شيء من هذه الاصناف وهو 
یجدها . 

قال آبو عمر : 

سکت آبو ثور عن ذکر البر» وکان آحمد بن 
حنبل یستحب |خراج التمر. ۱۳۸/۶ ۱۳۹ 
زلزلة: 

هل يصلي الناس عند الزلزلة؟: ر: صلا: 

الکسوف ۲ 

ه زنی: 

۱ - البينة علی من قتل رجلاً وادعی آنه 
وجده يزني بزوجته والا قتل : وعلی هذا 
جمهور الفقهاء وقد قال ابن القاسم في هله 
المسألة: 

لو کان المقتول یکراً حده الجلد فقتله ثم 
آتی باربعة شهداء آنهم رأوا ذلك کالمرود في 
المکحلت قال ابن القاسم : 

یستحب في هذا آن تکون الدية علی القاتل 
في ماله یودیها ی آولیاء المقتول» وغیره بری 
علیه في ذلك القود؛ لانه قتل من لم یجب 
علیه قتله» وذکر عبد الرزاق عن الثوري قال: 

(ذا قطع رجل ید السارق آو قتل الزاني قبل 
آن یبلغ السلطان فعلیه القصاص؛ ولیس علی 
الزانی والسارق غیر ذلك قد أخذ منهما الذي 
کان علیهما؛ قال : 

واذا فتل المرتد قبل رفعه [لی السلطان 
فلیس علی قاتله شيء وقال معمر عن 


الزهري فیمن افتأت علی السلطان في حد: 
علیه العقوبة ولا یقتل . 

قال آپو عمر : 

قول مالك وأصحابه وآکثر الفقهاء في هذا 
کقول الزهري. ۲۵۹/۲۱ - ۲۲۰ 

لا خلاف علمته بین العلماء فیمن قتل رجلا 
ثم ادعی آنه [نما قتله لانه وجده مع امرأئه بین 
فخذیها. ونحو ذلك من وجوه زناه بها. ولم 
یعلم ما ذکر عنه الا بدعواه آنه لا یقبل منه ما 
ادعاه» وأنه یقتل به الا آن يأتي باربعة شهداء 
یشهدون آنهم رآوا وطثه لها ولیلاجه فیها؛ 
ویکون مع ذلك محصناً مسلماً بالغاً آو من 
یحل دمه بذلك فان جاء بشهداء یشهدون له 
بذلك نجا والا قتل» وهذا آمر واضح لو لم 
یجیع به الخبر لاوجبه النظر؛ لأن الّه حرم 
دماء المسلمین تحریماً مطلقاً فمن ثبت علیه آنه 
قتل مسلما فادعی آنْ المسلم قد کان یجب 
یتبین ما ذکر» وهکذا کل من لزمه حق لادمي 
لم یقبل قوله في المخرج منه الا ببينة تشهد له 
بذلك . ۲۵۶۲/۲۱ 

۲ - الاقرار بالزنی: اختلف الفقهاء في 
عدد الاقرار بالزنی» فقال مالك واللیث 
والشانعي وعثمان البتي: |ذا آقر مرة واحدة 
حد» وهو قول داود والطبري. ۱۰۷/۱۲ 

وقال آبو حنيفة وأصحابه: ۱ 

لا یجب الرجم بالاقرار حتی یقر بالزنی 
آربع مرات في مجالس مفترقة» وهو آن یغیب 
عن مجلس القاضي حتی لا یراه ثم یعود 
فیقر» وقال الحسن بن حي: یقر آربع مرات » 


0[ 
ولم پذکر مجالس متفرقة. وقال آبو یوسف 
ومحمد: 

یحد في الخمر بافراره مرة واحدة» وقال 
زفر : 

لا یحد حتی یقر مرتین في موطنین» وقال 
آبو حنيفة وزفر ومحمد بن الحسن: 

ٍذا آفر مرة واحدة في السرقة صح قراره. 
وقال آبو یوسف: 

لا بصح حتی بقر مرتین. ۰۱۰۸/۱۲ ۳۲۳/۵ 

۳ هل الحمل مثل البينة والاعتراف؟: 
آجمع العلماء علی آن البينة [ذا کانوا شهوداً 
آريعة عدولاً آقیم الحد علی الزاني» وکذلك 
الاعتراف اذا ثبت علی العاقل البالغ ولم ینزع 
عنه . 

واختلفوا في الحبل یظهر بالمرة هل یکون 
مثل البينة رالاعتراف آو ٩۷‏ - فذهب قوم الی 
آن المرأة [ذا ظهر بها حمل ولم یعلم لها 
زوج آن علیها الحد» ولا ینفعها قولها انه من 
زوج آو من سید ان کانت آمة ذا لم یعلم 
دلك ‏ قالوا: 

وهذا حد قد وجب بظهور الحمل فلا یزیله 
الا یقین من بينة نکاح و ملك یمین؛ وقال 
مالك : 

|ذا وجدت امرأة حاملاً فقالت: تزوجت آو 
استکرهت لم یقبل ذلك منها الا ببينة علی ما 
ذکرت لك آو جاءت تستغیث وهي تدمي» 
آو نحو ذلك من فضيحة نفسها والا آقیم 
علیها الحد. مکذا رواه ابن عبد الحکی 
وغیره عن مالك» وقال اپن القاسم: 

ان کانت طارثة غريبة فلا حد علیها والا 


آقیم علیها الحد. وهو قول عشمان البتي, 
وقال آبو حنيفة والشافعي: 

لا حد علیها لا آن تقر بالزنی آو نقوم 
بذلك علیها بینت ولم یفرقوا بین طارئة وغیر 
طارثة. ٩۷/۲۳‏ 

- الاقرار بالزنی بامرأة بعینها: اختلفوا 
فیمن آقر بالزنی بامرأة بعینها وجحدت هي؛ 
فقال مالك : 

یقام علیه حد الزنی؛ ولو طلبت حد القذف 
لاقیم علیه ایض قال: وکذلك لو قالت: زنی 
بي فلان وأنکر حدت للقذف ثم للزنا» وبهذا 
قال الطبري وقال آبو حنيفة: 

لا حد علیه للزنی وعلیه حد القذف. 
وعلیها مثل ذلك ان قالت له ذلك وقال آبو 
یوسف ومحمد والشافعي : 

یحد من آقر منهما للزنا فقط؛ لأنا قد 
احطنا علماً آنه لا یجب علیه الحدان جمیعاً؛ 
لانه (ن کان زانیا فلا حد علی قاذفه فاذا 
آقیم علیه حد الزنا لم یقم علیه حد القذف» 
وقال الأوزاعي : 

یحد للقذف ولا یحد للزنا وقال ابن آبي 
لیلی : 

اذا آقر هو وجحدت هي جلد ‏ وان کان 
محصناً - ولم یرجم. ٩۱/۹‏ 

٩‏ - الاحصان المعتبر لوجوب الرجم: 
اختلف الفقهاء في الاحصان الموجب للرجم, 
فجملة قول مالك ومذهبه آن یکون الزاني حراً 
مسلماً بالغاً عاقلك قد وطیم وطتاً مباحاً في 
عقد نکاح ثم زنی بعد هذا. والکافر عنده 
والعبد لا یثبت لواحد منهما |[حصان في 


نفسه. وکذلك العقد الفاسد لا یثبت به 


(حصان وکذلك الوطء المحظور کالوطء فی 
الاحرام آو في الصیام آو في الاعتکاف آو في 
الحیض لا یثت بشيء من ذلك (حصان الا آن 
الامة والکافرة والصغيرة یحصن الحر المسلم 
عنده ولا یحصنهن. هذا کله تحصیل مذهب 
مالك وأصحابه وحد الحصانة فی مذهب آبی 
حنيفة واصحابه علی ضریین: ۱ 

آحدهما : [حصان یوجب الرجم یتعلق بسپع 
شرائط : الحریتة والب‌لوش والعقل. 
والاسلام» والنکاح الصحیح» والدخول. 

والاأخر: احصان یتعلق به حد القذف له 
خمس شرائط فی المقذوف: الحریة 
والبلوع والعقل. والاسلام والعفت وقد 
روي عن آبي یوسف في الاملاء آن المسلم 
یحصن النصرانية ولا تحصنه وروي عنه آیضا 
آن النصراني |ذا دخل بامرأته النصرانية ثم 
سلما آنهما محصنان بذلك الدخول» وروی 
بشر بن الولید عن آبي یوسف قال: 

قال ابن آبي ليلي: |ذا زنی اليهودي 
والنصراني بعدما أحصنا فعلیهما الرجم قال 
آبو یوسف: وبه نأخذ. وقال الشافعيي: 

|ذا دخل بامرأته وهما حران ووطئها فهذا 
ابحصان کافرین کانا آر مسلمین» واختلف 
آصحاب الشافعي علی آربعة آوجه فقال 
بعضهم : 

|ذا تزوج العبد آو الصبي ووطنا فذلك 
احصان. وقال بعضهم : 

لا یکون واحد منهما محصنا. کما قال 
مالك وقال بعضهم : 


زنی 

(ذا تزوج الصبي أحصن |ذا وطء فان بلغ 
وزنی کان علیهما الرجم والعبد لا یحصن. 
وقال بعضهم : 

[ذا تزوج الصبي لا بحصن. واذا تزوج 
العبد أحصن وقالوا جمیعاً: 

الوطء الفاسد لا یقم به حصان قال 
مالك : 

تحصن الامة الحر» ویحصن العبد الحرت 
ولا تحصن الحرة العبد. ولا الحر الامت 
وتحصن اليهودية والنصرانية المسلم» وتحصن 
الصبية الرجل» وتحصن المجنونة العاقل؛ ولا 
یحصن الصبي المرأة ولا یحصن العبد 
الامت ولا تحصنه |ذا جامعها فی حال الرق» 
قال: ۱ 

و[ذا تزوجت الم أة خصیً وهي لا تعلم 
آنه خصي فوطنها ثم علمت آنه خصي فلها آن 
تختار فراقه» ولا یکون ذلك الوطء ا!حصانا؛ 
وفال الثوري: 

لا یحصن بالنصراينة ولا بالمملوکة وهو 
قول الحسن بن حي؛ زاد الحسن بن حي: 

وتحصن المشرکة بالمسلم» ویحصن 
المشرکان کل واحد منهما بصاحبه وقال 
اللیث بن سعد في الزوجین المملوکین : 

لا یکونان محصنین حتی یدخل بها بعد 
ععقهما. وکذلك النصرانیان لا یکونان 
محصنین حتی یدخل بها بعد اسلامهما قال: 
وان تزوج امرأة في عدتها فوطنها ثم فرق 
بینهما فهو (حصان. وقال الأوزاعي في العبد 
تحته الحرة: 

اذا زنی فعلیه الرجم» وان کان تحته أمة 


زنی 
وأعتق ثم زنی فلیس علیه الرجم حتی ینکح 
غیرهن؛ وقال في الصفيرة التي لم تحصن أنها 
تحصن الرجل والفلام الذي لم یحتلم لا 
بحصن المرأت قال: ولو تزوج امرأة فاذا هي 
آخته من الرضاعة فهذا !حصان. 

قال آبو عمر: 

(یجاب الأوزاعي الرجم علی المملوکة 
تحت الحر وعلی العبد تحت الحرة لا وجه 
له . ۸۶/٩‏ ۸۱ 

7 - حد البکر: لا خلاف بیین علماء 
المسلمین آن حد البکر فی الزنی غیر حد 


الثیب» وآأن حد البکر الجلد وحده. ۱۲۱/۲۳ 
۷- الرجم حد المحهین: آجمع فقهاء 
المسلمین وعلمائهم من آمل الفقه والاثر من 
لدن الصحابة لی یومنا هذا آن المحصن حده 
فقط ‏ وممن فال دلك : مالك» وأبو حنیقه » 
والشانعي. واصحابهم والثوري» 
والاوزاعي» واللیث بن سعد. والحسن بن 
صالح وابن آبي لیلی. وابن شبرمتة 
وأحمد واسحاق » وأبو ثور» والطبري» کل 
لا یچتمع جلد ورجم وفال الحسن 
البصري واسحاق بن راهویه وداود بن علي : 
الزاني المحصن یجلد ثم برجم . ۷۹/۳۹ 
وفي المساألة قول ثالث : 


ومو آن الثیب من الزناة ان کان شاباً رجم 
وان کان شبخا جلد ورجم. روي ذلك عن 


مسروق» وقالت به فرقة من اهل الحدیث - 
وأما هل البدع فأکثرهم ینکر الرجم ویدفعه 
ولا یقول به في شيء من الزناة ثیباً ولا غیر 
ثیب عصمنا ال من الخذلان برحمته. ۸۲/۹ 


۷۸/٩ ۰۱۳۱/۲۳ ۰۹۸/۲۴ ۰۸۳ ۰ 


۸ - الحفر للمرجومة: اختلفوا في 
المرجومة هل یحفر لها؟ فقال مالك: 

لا یحثفر للمرجوم. قال ابن القاسم: 
والمرجومة مثله وقال أبو حنيفة: 

لا یحفر للمرجوم وان حفر للمرجومة 
فحسن ۰ ۱۳۱/۲6 

٩‏ - انتظار المرأة الحامل والمرضع لاقامة 
الحد: اختلف الفقهاء في انتظار المرأة التي 
قد وجب علیها الرجم الی آن تفطم ولدها؛ 
فقال مالك : 

لا تحد حتی تضع [ذا کانت ممن تجلد ون 
کان الرجم رجمت بعد الوضع وقد روي عنه 
آنها لا ترجم حتی تجد من یکفل ولدما 
والمشهور من مذهبه آنه ان وجد للصبي من 
پرضعه رجمت وان لم یوجد للصبي من 
یرضعه لم ترجم حتی تفطم الصبي. فاذا 
فطمت الصبي رجمت» وقال آبو حنیفة: 

لا تحد حتی تضع فان کان جلداً حتی تقال 
من النفاس» وان کان رجما رجمت بعد 
الوضع» وقال الشافعي: 

آما الجلد فیقام علیها ذا ولدت وأفاقت من 
نفاسها وآما الرجم فلا پقام علیها حتی تفطم 
ولدها ویوجد من یکثله. ۱۳/۲6 - ۱۳۵ 

۰ - التغریب في حد الزنی: اختلفوا في 
التغریب فقال مالك : 


زندقة 


زند قة 


ینفی الرجل ولا تنفی المرأة ولا العبد 
ومن نفي حبس في الموضع الذي ینفی الیه 
وقال الأوزاعي : 

ینفی الرجل ولا تنفی المرأة وقال آبو 
حنيفة وأصحابه : 

لا نفي علی زان؛ وانما علیه الحد رجلاً 
کان آو امرأة حراً کان آو عبداً» وقال الثوري 
والشافنعي والحسن بن حي : 

ینفی الزاني |ذا جلد امرأة کان آو رجلگ 
واختلف قول الشافعی فی نفی العبد. فقال 
مرة: استخیر اه في تغریب المید 

وقال مرة: ینفی العبد نصف سنة. 

وقال مرة آخری: سنة |لی غیر بلده؛ وبه 
قال الطبري . ۸۷۳/۹ 

۱ - زنی الامة: آجمع العلماء علی آن 
الامة |ذا تزوجت فزنت آأن علیها نصف ما 
علی الحرة الیکر من الجلد. ٩۸/٩‏ 

وأجمع الفقهاء آن الامة الزانية لیس بیعها 
بواجب لازم علی ربها وان اختاروا له ذلك . 
وقال أمل الظاهر بوجوب بیعها ذا زنت في 
الرابعة منهم داود وغیره. ۱۰۲/۹ 

۲ - زنی آهل الکتاب والذمیین: اختلف 
الفقهاء آیضا في البهودیین الذمیین [ذا زنیا هل 
یجلدان آم لا؟ فتال مالك : 

[ذا زنی هل الذمة آو شربوا الخمر فلا یعرض 
لهم الامام الا آن یظهروا ذاك في دیار المسلمین؛ 
ویدخلوا علیهم الضرر فیمنعهم السلطان من 
الاضرار بالمسلمین. فال: وانمارجم 
رسول اله ول البهودیین ؛ لاأنه لم یکن لهم یومثذ 
ذمة وتحاکموا الیه» وقال آبو حنيفة وأصحابه : 


یحدان |ذا زنیا کحد المسلم. وهو آحد 
قولي الشافعي وقال في کتاب الحدود: 

ان تحاکموا الینا فلنا آن نحکم آو ندع فان 
حکمنا حددنا المحصن بالرجم - وقال في 
کتاب الجزیة : 

لا خیار للامام ولا للحاکم ٍذا جاءوه في 
حد ش وعلیه آن یقیمه علیهم لقول ال کن 
ی ینطرا ره عن یر وف نیزوت 
[التربة: ۰]۲۹ والصنار آن يجري علیهم حکم 
الاسلام» وهذا القول اختیار المزني» واختار 
غیره من آصحاب الشافعی القول الأول» وقال 
الطحاوي حین ذکر قول مالك: نما رجم 
رسول ال ی البهودیین؛ لانهم لم تکن لهم 
ذمة وتحاکمرا الیه. قال: ولم یکن واجباً 
علیهم لما آقامه النبي ِل. فال : وذا کانا 
من لا ذمة له قد حده النبی عٍ فی الزنا فمن 
له ذمة آحری بذلك» قال: . 


ولم یختلفوا آن الذمي بقطم في السرقة. 


۶ - ۳۹۳ 
۳ - نکاح الرجل ابنته من الزنی آو آخته: 
ر. نکاح ۱6 


6 - نکاح الرجل ابنته من الرضاع الذي 
سببه الزنی: ر: نکاح ۱۵ 
۵ - ارث توأمي الزانیة: ر: ارث ۱۲ 


ه زندگه: 
۱ - تعریف الزندقة: وسئل مالك ثُ عن 
الزندقة فقال : 


ماکان علیه المنافقیون علی عهد 
رسول ال 2 من اظهار الایمان وکتمان 
الکثر» هو الزندقة عندنا الیوم. قیل لمالك: 


نف ...م2 
فلم یقتل الزندیق؟ ورسول اه لم بقتل 
المنافقین وقد عرفهم فتال : 

ٍن رسول ال که لو فتله بعمله فیهم وهم 
یظهرون الایمان لکان ذريعة الی آذ یقول 
الناس : 

يقتلهم للضغائن آو لما شاء ال غیر ذلك 
فیمتنم الناس من الدخول في الاسلام. هذا 
معنی قوله. ۱۵/۱۰ 

قال بو عمر : 

مالك وأصحابه کلهم !لا ابن نافع یجعلون 
مال الزندیق اذا فتلوه لورثه المسلمین» وهم 
لا یقتلونه لفساد في الأرض کالمحارب وأهل 
البدع ولا یقتلونه حداً. وانما یقتلونه کفر 
نکیف پرثه المسلمون وقد تال رسول ال کاز: 
«لا پرث المسلم الکافر» رآما ابن نافع فرواه 
عن مالك فقال : 

میرائه في: لجماعة المسلمین فهذا آبین؛ 
لان الدم عظم حرمة من المال» والمال تبع 
له . ۱۵۵/۱۰ 

۲ - استتابة الزندیق: اختلف الفقهاء في 
استتابة المرتد المشهود علیه بالکفر والتعطیل - 
وهو مقر بالایمان مظهر له جاحد لما شهد به 
علیه منکر له فقال مالك وأصحابه : 

یقتل الزنادقة ولا یستتابون قال مالك 
وأصحابه: ویستتاب القدرية کما یستتاب 
المرتد» قال ابن القاسم : فقیل لمالك في 
القدرية کیف یستتابون؟ قال: 

یقال لهم: اترکوا ما أ: 
والا قتلوا. 


واختلف قول آبي حنيفة وأبي یوسف في 


تم علیه فان فعلرا؛ 


: فلا 


الزندیق فقالا مرة: پستتاب. ومرة: 
پستتاب ویقتل دون استتابة» وقال الطحاوي: 
یوسف عن آبي حنيفة قال: اقتل الزندیق فان 
توبته لا تعرف قال: ولم يحك عن آبي پوسف 
خلافا» وقال الشافعی : 

یستتاب الزندیق کما یستتاب المرتد ظاهرا 
فان لم یتب قعل» قال: ولر شهد شاهدان 
علی رجل بالردة فانکر فتل» فان آقر آن لا له 
الا اه وآن محمداً رسول ال وتبراً من کل 
دین خالف الاسلام لم یکشف عن فیره. 
۰ ۱۰۵۲ 

وقال آبو بکر الاثرم: 

قلت لاأحمد بن حنبل: یستتاب الزندیق؟ 
قال: ما آدري؟ قلت: ان آهل المدينة یقولون 
یقتل ولا بستتاب» فقال: 

نعم یقولون ذلك. ثم فال: من أي شي- 
یستتاب؛ ومو لا یظهر الکفر» هو یظهر 
الایمان؟ فمن آي شيء یستتاب؟ قلت: 
فیستتاب عندل؟ قال: ما آدري. ۰۱۵۷/۱۰ 
ور ایضا: ردة ۲ 
ه زوج: 

۱ - میراث الزوج من الدیة: ر: ۱4 

- هل الاقامة عند المرأة حق من حقوتها 
آو من حقوق الزوج : ر: نکاح ۳۷ 
۵ زوجة: 

زکاة الفطر عن الزوجة: ر: زكاة الفطر ۳ 
ه زینةه: 

الزينة التي تترکها المحد : ر : حداد ۳ 


سوال 


سجن ی هي 
«کس «جو <روع یه 


( ۱ سیق 


شست] 


محر مرن السن ‏ سس 
آس یس سوبس سس سس سس ند 
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سوال: 

من لا یجوز له السوال: قال آبو عمر: 
السژال لا یجوز لمن فیه منة وقوة وأدنی حیلة 
فی المعيشة الا آن یسأل ذا سلطان؛ لان له 
عنده حقاً في بیت المال وان لم یتعین؛ آو 
یسأل في آمر لا بد له منه من حمالة یتحملها 
آو دین آدانه في واجب آو مباح» یسأل من 
یعرف آن کسبه لا بأس به وهم الصالحون. 
۳۲۹۸ 
ه سوّر: ر: نجاسة 
سپ 

۱ عقاب من سب النبي ی من امل 
الذمة: ر: امل اللمة ۱ 

۲ - کفر من سب ال ون آو مسب رسوله: 


ر: توحید ۲۱ 


۵ سیع : 
هل ینتفع بجلد السیع |ذا دبغ؟: ر: نجاسة ۲۷ 


ه سیق: 

۱ - ما بجوز من المسابقة وما لا یجوز: 
آجمع آهل العلم علی آن السبق لا یجوز علی 
وجه الرهان الا فی الخف والحافر والنصل؛ 
نأما الخف فالابل ؛ وأما الحافر فالخیل؛ وأما 
النصل فکل سهم وسنان وقال مالك 
والشافعي: 


ما عدا هذه الثلاث فالسبق فیها قمار؛ 
وأجاز العلماء في غیر الرهان السبق علی 
الاقدام . ۳۹ 

فما کان من هذا وشبهه علی سبیل الاشتداد 
والدربة في العدو والعدة للعدی آو علی وجه 
اللهو لا علی وجه الرمان فلا باس به. وما 
کان علی وجه المراهنة فلا یجوز ولا یحل» 
فال الشافعي : 

لو آن رجلاً تسابق مع رجل علی 
آقدامهما. آو تسابقا في سبق طاثر؛ آو علی 
آن یمسك شیناً في یده فیقول له آزجر؛ او 
علی آن یقوم علی قدمیه ساعة؛ آو ساعات آو 
علی آن یتصارعا. آو علی آن یترامیا 
بالحجارة فیغلبه ویأغذ سبقاً جملاه فان مذا 
کله غیر جائز وما آخذ علیه فهو من أکل 
المال بالباطل . ٩۰/۱‏ 

۲ - تحدید آمد المسابقة: یجب آن یکون 
آمدها معلوما. وآن تکون الخیل متساوية 
الاحوال وآن لا یسبق المضمر مم غیر 
المضمر في آمد واحد وغاية واحدة. ۸۲/۱6 

۳ - آنواع السبق : قال الشافعي: الاسباق 
ثلائة : 

آحدها: سبق یعطیه الوالي آو غیر الوالي 
من ماله متطوعاً نیجعل للسابق شیئاً معلوما 
من سبق آخذ ذلك السبق» وان شاء الوالي آر 


غیره جعل للمصلی وللثالث والرابع شیثاً شیف 
فذلك حلال فمن جعل له لیست فیه علة. 

والثاني : یجتمع من وجهین؛ وذلك آن 
پرید رجلان آن یتسابقا بفرسیهما ویرید کل 
واحد منهما آن یسبق صاحبه» ویخرجان 
سبقین فهذا لا یجوز الا بمحلل» وهو آن 
یجعلا بینهما فرساً لا يأمنان آن یسبتهما فان 
سبق المحلل أخذ السبقین وان سبق أحد 
المتسابقین أحرز سبقه. وأخذ سبق صاحبی 
فان سبق الائتان الثالث کانا کمن لم یسبق 
واحد منهما وأیهما سبق صاحبه فله السبق 
علی ما وصفنا ولا یجوز حتی یکون الامد 
واحداً والغاية واحدة قال: ولو کانوا مائة 
فأدخلوا بینهم محللاً فکذاك . 

والثالت: ان سبق أحدهما صاحبه ویحرز 
السبق وحده فان سبقه صاحبه أخذ السبق» 
وان سبق صاحبه آحرز السبق وهو في معنی 
الوالي . قال: ویخرج المتسابقان ما یتراضیان 
علیه ویتواضعان علی ید رجل» وأقل السبق 
آن یسب بالهادي آو بعضه آو بالکنل آو 
بعضه » والسبق بین الرماة علی هذا النحو عنده 
ولیس هذا موضع ذکره» وقول محمد بن 
الحسن في هذا الباب نحو قول الشافعي؛ قال 
محمد عنه وعن آصحابه : 

|ٍذا فعل السبق واحد منهما فقال ن سبقتني 
فلك کذا وکذا ولم یقل ان سبقتك فعليك کذا 
فلا باس » ویکره آن یقول: ان سبقتك فعليك 
کذا وان سبقتني فعلي کذا. هذا لا خیر فیه. 
وان قال رجل غیرهما: آیکما سبق فله کذا 
فلا بأس وان کان بینهما محلل ان سبق لم 


یغرم وان سبق آخذ فلا باس وذلك [ذا کان 
سبق ویسبق. ۸۵/۱6 - ۸۷ 

4 - حکم |رجاع السبق لی مخرجه: آما 
آقاویل الفقهاء في هذا الباب فان مالک قال: 

سبق الخیل أحب |ٍلي من سبق الرمي» 
قال: ویکون السبق علی الخیل علی نحو ما 
یسبق الامام فان کان المسبق غیر الامام فعل 
کما یفعل الامام ولا یجب آن یرجم الیه 
شيء مما آخرج في السبق» وفال اللیث : قال 
ربیعة في الرجل مبق القوم بشيء: 

ان سبقه لا یرجم اٍلیه» وقال اللیث: 

ونحن نری ن کان سبق سبقاً یجوز السبق 
في مثله آن سبقه جائز» فان سبق آخذ ذلك 
منه وان سبق أحرز سبقه. ذکره ابن وهب عن 
اللیث قال: وقال مالك : آری آن یخرجه علی 
کل حال سبق آو لم یسبق علی مثل السلطان. 

قال آبو عمر : 

قول الأوزاعي في هذا الباب نحو قول 
مالك وربيعة فی آن الاشیاء المخرجة فی 
السبق لا تصرف الی مخرجها. ۸6/۱6 - ۸۵ 

واتفق ربيعة ومالك والاوزاعي علی آن 
الاشیاء المسبق بها لا ترجع لی المسبق بها 
علی حال» وخالفهم الشافعي وأبو حنيفة 
والثوري وغیرهم. ۸۸/۱6 

» - [دخال المحلل: قال آبو عمر: آما 
الوجه الذي لا یجوز الا بالمحلل علی ما 
ذکره الشافعي ومحمد بن الحسن؛ وهو فول 
آکثر آمل العلم فانه لا یجوز عند مالك ولا 
یعرف مالك المحلل. ۸۷/۱۶ 
تال آبو عمر : 


ممن آجاز المحلل علی حسب ما ذکرنا 
سعید بن المسیب وابن شهاب والاوزاعي 
والشافعي وأحمد بن حنبل واسحاق وأصحاب 
الرأي. ۸۸/۱ ۱ 

" - حکم تضمیر الخیل للسبق وللجهاد: 
الخیل التي یجب آن تضمر ویسابق علیها 
ویقام هذه السنة فیها هي الخیل المعدة لجهاد 
العدو لا لقتال المسلمین في الفتن؛ فزذا کانت 
خیل مرتبطة معدة للجهاد في سبیل ال کان 
تضمیرها والمسابقة بها سنة مسنونة۰ ۸۱/۱6 


سيي: 

۱ - سبي الزوجین معاً: اختلف الفقهاء في 
الزوجین |ذا سبیا معأً» فقال آبو حنيفة 
وأصحابه : 

(ذا سبي الحربیان وهما زوجان معا فهما 
علی النکاح؛ وان سبي آحدهما قبل الاخر 
وأخرج اٍلی دار الاسلام فقد وقعت الفرقت 
وهو قول الثوري» وقال الاوزاعي: 

|ذا سبیا معا فما كاناافي المقاسم فهما 
علی النکاح» فان اشتراهما رجل فان شاء 
جمع بینهما وان شاء فرق بینهما فاتخذها 
لنفسه آو زوجها لغیره بعد آن یستبرئها 
بحيضة. وهو قول اللیث بن سمد. وقال 
الحسن بن حي: 

ٍذا سبیت ذات زوج استبرئت بحیضتین 
وغیر ذات زوج بحيضة. وقال الشافعي: 

(ذا سبیت بانت من زوجها سواء کان معها 
آو لم یکن؛ قال: والسباء یقطع المصمة علی 
کل حال؛ لأن ال قد أحل فروجهن فني 
الکتاب والسنة للذین سبوهن وصرن بأیدیهم 


وملك آیمانهم ومو قول مالك فیما روی ابن 
وهب وابن عبد الحکم وهو قولهما وقول 
آشهب. وقال ابن القاسم في ذلك مثل قول 
آبي حنيفة |ٍذا سبیاً معا آو مفترقین؛ ورواه عن 
مالك . ۱8۳/۳ ۱66 

۲ - احکام آطفال الحربیین المسبیین في 
الحياة والممات: اختلف امل العلم قدیماً 
وحدیفا في الطفل الحربي یسبی ومعه آبواه آو 
آحدهما او یسپی وحده ما حکمه حیاً وميتا 
في الصلاة علیه ودفنه وساثر أحکامه في 
حیاته؟ 

فذهب مالك بن آنس في المشهور من 
مذمبه آن الطفل من آولاد الحربیین وسائر 
الکفار لا یصلی علیه سواء کان معه آبواه آو 
لم یکونا حتی یعقل الاسلام فیسلم؛ وهو عنده 
علی دین آبویه آبداً حتی یبلغ» ویعبر عنه 
لسانه فان احتلف دین آبویه فهو عنده علی دین 
آبیه دون آمه - وقول الشعبي وابن عون في 
ذا کقول مالك. ۱۳۵/۱۸ 

قال آبو عمر : 

ذکر عبد الملك بن الماشجون عن أصحابه 
من أهل المدینة: آبیه» ومالك والمخزومي؛ 
وابن دینار» وغیرهم آنهم کانوا یزعمون آن 
الصبیان |ذا کان معهم آبوهم فهم علی دین 
آبیهم ان أسلم آبوهم صاروا مسلمین بٍسلامه 
وان ثبت علی الکفر فهم علی دینه ولا یعتد 
فیهم بدین الم علی حال؛ لانهم لا ینسبون 
الیها وانما ینسبون الی آبیهم وبه یعرفون» قال 
عبد الملك : 

مذا ٍذا لم یفرق بینهم السبي فیقعون في 


قسم مسلم وملکه بالبیع آو القسم؛ فاذا فرق 
بینهم وبین آبائهم بالبیع والقسم؛ فأحکامهم 
حینثذ آحکام المسلمین في القصاص والقود 
والخطاً والصلاة علیهم والدفن في مقابر 
المسلمین والموارث وغیرها. 

قال بو عمر : 

قول عبد الملك وروایته هذه عن أصحابه 
آمیل الی مذهب الأوزاعي منها ٍلی مذهب 
مالك» ولیست بواحدة منهما مجردا؛ لاأنها 
مخالفة لهما فني فصول تراها |ن تدبرت 
وتأملت بعون الّه» قال الاوزاعی وهو قول 
فقهاء الشام : ۱ 

|ٍذا صار السبي في ملك المسلمین فحکمه 
حکم الاسلام؛ لآن الملك آولی به من 
اللسب. ۱۳۹/۱۸ - ۱۳۷ 

قال [محمد بن یحیی] حدثنا مخلد بن 
حسین عن الاوزاعي بشيء آخشی آن یکون 
وهما قال: 

سألت الاوزاعي عن الطفل یسبی فقال: ان 
کان معه آبواه یخلی بینه وبینهما وان لم 
یکونا معه فلیصل علیه. 

قال بو عمر : 

رواية مخلد بن حسین هذه عن الاوزاعي 
هي قول آبي حنيفة والشافعي وأصحابهم وقول 
حماد بن آبي سلیمان قالوا : 

حکم الطفل حکم آبویه |ذا کانا معه آو 
کان معه آحدهما وسواء الاب آو الام في 
ذلك فان لم یکونا معه ولم یکن معه آحدهما 
وصار في ملك مسلم فحکمه حکم المسلمین؛ 
لانه صار في ملك المسلمین ولیس معه آبواه 


ولا واحد منهما» فیکون دینه دینهما بهودانه 
آو ینصرانه واذا لم یکونا معه صار حکمه 
حکم مالکه . 

فهذا مذهب الکوفیین والشافنعي وأصحابهم 
واختلف في هذا الباب عن الثوري فروي عنه 
مثل قول آبي حنيفة والشافعي؛ وروی عنه ابن 
المبارك آأنه قال: 

یصلی علی الصبي وان کان مع آبوین 
مشرکین؛ لاآن الملك أغلب علیه وأملك به» 
وهذا شبیه بمذهب الاوزاعي ۰ ۱۳۸/۱۸ ۱۳۹۰ 

وقال آبو عبید: 

وقال هل العراق: وان کان معه آبواه و 
آحدهما حین سبي فهو علی دینه. ولا یجزی 
في الرقبة المژمنة» وان لم یکن معه واحد 
منهما فهر مسلی ویجزی. قال: وآما قول 
مالك فانهم یختلفون عنه فیه. قال آبو عبید: 
والذي یختار من هذا قول الاوزاعی؛ لاآن دین 
سیده أحق به من آبویه والاسلام یعلو ولا 
یعلی؛ ولما لم یکن علی دین آبویه ذا کانا 
میتین آو غائبین فکذلك |ذا کانا حیین مقیمین» 
وقال المیمون بن عبد الملك بن عبد الحمید 
من ولد میمون بن مهران: 
من آرض الروم لیس معه آبواه قال: 

(ذا مات صلی علیه المسلمون. قلت : یکره 
علی الاسلام؟ قال : 

من بلیه الا هم حکمه حکمهم قال: کان 
معه آبواه و آحدهما لم یکره وهو علی دینهما 
- قلت: 

وان کان مع آحدهما؟ قال : 


ستر العورة 


سجود التلاوة 


وان کان مع آحدهما. فلت: فیفدی 
الصغیر ذا لم یکن معه آبواه؟ قال: لا» ولا 
ينبغي الا آن یکون معه آبواه فذکرت له حدیث 
عمر بن عبد العزیز آنه فادی بصغیر وقال: 

نرده الیهم صغیراً ویرده ال الینا کبیرا 
فنضرب عنقه فقال أحمد: 

هذا لا شك کان معه آبواه آو أحدهمك 
وتعجب آبو عبد ال من هل الثغور» قال: 

(ذا أخذوا الصغیر ومعه آبواه کان حکمه 
عندهم حکم الاسلام ولم یلتفتوا ٍلی آبویه . 
۰ قلت : 

فاي شيء تقول آنت؟ فقال: 

أي شيء آقول فیها؟ ثم احتج بظاهر قول 
النبي کٍِِ: «فابواه بهودانه آو ینصرانه». قال: 


نظاهر هذا آن حکم الصفیر حکم آبویه. 


فقال : 


هو مع المسلم منهما؛ سواء کان آماً آو 
اب حکمه حکم المسلم منهما؛ وکان آبو ور 
یقول : 
(ذا سبي مع آبویه آو آحدهما آو وحده ثم 
مات قبل آن یختار الاسلام لم یصل علیه . 
قال آبو عمر: هذا نفس مذهب مالك. 
۱۱-۸ 


ه ستر العورة: ر؛: عورة 
ه سترة الصلاة: 
احکام السترة في الصلاة: ر: صلاة 1۲ 


۷ ۰۲۷ ۰۲ ۰۵ ۰ ۳ 


ه سجود التلاوة: 

۱ - حکم سجود التلاوة: اختلف في ‏ 
وجوب سجود النلاوة فقال آبو حنيفة 
وأصحابه : هو واجب. وقال مالك والشافعي 
والاوزاعي واللیث: هو مسنون ولیس 
بواجب. ۱۳۲/۱۹ 

وقال الاثرم: 

سمعت آحمد بن حنبل یسأل عن الرجل 
۳ السجدة في الصلاة فلا یسجد؟ فقال: 
جائز آن لا یسجد وان کنا نستحب آن یسجد 
فان شاء سجد. ۱۳۳/۱۹ 

۲ - عدد سجود القرآن: اختلفوا في جملة 
عدد سجود القرآن. نذهب مالك وأصحابه الی 
آنها احدی عشرة سجدة لیس في المفصل 
منها شيء هذا تهحصیل مذهب مالك عند 
آصحابه» وقد روي ابن وهب عن مالك آن 
سجود القرآن خمس عشرة سجدة في المفصل 
وغیر المفصل» وکان ابن وهب ی یذهمب 
لی هذا. وروي عن آبن عمر وابن عباس علی 
اختلاف عنهما وعن أنس والحسن وسعید بن 
المسیب وکل من تقدم ذکرنا عنه أنه لا یسجد 
في المفصل وقال آبو حنيفة والئوري : 

آربع عشرة سجدة فیها الاولی من الحج؛ 
وقال الشافعي: 

آربع عشرة سجدة سوی سجدة اص فانها 
سجلة شکر؛ وفي الحح عنده سجدتان وقال 
آبو ثور : 

آربع عشرة سجدهة فیها الثانية من الحح 
وسجد: اص» وأستط سجدهة «النجم» وقال 
آحمد پن حنبل واٍسحاق: 


سجود التلاوة 


سجود التلاوة 


خمس عشرة سجدة في الحج سجدتان 
وسجدة ص۰1 وقال الطبري: 

خمس عشرة سجدة» ویدخل في السجدة 
بتکبیر ویخرج منها بتسلیم وقال اللیث بن 
سعد : 

استحب آن یسجد في القرآن کله في 
المفصل وغیره. ۱۳۱/۱۹ - ۱۳۲ ۱ 

اختلفوا ایضاً في السجود في سورة: 
«ص»۰ فذهب مالك والثوري وأبو حنيفة الی 
السجود فیها. وروي ذلك عن عمر وعشمان 
وابن عمر وجماعة من التابعین وبه قال 
آحمد واسحاق وأبو ثور» واختلف في ذلك 
عن ابن عباس وذهب الشافعي لی آن لا 
سجود في ا(ص» وهو قرل این مسعود 
وعلقمة. ۱۲۹/۱۹ 

واختلفوا في السجدة الثانية من الحج بعد 
(جماعهم علی آن السجدة الاولی منها ثابعة 
یسجد التالي فیها في صلاة وفي غیر صلاة ذا 
شای فقال مالك وآبو حنیفة وأصحابهما: 

لیس في الحج الا س‌جدة واحدت رهي 
الارلی وروي ذلك عن سعید بن جبیر 
والحسن البصري وابراهيم النخعي وجابر بن 
زید. واختلف فیها عن ابن عباس وقال 
الشافعي وأصحابه وأحمد واسحاق وأآبو ثور 
وداود والطبري: 

في الحج سجدتان؛ وهو قول عمر بن 
الخطاب وعلي بن آبي طالب وعبد ال بن 
عمر وآبي الدرداء وآبي موسی الاشعري 
وعبد ال بن عباس علی اختلاف عنه 
ومسلمة بن مخلد وآبي عبد الرحمن السلمي 


وأبي العالية الرياحي وزر بن حبیش» وقال آبر 
(سحاق السبيعي: آدرکت الناس منذ سبعین 
سنة یسجدون في الحح سجدتین. ۱۳۰/۱۹ 

وقال الاثرم: 

سمعت آحمد بن حنبل یسأل کم في 
الحج؟ فقال: سجدتان قیل له حدیث عقبة بن 
عامر عن النبي و قال: افي السحج 
سجدتان»؟ قال : 

نمی رواه ابن لهيعة عن مشرح عن عقبة بن 
عامر عن النبي یا قال: افي الحح سجدتان 
فمن لم یسجد فیهما فلا یقرآهما" قال: 
وهذا توکید بقول عمر وابن عمر وابن عباس؛ 
لانهم قالوا: فضلت سورة الحج بسجدتین. 
۱۳۱/۹ 

۳ - سجود التلاوة في المفصل : وهو آمر 
مختلف فیه فأما مالك وأصحابه وطائفة من 
آهل المدينة فانهم لا یرون السجود في 
المفصل» وهو قول ابن عمر وابن عباس 
وروي ذلك عن آبي بن کمب؛ وهو قول 
سعید بن المسیب والحسن البصري وسعید بن 
جبیر وعکرمة ومجاهد وطاوس وعطاء. کل 
هژلاء یقول : 

لیس في المفصل سجود بالاسانید الصحاح 
عنهم. وقال یحبی بن سعید: 

آدرکنا القراء لا یسجدون في شيء من 
المفصل. وکان آیوب السختياني لا بسجد في 
شيء من المفصل. وقال مالك : 

الامر المجتمع علیه عندهم آن عزائم 
سجود القرآن !حدی عشرة سجدة. ويعني قوله 
المجتمع علیه أي لم یجتمع علی غیرها کما 


سجود السهو 


اجتمع علیها عندهم مکذا تأول في قوله مذا 
ابن الجهم وغیره. ۱۱۸/۱۹ - ۱۱۹ 

وقال جماعة من أهل العلم : 

السجود في المفصل في «والبر 4 
[النجم: ۱] ولد سا أَئقَت [الانشقاق: ۱] 
وف پر رب [العلق: ۱] هذا قول الشافعي 
والثوري وأبي حنيفة» وبه قال آحمد بن حنبل 
واسحاق وآبو ثور وروي ذلك عن آبي بکر 
وعمر وعلي وابن مسعود وعشمان وأبي هريرة 
وابن عمر علی اختلاف عنه» وعن عمر بن 
عبد العزیز» وجماعة من التابعین. ۱۲۱/۱۹ 

- صفة سجود التلاوة: آما اختلافهم في 
التکبیر لسجود التلاوة والتسلیم منها؛ فقال 
آحمد واسحاق وأبو ور وأبو حنيفة: 

یکبر التالي |ذا سجد» ویکبر |ذا رفع رأسه 
في الصلاة وفي غیر الصلاة؛ وروي ذلك عن 
جماعة من التابعین» وکذلك قال مالك اذا 
کان فی صلاة؛ واختلف عنه لذا کان فی غیر 
صلات وکان الشافعي وأحمد بقولان : ۱ 

یرفع یدیه اذا آراد آن یسجد. ۱۳۳/۱٩‏ 
وقال آبو الاحوص وآبو قلابة وابن سیرین 
وأبو عبد الرحمن السلمي: 

یسلم |ذا رفع رأسه من السجود. وبه قال 
4سحاق . قال: یسلم عن یمینه فقط (السلام 
علیکم» وقال ابراهیم النخعي والحسن 
البصري وسعید بن جبیر» ویحبی بن وثاب : 

لیس في سجود القرآن تسلیم» وهو قول 
مالك والشافعي وأبي حنيفة وأصحابه. وقال 
آحمد بن حنبل : آما التسلیم فلا آدري ما هو. 
۱۳:۹ 


سجود السهو 
۵ سجود السهو: 
- القاعدة في سحود السهو : قال مالك 
وأصحابه : 


کل سهو کان نقصاناً من الصلاة فالسجود 
له قبل السلام ؛ لحدیث اين بحينة عن النبي کا 
في قیامه من ائنتین دون آن یجلس فسجد 
لسهوه ذلك قبل السلام» وقد نقص الجلسة 
الوسطی والتشهد. قال مالك : 

وان کان السهو بزيادة فالسجود له بعد 
السلام علی حدیث ذي الیدین؛ لاته َو سها 
وسلم من رکعتین یومئذ» وتکلم ثم انصرف» 
وبنی فزاد سلاماً وعملاً وکلاماً: وهو ساء لا 
یظن آنه في صلاة ثم سجد بعد السلام وهذا 
کله قول آبي ثور وهو الصحیح في هذا 
الباب من جهة الاثار؛ لآن في قول مالك 
ومن تابعه علی ذلك استعمال الخبرین جمیعاً 
في الزيادة والنقصان. واستعمال الاخبار علی 
وجوهها آولی من ادعاء التناسخ فیها - وکان 
مالك یقول: 

ٍذا اجتمع زيادة ونقصان من السهو 
فالسجود لذلك قبل السلام؛ لأنه آملك بمعنی 
الجبر والاصلاح. 

وجملة مذهبه آن من وضع السجود الذي 
قلنا : انه قبل بعد آو وضع السجود الذي قلنا : 
انه بعد قبل» فلا شيء علیه الا آنهم آشد 
استثقالاً لمن وضع السجود الذي بعد السلام 
تبل السلام» وذلك لمارأی وعلم من 
اختلاف أهل المدينة في ذلك» وقال آبو حنيفة 
وأصحابه والثوري: 

السجود کله في السهو زيادة کان آو نقصانا 
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عبّد الرحمن وعمر بن عبد. العزبز» وهو قول 
داود الا آن داود لا ری السجود الا فی 
خمسه مواضع جاءت فنیها الاثار عن 
النبی ۳۱۳۰/۵ 

وقال الشافعي والاوزاعي واللیث بن سعد: 

السجود کله فی الزيادة والنقصان قبل 
السلام وهو قول ابن شهاب وربيعة ویحبی بن 
سعید وفال ابن شهاب : 

کان آخر الامرین من رسول اه لا 
السجود قبل السلام. ۳۳/۵ 

وقال آبو بکر الاثرم: 
للسهو فبل السلام ۳ بعده؟ فقال : في مواضع 
قبل السلام» وفي مواضع بعد السلام کما 
صنع النبي ۰۳۳/۵ ۲۰۱/۱۰ ۲۰۷ 

ولا علم حداً من فقهاء الامصار قال في 
الساهي في صلاته آن یقطم ویستأنف» وان 
کان ذلك قد روي عن بعش الصحابت وعن 

۲ - نسیان تکبیرات الانتقال: تال ابن 
القاسم فیمن نسي ثلاث تکبیرات فصاعداً من 
صلاته وحده . 

آنه یسجد قبل السلام؛ فان لم یفعل آعاد 
الصلات وان نسی واحدة آو ائنتین سجد أیضا 
فبل السلام فان لم یفعل فلا شيء علیه وقد 
روي عنه آن التکبيرة الواحدة لیس علی من 
نسیها سجود سهو ولا شي ۰۶ وخالفه آصبغ 
وعبد ال بن عبد الحکم في رأی فقالا: 

لا (عادة علی من نسي التکبیر کله في 


صلات اذا کان قد کبر لاحرامه وانما علیه 
سجدتا السهی. وان لم یسجدهما فلا حرج» 
وعلی هذا القول فقهاء الامصار وأئمة 
الفتوی» وهو الذي ذهب لیه آبو بکر 
الابهري. ۰۸۱/۷ ۸۳/۷ 

فان ترك التکبیر کله آو بعضه تارك؛ وکبر 
تکبيرة الاحرام فان آهل العلم مختلفون في 
ذلك فالذي علیه جمهور العلماءی وجماعة 
الفقهاء آنه لا شيء علیه |ذا کبر تکبيرة الاحرام 
الا آنه عندهم مسيء لا یحمد له فعله؛ ولا 
ينبغي آن یفعل ذلك» ولا یتعمده فان فعله ساهیاً 
سجد لسهره عند غیر الشافعي فانه لا یری 
السجود الا في السهو عن عمل البدن لا عن 
الذکر فان لم یفعل لم تبطل صلاته. ۱۸۱/۹ 

۳ - الکلام والسلام في الصلاة سهواٌ: قال 
آبو عمر: 

فالذي حصل علبیه قول مالك وأصحابه 
والشافعي وأصحابه في هذه المسألة مما لا 
یختلفون فیه آن الکلام والسلام ساهیاً في ۱ 
الصلاة لا یفسدها ولا یقدح في شيء منها 
وتجزي منه سجدتا السهو» ولیستا هاهنا 
بواجبة فرضاً عند واحد منهم» ومن نسیهما 
ولم یسجدهما لم تضره؛ ویسجدهما عند 
مالك وأصحابه متی ما ذکر؛ وانما الخلاف 
بین مالك والشافعي آن مالکاً یقول : 

لا یفسد الصلاة تعمد الکلام فیها ذا کان 
في اصلاحها وشأنها؛ وهو قول ربيعة وابن 
القاسم الا ما روي عنه في المنفرد» وقال 
الشافنعمي وأصحابه ومن تابعهم من أصحاب 
مالك وغیرهم آنه : 
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ٍن تعمد الکلام؛ وهو یعلم آنه لم یعم 
الصلاة وأنه فیها آنسد صلاته. وان تکلم 
ساهیاً آو تکلم وهو یظن آنه لیس في الصلاة؛ 
لانه قد آکملها عند نفسه فهذا یبنی» ولا یفسد 
علیه کلامه هذا صلاته . ۱ 

واجمع المسلمون طرا آن الکلام عامداً في 
الصلاء ذا کان المصلي یعلم آنه ني صلات 
ولم یکن ذلك في اصلاح صلاته؛ یفسد 
الصلاة الا ما روي عن الاوزاعي آأنه من تکلم 
لاحیاء نفس آو مثل ذلك من الامور الجسام 
لم تفسد بذلك صلاته» وهو قول ضعیف في 
النظر . ۳۵۰/۱ 

قال آبو عمر : 

وأما العراقیون: آبو حنيفة: وأصحابه 
والثوري فذهبوا الی آن الکلام في الصلاة 
یفسدها علی أي حال کان سهوا آو عمدا 
لصلاح الصلاة کان آو لغیر ذلك. 

واختلف آصحاب آبي حنيفة في السلام 
فیها ساهیاً قبل تمامها. فبعضهم آفسد صلاء 
المسلم ساهیاً وجعله کالمتکلم ساهی 
وبعضهم لم یفسدها بالسلام فیها ساهیا؛ 
وکلهم یفسدها بالکلام ساهیا وعامدا؛ وهو 
قول ابراهیم النخعي وعطاء والحسن وحماد بن 
آبي سلیمان وقتادة. ۳۵۱/۱ 

وعن خالد الحذاء قال: 

سمعت الحسن یقول: ان هل الکوفة 
یقولون : 
" لا یفتح علی الامام؛ وما بأس به آلیس 
الرجل یقول : سبحان ال . 

قال آبو عمر: 


ذکر الطحاوي آن الشوري وأبا حنيفة 
وأصحابه کانوا یقولون: لا یفتح علی الامام؛ 
وقالوا: 

ان فتح علیه لم تفسد صلاته؛ وروی 
الكرخي عن آصحاب آبي حنيفة آنهم لا 
یکرهون الفتح علی الامام - وقد کان آبو 
حنيفة یقول : 

ذا کان التسبیح جواباً قطع الصلاة؛ وا 
کان من مرور |نسان بین یدیه لم یقطع وقال 
آبو یوسف: لا یقع وان کان جواب وهو 
الصحیح. ۱۰۸/۲۱ - ۱۰۹ 

- القیام من ائنتین (نسیان التشهد 
الاوسط): اختلف العلماء في هذه المسألت 
فقال مالك : 

من قام من اثنتین تمادی» ولم یجلس 
وسجد لسهوه قبل السلام علی حذیث ابن 
بحينة هذا فان عاد الی الجلوس بعد قيامه هذا 
فصلاته تام وتجزیه سجدتا السهی قال ابن 
القاسم وأشهب: 

یسجدهما بعد السلام» وقال علي بن زیاد: 

یسجدهما قبل السلام؛ لانه قد وجب علیه 
في حین قیامه» ورجوعه الی الجلوس زيادة 
فکانه زاد وأنقص» «قال الشافعي: 

|ذا ذکر ولم یستدم قائماً جلس؛ فان استتم 
قائما لم یرجم» وهو قول علقمة والاسود 
وقتادة والضحاك بن مزاحم والاوزاعي» وفي 
فول الشافعي : 

|ذا رجع الی الجلوس سجد سجدتي 
السهو. وفي قول الأسود وعلقمة: 

لا یسجد للسهو بآن رجع» وقال حماد بن 
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آبي سلیمان: ذا ذکر ساعة یقوم جلس» وقال 
ابراهیم یم النخعي : 

یقعد ما لم ی یستفتح القراءة وقد روي عن 


مالك آن ای ۵ ذا فارقت الارض آلیته وهم 
بالقیام مضم کما هو ولا برجم وقال 


حسان بن عطیة : 

ذا تجافت رکبتاه عن الأرض مضیء وقال 
الحسن البصري: 

ینصرف ویقعد ‏ وان قرا مالم یرکع. 
۰ _- ۱۸۷ 


٩‏ - رجوع الساهي الی اتمام صلانه: 
واختلف المتأخرون من الفقهاء في رجوع 
المسلم ساهیاً في صلاته |لی تمام ما بقي علیه 
منها. هل یحتاج في ذلك الی احرام آم لا؟ 
فقال بعضهم : 

لا بد آن یحدث احراما یجدده لرجوغه 
ٍلی تمام صلاته وان لم یفعل لم یجزه وقال 
بعضهم : 

لیس ذلك علیه وانما علیه آن ينوي 
الرجوع الی تمام صلاته: فان کبر لرجوعه 
فحسن ؛ لأن التکبیر شعار حرکات المصلي؛ 
ون لم یکبر فلا شيء علیه. ۳۷۰/۱ 

7 - الشك في الصلا: : اختلف الفتهاء 
ایضاً فیمن شك في صلاته فلم یدر آواحدة 
صلی آم ائنتین أم لائاً آم آربعا؟ فقال مالك 
والشافعي : 

يبني علی الیقین ولا یجزثه التحري» 
وروي مثل ذلك عن الشوري» وبه قال داود 
والطبري. ۳۵/۵ 


وقال آبو حنیفة : 


ذا کان ذلك آول ما شك استقبل ولم 
یتحر؛ وان لقي ذلك غیر مرة تحری وقال 
الحسن بن حي والثوري في رواية عنه : 

یعحری سواء کان ذلك آول مرة آو لم 
پکن؛ وقال الاوزاعي: ‏ 

یتحری» قال: وان نام في صلاته فلم پدر 
کم صلی؟ استأنف» وقال اللیث بن سعد: 

ان کان هذا شیناً یلزمه ولا یزال يشك 
أجزأه سجدتا السهو عن التحري» وعن البناء 
علی الیقین؛ وان لم یکن شیناً یلزمه استأنفت 
تلك الرکعة بسجدتیها» وقال آحمد بن حنبل : 

الشك علی وجهین: الیقین؛ والتحري؛ 
فمن رجم الی الیقین آلغی الشك وسجد 
سجدتي السهو قبل السلام علی حدیث آبي 
سعید الخدري واذا رجع الی التحري» وهو 
آکثر الوهم سجد سجدتي السهو بعد السلام 
علی حدیث ابن مسعود الذي یروبه منصور» 
وبه قال آبو خيثمة زهیر بن حرب. قال: 

وحدیث عبد الرحمن بن عوف نما فیه 
البناء علی الیقین» وبین البناء علی الیقین 
والتحري فرق؛ لآن التحري آن یتحری آصوب 
ذلك وآکثره عنده» والبناء علی الیقین يلخي 
الشك کله وييني علی یقینه . 

قال آبو عمر؛ 

قد قال جماعة من آهل العلم منهم داود : 
معنی التحري الرجوع الی الیقین . ۵ ۳۷ 

[وقالت طائفةا: 

|ٍن من زاد في صلاته مثل نصفها ساهیاً آن 
صلاته فاسدة» وهذا قول لبعض أصحابنا لا 
وجه له عند الفقهای ولا قال به أحد من آأئمة 
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الامصار والصحیح في مذهب مالك غیر 
دلك. ۰۲۸/۵ ۲۵/۵ 

۷ سهو المستنکح: عن ابن القاسم عن 
مالك قال: 

فاذا کثر السهو علی الرجل» ولزمه ذلك 
ولا يدري آسها آم لا؟ سجد سجدتي السهو 
بعد السلام» ثم قیل لابن القاسم : آراٍیت 
رجلا سها في صلاته ثم نسي سهوه فلا يدذري 
آقبل السلام آم بعده؟ قال: یسجد قبل السلام 
آو بعده وقال آپو مصعب: 

من استنکحه السهو فلیله عنه ولیدعه؛ ولو 
سجذ بعد السلام کان حسن واختلف 
القائلون - في سجود هذا المستنکح الذي هو 
في آکثر ظنه قد آتم صلاته متی یکون سجوده؟ 
فقال منهم قوم : 

یکون سجوده قبل السلام وهو مذهب 
الشافعي. ولا حرج فیه عند مالك وأصحابه 


ان فعله قبل السلام والذي یستحبونه بعد 
السلام في ذلك. 

قال آبو عمر: وقال آخرون في مذا 
الموضع : 


بل یسجدهما بعد السلام» وممن قال ذلك 
مالك ْه. ۰5۹۳/۷ ۹۲/۷ ٩۳‏ 

۸ - تنبیه الامام [ذا سها بالتصفیق 
والتسبیح: التصفیق لا یجوز في الصلاة لمن 
نابه شيء فیها ولکن سبح وهذا ما لا 
خلاف فیه للرجال وأما النساء فان العلماء 
اختلفوا في ذلك. 

فذمب مالك وأصحابه الی آن التسبیح 
للرجال والنساء جمیعاً - وقال آخرون منهم 


الشافعي والاوزاعي وعبید ال بن الحسن 
والحسن بن حي وجماعة: 

من نابه من الرجال شيء في صلاته سبح؛ 
ومن نابها من النساء شيء في صلاتها صفقت 
ان شاءت. ۱۰۲/۲۱ 

٩‏ - متی بسجد المسبوق مع الامام: قال 
مالك : |ذا آدرك معه رکعة لزمه آن یسجد معه 
لسهوه وان لم یدرك معه رکعة لم یلزمه ذلاث» 
ومذهب مالك في ذلك آن سجدتي السهو ان 
کانتا قبل السلام سجدهما معه. وان کانتا بعد 
السلام لم یسجدهما معه. وسجدهما |ذ! قضی 
باقي صلاته» وهو قول الوزاعي واللیث وقال 
الشانعي والکوفیون وساثر الفقهاء: 

من دخل مع الامام في بعض سهوه لزمه؛ 
ویسجد معه» وعن الشافعي آنه یسجدهما بعد 
القضاء آیضا. ۷۱/۷ 

۰ التشهد في سجدتي السهو : اختلفوا 
في التشهد في سجدتي السهو والسلام منهما. 
فقالت طالفة : 

لا تشهد فیهما ولا تسلیم وروي ذلك عن 
آنس بن مالك والحسن البصري ورواية عن 
عطای وهو قول الأوزاعي والشافعي؛ لأن 
السجود کله عندهما قبل السلام» فلا وجه 
لاعادة التشهد عندهما وقد روي عن عطاء: 
ٍن شاء تشهد وسلم. وان شاء لم یفعل» وقال 
آخرون : 

یتشهد فیهما رلا یسلم قاله یزید بن 
قسیط. ورواية عن الحکم وحماد بن زید 
والنخعي وقتادة» وبه قال مالك وأکثر أصحابه 
واللیث بن سعا والشوري وأبو حنيفة 


السحور 
وأصحابه. وقال أحمد بن حنبل : 

ان سجد قبل السلام لم یتشهد» وان سجد 
بعد السلام تشهد وبهذا قال جماعة من 
اصحاب مالك وروي أیضاً عن مالك وقال 
ابن سیرین : 

یسلم منهما ولا یتشهد فیهما. ۲۰۷/۱۰ - 
۳۰۸ ۱ 


ه السحور: 
وقت السحور : ر: الصیام ۲ 


سرطان الماء: 

حکم کل سرطان الماء: ر: طعام ۱۰ 
ه سرقهة: 

۱- شروط وجوب القطع: من سرق شین 
من الاشیاء التي یحل تملکها ٍذا کان لها مالك 
وکانت في حرز» فسرق السارق شیثاً منها 
وأخرجه عن حرزه وبان به» وبلغ في قیمته عند 
التقویم في حین السرقة ثلائة دراهم کیلاً من 
ورق طيبة لا دلسة فیها» وجب قطع ید السارق 
لذلك کان حراً آو عبد شریفاً کان آو وضیعاً 
|ذا کان بالغاً مکلفاً تجري علیه الفرائقض 
والحدود؛ ولم یکن عبداً سرق من مال سیده 
ولا خائناً نیما آَژتمن علیه» وان نقصت قيمة 
المسروق عن ثلائة دراهم لم یجب قطعه 
وکان علیه الغرم وان رأی الحاکم باجتهاده 
آن یودبه بالدری آو بالسوط ضربا غیر مبرح 
آدبه کذلك؛ فان کان المسروق ذهباً عیناً» آو 
تبراً مصوغاً آو غیر مصوغ لم ینظر فیه (لی 
قيمة الثلائة دراهم وروعي فیه ربع دینار واعتبر 
دلك . فان بلغ ربع دینار وزنا قطم ید سارقه 


علی الشروط التي وصفنا وان کان المسروق 
فضة اعتبر فیه وزن الثلائة دراهم المذکورة. 
فان بلغ ذلك الوزن ففیه القطم» وما عدا 
الذهب والورق فالاعتبار في تقویمه عند مالك 
وأصحابه بثلاثة دراهم المذکورة دون مراعاة 
ربع دینار. فتف علی هذا وافهمه. ویهذا کله 
قال آحمد بن حنبل في الذهب والفضة 
وتقویم العروض کقول مالك سواء لا یخالف 
في شيء من ذلك؛ قال أحمد: 

ان سرق من الذهب ربع دینار فصاعدا 
قطعت یده. وان سرق من الدراهم ثلائه 
دراهم فصاعدا قطعت یده وان سرق عرضا 
قوم فان بلغت قیمته ثلائة دراهم فقطعت یده» 
وهذا وقول مالك سواء. ۰۳۷۲۳۷۵/۱۶ 
۳۱۳ 


۲ - الاضطرار الی أکل مال المسلم مسقط 
للقطع : ر: اضطرار ۱ 

۳ - تقویم العروض المسروقة: اختلف 
مالك والشافعي في تقویم العروض المسروقة. 
نذمب مالك الی آنها تقوم بالدراهم ولذا 
بلغت ثلاث دراهم کیلاً قطع - وقال الشافعي : 

لا یقطم الا آن تبلغ قیمة ما سرق ربع 
دینار» وهو قول الاوزاعی وداود. ۰۳۸۳/۲۳ 
وانظر ایضاً: سرقة > 

6 - اعتبار الحرز فني وجوب القطع: 
اختلف العلماء في السارق من غیر حرز فأما 
فتهاء الامصار بالحجاز والعراق والشام فانهم 
اعتبروا جمیعاً الحرز في وجوب القطع باتفاق 
منهم علی دلك وقالوا: من سرق من غیر 
حرز فلا قطع علیه بلغ المقدار آو زاد - 


وأجمعوا آن السارق من مال المضاربة 
والوديعة لا قطع علیه - 

وأجمعوا علی ذلك وفي اجماعهم علی 
آن لا قطع علی خائن ولا مختلس دلیل علی 
مرعاة الحرز. 

وقال أهل الظاهر وبعض آأهل الحدیث 
واأحمد بن حنبل في رواية عنه: 

کل سارق یقطع سرق من حرز وغیر حرز. 
۱۲۲۱۳۸ 

وذکر محمد بن الحسین الخرقي الحنبلي 
في مختصره علی مذهب آأحمد بن حنبل قال: 

واذا سرق السارق ربع دینار من الذهب 
آو ثلائة دراهم من الورق» آو قیمة 
دراهم من العروض کلها طعاماً کان و غیره؛ 
وأخرجه من الحرز فعلیه القطع ما لم یکن 
ثمراً ولا کثراً. وذکر اسحاق بن منصور قال: 
سمعت آحمد بن حنبل یقول: 

القطع فیما آوی الجرین آو المراح قال: 
والمراح للغنم والجرین للثمار قال: وقال 
(سحاق يعني ابن راهویه کما قال آحمد. 


نت 


یه 


فال آبو عمر : 

ذکر ابن خویز منداد آن آحمد بن حنبل وأهل 
الظاهر وطائفة من أهل الحدیث لا یعتبرون 
الحرز في السرقة ویقولون: ان کل سارق سرق 
ما یجب فیه القطع من حرز ومن غیر حرز. 

قال آپو عمر : 
والصحیح ما ذکرنا عنه في هذا الباب مما 
ذکره الخرقي؛ واسحاق بن منصور علی ما 
ذکرنا. ۳۱۱/۲۳ - ۳۱۲ 


آما داود وأهل الظاهر فذهبوا اٍلی قطع کل 
سارق تلزمه الحدود |ذا سرق ما یجب فیه 
القطع من حرز ومن غیر حرز. ۳۱۳/۲۳ 

وشذ في ذلك عن جمهور الفقهاء کما شذ 
هل البدع في فطم کل سارق سرق قلیلاً و 
کییراً من حرز ومن غیره. ۳۱/۲۳ 

واختلف الفقهاء في آبواب من معاني 
الحرز یطول ذکرها نجملة قول مالك 
والشافعي وأبي حنيفة والثوري والاوزاعي 
وأصحابهم: 

آن السارق من غیر حرز لا قطع علیه؛ 
وجملة قول مالك والشافعی فی الحرز آن 
الحوز کل ما یحرز به لاس آموالهم (۵ 
آرادوا التحفظ بها. وهو یختلف باختلاف 
الشيء المحروز واختلاف المواضع. فاذا ضم 
المتاع في السوق الی موضع وقعد علیه 
صاحبه فهر حرزء وکذلك [ذا جعل في ظرف 
فأخرج منه وعلیه من یحرزه آو کانت ابل قطر 


|ابعضها الی بعض. آو آنیخت فی صحراء 


حیث ینظر الیها. و کانت غنماً في مراحها 
آو متاعاً فی فساط. آو بیتاً مغلقاً علی شيء 
آو مقفولاً علیه وکل ما تنسبه العامة الی آنه 
حرز علی اختلاف آزمانها وأحوالها. ۱۱/ 
۲ ۳۱۲/۲۳ - ۳۱6 

* - الحرز الذي یوجب القطع في سرفة 
المواشي: قال مالك والشافعي في الابل |ذا 
کانت في مراعیها لم یقطم من سرق منهاء فان 
آواها المراح قطع من سرقها [ذا بلغت ما 
یجب فیه القطع وهو قول آبي حنيفة» وآبي 


ثور ٍذا لم یکن للابل في مرعاها من یحرزها 
ویحفظها. ۲۱۲/۱۹ - ۲۱۳ 

7 - الحرز الذي یوجب القطع في سرقة 
الثمار : اختلف الفقهاء فی هذا الباب فقال 
مالك : ۱ 

لا قطع في کُثر والکثر: الجمار» ولا قطع 
في النخلة الصغيرة ولا الکبیرة» ومن قلم نخلة 
آو قطعها من حائط فلیس فیها قطم. قال: 
ولا قطع في ثمر الاشجار ولا في الزرع ولا 
في الماشية فاذا وی الجرین الزرع آو الثمر 
وآوی المراح الغنم فعلی من سرق من ذلك 
قيمة ربم دینار القطع. قال ابن المواز: 

من سرق نخلة آو ثمرة في دار رجل فطع 
بخلاف ثمر شجر الحائط. والجنان. 

قال آبو عمر: 

لم یختلف قول مالك وأصحابه آن القطع 
واجب علی من سرق رطباً آو فاكهة رطبة [ذا 
بلغت قیمتها ثلائة دراهم» وسرقت من حرز؛ 
وهو قول الشافعي - وقال آشهب: بقطع سارق 
النخلة المطروحة في الجنان المحروسة. 

وقال ابن القاسم: لا یقطع. وقال الثوري: 

ذا کانت الثمرة في رژوس النخل آو في 
شجرها فلیس فیه قطم ولکن یعزر؛ وقال 
عطاء : 

یعزر ویغرم. ولا قطع علیه الا فیما آحرز 
الجرین» وقال الشافعي : 

الحوائط لیست بحرز للنخل ولا للثمر؛ 
لأن آکثرها مباح یدخل من جوانب الحائط 
حیث شاء» فمن سرق من حائط شیثا من 
شجرة آو ثمر معلق لم یقطم فرذا آواه 


الجرین قطع؛ قال الشافعي: وذلك الذي 
تعرفه العامة عندنا آن الجرین حرز للثمر. 
والحائط لیس بحرز» وقال آبو حنيفة وأصحابه 
في اللمر یسرق من رژوس النخل والشجر. آو 
السنبل من قبل آن بحصد؛ فلا قطع في شيء 
من ذلك» وسواء کان الحاثط قد استوثق منه 
حظر آو لم یکن - وقال آبو ثور: 

ٍذا سرق ثمر نخل آو شجر آو عنب کرم؛ 
وذلك الثمر قائم في أصله. وکان محروزاً فبلغ 
قيمة المسروق من ذلك ما تقطع فیه الید قطعت 
یده. وذلك آن هذا کله ملك لمالکه لا یحل 
آخذه. وعلی من استهلکه قیمته في قول جماعة 
آمل العلی لا آعلمهم اختلفوا في ذلك فلذلك 
رآینا علی من سرق من ذلك ما یوجب القطع 
القطع. ۳۰۸/۲۳ ۰۳۱۰ ۲۱۳/۱۹ 

۷ - سرقة القبر : اختلف الفقهاء في النباش 
هل علیه القطع اذا نزع من المیت من الثیاب 
ما یحق فیه القطع آم لا؟ فقال الکوفیون: : 

لا قطع علیه؛ لان القبر لیس بحرز؛ ولان 
المیت لا يمك وقال مالك: علیه القطع؛ 
لژن القبر کالبیت. ۱۰/۱۳ 

۸ - قطع من تکررت منه السرقة : والقطع 
في السرقة من مفصل الکوع» نقطع یده الیمنی 
في آول سرقته. وتحسم بالنار [ن خشي علیه 
التلف؛ ثم ان عاد فسرق قطعت رجله الیسری 
من المفصل تحت الکعبین ثم [ن عاد فسرق 
قطعت رجله! الیسری من المفصل تحت 
الکعبین» ثم ان عاد فسرق قطعت یده 
الیسری» ثم ن عاد ضرب عشرة آسواط آو 
آقل علی قدر ما یراه الحاکم اجتهاداً لذنبه 


وردعاً للسارق» ثم حبسه؛ وعلی هذا الترتیب 
في قطع الید. ثم الرجل» ثم الید. ثم الرجل 
علی ما وصفنا مذهب جماعة فقهاء الأمصار : 
آمل الفقه. والأثر» وهو عمل الصحابت 
والتابعین بالمدينة وغیرها» وشذ قوم عن 
الجمهور فلم یروا فطع رجل السارق» ولم 
نعده خلافا فترکناهم. روي ذلك عن ربيعة» 
وبه قال أصحاب داود. ۳۸۲/۱6 ۳۸۳ 

٩‏ - تغریم السارق: وأجمع الفقهاء علی آن 
السرقة [ذا وجدها صاحبها بعینها بید السارق 
قبل آن یقطع, آو بعد ذلك کله آخذهاء وآأنها 
ماله لا یزیل ملکها عنه قطع ید السارق. 

واختلفوا في وجوب الغرم علی السارق اذا 
قطع وفاتت السرقة عنده. فقال الثوري وساثر 
الکوفیین : اذا قطع السارق فلا غرم علیه 
وهو قول الطبري. 6 ۳۸۳ 

وقال مالك وأصحابه : 

ٍن کان موسراً غرم؛ وان کان معسراً لم 
یتبع به دیناً ولم یکن علیه شي»» ویروی مثل 
ذلك عن الزهري» وقال الشافعي وأصحابه 
وأحمد بن حنبل واسحاق وآبو ثور وداود 
وهو فول الحسن وحماد بن آبي سلیمان: 

یغرم السارق قیمة السرقة موسراً کان آو 
معسرآ وتکون دیناً علیه متی آیسر آداه» وقال 
الشافعي که : 

آغرم السارق ما سرق قطع آر لم یقطع» 
وکذلك اذا قطع الطریق قال: الحمد له کك 
فلا یسقط حد ل غرم ما تلف للعباد. 
۳۸۰۶ 

ولا اعلم آحدا قال بعذ بتضعیف القیمة غیر 


آحمد پن حنبل» وساثر العلماء یقولون بالقيمة 
آو المثل. ۳۱/۲۳ 

۰ - السرقة من مال المضاربة والودیعة: 
آجمعوا آن السارق من مال المضاربة والوديعة 
لا قطم علیه. ۲۲۱/۱۱ 

۱ - هبة الشي: المسروق للسارق: 
اختلفوا آیضاً في السارق یرفع الی الحاکم 
سرقته بیده فیحکم علیه بالقطع لثبوت سرفته 
بزقراره» آو ببينة عدول قامت علیه فیهب له 
المسروق منه ما سرقه هل یقطع آم لا؟ فقال 
مالك وأمل المدينة والشافعي وأهل الحجاز : 

یقطم؛ لأن الهبة نما وقعت بعد وجوب 
الحد فلا یسقط ما قد وجب ال کما آنه لو 
غصب جارية ثم نکحها قبل آن یقام علیه الحد 
لم یسقط ذلك الحد عنه . 

قال الطحاوي: 

ویختلفون في هذه المسألة لو کانت الهبة 
قبل آن یزتی بالسارق الی الامام» فقال أهل 
الحجاز منهم مالك والشافعي: 

یقطع» ووانقهم علی ذلك ابن آبي لیلی 
وقال آبو یوسف في مذا لا یقطم» وآما آبو 
حنيفة ومحمد بن الحسن فقالا: 

لا یقطع في شي.» من ذلكث» مع وئیع 
مالکه علی السرقة قبل آن یرفع الی الامام 
وبعد آن یرفع الیه. ۲۲۳/۱۱ 

۲ . آثر غیاب المالك في القطع : آجمعوا 
علی آن السارق لو آقر بسرقة عند الامام یجب 
في مثلها القطع سرقها من رجل غائب آنه یقطع 
وان لم یحضر رب السرقة» ولو کان لرب السرقة 
مقال لم یقطع حتی یحضر فیعرف ما عنده فیه. 


السعي بین الصا والمرو 

وقد اختلفوا فی السارق تدعی علیه السرقة 
في ثوب هو بیده یدعیه لنفسه وصاحب 
وأصحابهما : 

لا یخاصمه فی ذلك احد الا رب الثوب. 
ولا یسمع من غیره في ذلك بينة ولا خصومة 
في ذلك بینه وبین من يدعي دلك علیه حتی 
یأتی رب الثوب. آو وکیله فی لك وقال 
1 آبي لیلی ومالك : 

کل من خاصمه في ذلك من الناس کان 
خصماً له وسمعت بینته: فان قبلت قطع وان 
لم یأت بمدفع. ۲۲۹/۱۱ 

۳ . سرقة الذمي مس الذمي : قال آبو 
(لینا فلا یعرض لهم عندنا» وان ترافعوا لین 
حکمنا بحکم اله فیهم؛ لآن هذا من تظالمهم 
سرق ذمي من مسلم کان الحکم حینثذ الینا 
فوجب القطع. ۳۹۳/۱6 

ه السعي بین الصفا والمروة: 

۱ - حکم السمي بین الصفا والمروة: را 
حج ۰ 

۲ _ حکم من قدم السعي علی الطواف : رز 
حج 1۱ 

4 - هل تشترط الطهارة للسعي؟: ر: حج ۹6 
۵ سفر: 

| - وجوب القرعة بین النساء عند السفر : 


ر؛عشرة ۲ 


زیر 


۲ - السفر بالقر آن الی آرض العدو : ر: 
قران ۲ 

۳ - باحة الفطر والصوم للمسافر : ر: 
صیام ۱۸ 

6 - فطر المسافر بعد صومه: ر: صیام ۱٩‏ 

۰ - المسافر یبیت الصوم ثم یفطر آثناء 
السفر : ر: صیام ۲۰ 

7 - هل یفطر من آحدث السفر آثناء 
التهار؟: ر: صیام ۲۰ 

۷- هل یجوز للمسافر آن یبیت الفطر؟: ‏ 
را صیام ۲۱ 

۸ - |ذا دخل المسافر الحضر وهو مفطر 
هل یمسك آم لا؟: ر: صیام ۲۲ 
1 سللام: 

۱ - رد السلام : قال مالك والشانعمي 
وأصحابهما وهو قول آهل المدینة: 

|ذا سلم رجل علی جماعة من الرجال فرد 
علیه واحد منهم آجزا عنهم؛ وشبهه 
الشافعي یال بصلاة الجماعة والتفقه في 
دین الّ» وفسل الموتی» ودفنهم والصلاة 
علیهم؛ وبالسفر الی آرض العدو لقتالهم 
قال : 

هذه کلها فروض علی الکفاية اذا فام 
بشيء منها بعض القوم جزاً عن غیرهم. ۵/ 
۷ - ۲۸۸ 

۲ - حکم ابتداء آمل الذمة بالسلام: ر: 
مل الذمة ۱۳ 

۳ - حکم رد الموذن للسلام : ر: آذان ۸ 

؟ - رد المصلي السلام : ر: صلاة ۷۲ 


۰ - هل السلب من التفل آم من الغنیمة؟: 
ر: غنيمة ۰ ۱ 
۲ - هل من شرط آخذ سلب القتیل !حضار 
البينة علی قتله؟: ر: غيمة ۱ 
۳ - هل الاشتراك في القتل یوجب 
الاشتراك في السلب؟: ر: غنيمة ۷ 


ه سلطان: ر : امام (خلیفة) 


۵ سلم: 

۱ - السلم في الحیوان: اختلف الفقهاء.في 
السلم في الحیوان وفي استقراضه. فذهب 
العراقیون الی آن السلم في الحیوان وفي 
استقراضه لا یجوز. وممن قال بذلك: آبو 
حنیفة» وأصحابه. والثوري» والحسن بن 
صالح» وروي ذلك عن ابن مسعود. وحذيفت 
وعبد الرحمن بن سمرة. 1۲/4 

وقال داود بن علي وأصحابه : 

لا یجوز السلم في الحیوان» ولا في شيء. 
من الأشیاء الا في المکیل والموزون خاصة 
وما خرج عن المکیل والموزون فالسلم فیه 
غیر جائز عندهم. 1۳/6 

وقال أهل المدينة ومالك وأصحابه 
والاوزاعي واللیث والشافعي وأصحابه: 

۰ السلم في الحیوان جائز بالصفت وکذلك 
کل ما یضبط بالصفة في الاغلب. 14/4 

۲ - الاقالة يي بعض السلم : وآما الاقالة في 
بعض السلم؛ فجملة قول مالك آنه لا یجوز آن 
یقیل من بعض ما أسلم فیه ویأخذ بعض رأس 
ماله» وذکر ابن القاسم وغیره عن مالك قال: 


ٍذا کان السلم طعامً؛ وراس المال ثیاباً 
جاز آن یقیله في بعض ویأعذ بعضاٌ وان کان 
السلم ثیاباً موصوفة ورأس المال دراهم لم 
تجز الاقالة في بعضها دون بعض ؛ لانه تصیر 
فضهة بفضة وثیاب الی أجل وقال مالك: 

ان اسلم ثیاباً ني طعام جازت الاقالة في 
بعض؛ ویرد حصنه من الثیاب؛ وان حالت 
آسواق الثیاب ولیست کالدراهم؛ لانه ینتفع 
بها. والثیاب لم ینتفع بها (ذا ردت فلو آقال 
من البعض جاز» وقال ابن آبي لیلی وآبو 
الزناد : 

لا یجوز لمن سلم في شيء آن یقیل من 
بعض. ویأخذ بعضا ولم یفسروا هذا 
التفسیر. ولا خصوا شین وقال آبو حنيفة 
والثوري والشافعي وأصحابهم : 

جائز آن یقیل في بعض. ویأخذ بعضأً في 
السلم وغیره علی کل حال. 2۳۸۳/۱۹ ۳66 

۳ - الاقالة في السلم من آحد الشریکین : 
واختلفوا في الاقالة في السلم من أحد 
الشریکین. فقال مالك : 

|ذا اسلم رجلان لی رجل ثم آقاله أحدهما 
جاز في نصیبه» وهو قول آبي یوسف 
والشافعي» وقال آبو حنيفة: 

ٍذا أسلم رجلان الی رجل ثم آقاله أحدهما 
لم یجز الا آن یجیزها الآخر؛ وهو قول 
الاوزاعي. ۳۸۹/۱۷ - ۳۸۵ 

؛ - التصرف في السلم قبل القبض : وقال 
مالك: لا یجوز بیع السلم قبل القبض» 
وتجوز فیه الشرکة. والتولیة» وکذلك الطعام؛ 
لان هذا معروف ولیس بییع؛ وقال آبو حنيفة: 


لا تجوز التولية والشرکة في السلم ولا 
والأوزاعی واللیث والشافعی. ۳۶۵/۱5 

» - هل یجوز البیع مع السلف؟: ر: بیع ۱۷ 

7 - هل یجوز استقراض ما لا یجوز السلم 
فیه: ر: قرض ۱ 
0 سمكک: 

حکم آکل السمك : رء: طعام ۱۰ 
۵ سن: 

۱ - شد الأسنان بالذهپ : ر: ذهب ۲ 

۲ - دية الأسنان: ر: دیذ ۲۱ 


ستحاب: 
۵ سئور: 


۱ - حکم آکل الهر: ر: طعام ۸ ٩‏ 

۲ - طهارة سور السنور : ر: نجاسة ه 

۳ - هل ینتفع بحلد الهر ذا دیغ؟: ر؛ 
نجاسة ۲۷ 
ده سهو: 

السهو في الصلاة : ر: سجود السهو 
۵ سواكک: 

۱ - فضل السواك: فضل السواك مجتمع 
علیه ۷ اختلاف فیه والصلاة عند الجمیع بعد 


آدرکت آهل العلم یحافظون علی السواك 
مع وضوء الصبح والظهر» وکانوا یستحبونه مع 
کل وضوء وکانوا آشد محافظة علیه عند 
هاتین الصلاتین» وقال الاوزاعي : السواك 
شطر الوضوء. ۲۰۰/۷ 


وقال الشافعي: 

آحب السواك للصلاة عند کل حال تتغیر 
فیها الفم نحو الاستیقاظ من النوم والاژم 
وکل ما یغیر الفم. ۲۰۱/۷ 

۲ - صفته : وقد کره جماعة من هل العلم 
السواك الذي یغیر الفم» ویصبغه لما فیه من 
الشبه بزينة النساء والسواك المندوب لیه هو 
المعروف عند العرب وفی عصر النبی علا 
وکذلك الاراك والبّشام وکل ما یجلر الاستان 
ٍذا لم یکن فیه صبغ ولون فهو مثل ذلك ما 
خلا الریحان والقصب فنهما یکرهان. وقالت 
طائفة من العلماء: ان الاصبع تخني من 
السواك. ۲۰۱/۷ 2 ۰۲۰۲ ۲۱۳/۱۱ 

۳ - السواك للصائم: ر: صیام ۱6 


۵ سوق: 

۱ - بیع السلع خارج السوق: ر: بیع ۵۳ 

۲ - هل یثبت الخیار لاهل السوق في بیع 
تلقي الر کان؟: ر: بیع ٩۳‏ 


شاهین 


سل( 


تست مرن لسن > سس 
سس 
ح۰(۰۰-«_ح_ سس 


ار 


ه شاهین: 
حکم أکل الشاهین: ر: طعام ۸ 
شجر: 
حکم قطع شجر المدينة: ر: المدينة المنورة ۱ 
ه شراء: ر: بیع 
و شرب: 


آداب الشرب |ذا کانوا جماعة: لا یجوز 
عندي لاحد شرب ماء و لبن آو غیر ذلك 
من آشربة الحلال وحوله من یرید آن یشرب 
من ذلك معه من به الحاجة لیه» و لیس به 
حاجة الیه |ذا وسعهم ذلك الشراب؛ آن یناول 
من علی یساره البتة بحال فاضلاً کان و 
مفضولاً حتی یشاور من علی یمینه؛ فائه حق 
له بالستة الثابتة - فان أذن له فعل» والا فهو 
حق بالشراب من الذي علی یساره - ولا 
یلتفت الی ما خالفه من آراء الرجال وبا 
التوفیق وهو المستعان. ۱۲۱/۲۱ 2 ۱۲۲ 


شرك: 

انظر کذلك : کفر 

حکم من قال مطرنا بنوء کذا: فال 
الشافعي: لا أحب لاحد آن یقول: مطرنا بنوء 
کذا. وان کان النوء عندنا الوقت» والوقت 
مخلوق لا یضر ولا ینفع» ولا یمط ولا 
یحبس شیثاً من المطر؛ والذي آحب آن 


یقول: مطرنا وقت کذا. کما یقال: مطرنا 
شهر کذا ومن قال: مطرنا بنوء کذا» وهو 
پرید آن النوء آنزل الماء کما کان بعض آهل 
الشرك من آهل الجاهلية یقول فهو کافر حلال 
دمه ان لم پتب هذا من قوله. ۲۸۰/۱۳ 

وروي عن الحسن البصري آنه سمع رجلا 
یقول: طلع سهیل وبرد اللیل فکره ذلك 
وقال: 

ان سهیلاً لم یأت قط بحر ولا برد» وکره 
مالك بن آنس آن یقول الرجل للغخیم 
والسحابة : 

ما آخلقها للمطر ومذا من قول مالك 
وروایته «ٍذا آنشأت بحریة» تدل علی آن القوم 
احتاطوا؛ فمنعوا الناس من الکلام بما فیه 
آدنی متعلق من زمن الجاهلية في قولهم: 
مطرنا بنوء کذا وکذا. علی ما فسرناه وال 
اعلم . ۱۸۷/۹ 


شرکة: 
۱ - الاقالة في السلم من أحد الشریکین : 
ر: سلم ۳ 


۲ - الشرکة في السلم قبل القبض : ر: سلم > 
۳ - سراية العتق في نصیب المعتق الموسر 
الی نصف شریکه: ر : عتق ۱ 
شطرنج: 


شعر 


شعر: 
۱ - حبس الشعر وحلقه: وقد آجمع 

العلماء في جمیع الافاق علی اباحة حبس 

الشعر؛ وعلی اباحة الحلاق. ۱۳۸/۲۲ 

۲ - حلق القفا والرأس : قد کان مالك ین 
یکره حلق المفا وما آدري ان کان کرهه مع 
الراس آو مفردا؟ وهذا لیس من شرائع 
الاحکام ولا من الحلال والحرام» والقول 
في حلق الرآس يخني عن القول في حلق 
القفا. والقول فی ذلك واحد عند العلماء وال 
آعل . ۱ 

وقد یجوز آن تکون كراهية مالك لحلق 
القفا هو آن یرفع في حلقه حتی یحلق بعض 
مژخر الرأس علی ما تصنعه الروم وهذا تشبه 
لانا قد روینا عن مالك آنه قال: آول من حلق 
قفاه عندنا دراقس النصراني ۰ ۷۹/۲ 

قال آبو عمر : 

قد حلق الناس رژوسهم. وتقصصوا 
وعرفوا کیف ذلك قرناً بعد قرن من غیر نکیر 
والحمد له . 

قال أبو عمر: 

صار آهل عصرنا لا یحبس الشعر منهم الا 
الجند عندنا لهم الجمم دالوفرات وأضرب 
عنها آهل الصلاح والستر والعلم حتی صار 
ذلك علامة من علاماتهم» وصارت الجمم 
الیوم عندنا تکاد تکون علامة السفهاء - والشعر 
والحلق لا یغنیان یوم القيامة شیثأ؛ وانما 
المجاژاة علی النیات والاأعمال فرب محلوق 
خیر من ذي شعر؛ ورب ذي شعر رجلا 
صالحاً وقد کان التختم في اليمین مباحا 


حستا؛ لانه قد تختم به جماعة من السلف في 
الیمین کما تختم منهم جماعة في الشمال 
وقد روي عن النبي صلی علیه وسلم الوجهان 
جمیعا. فلما غلبت الروافض علی التختم في 
الیمین ولم یخلطوا به غیره کرهه العلماء 


منابذة لهی وكراهية للتشبه بهم لا آنه حرامی 


ولا أنه مکروه وباله التوفیق. ۸۱۸۰/۷ 

۳ - معنی احفاء الشارب و|عفاء اللحية: 
قال أمل اللغة آبو عبید والأخفش وجماعة: 

الاحفاء الاستتصال. والاعفاء ترك الشعر 
لا یحلقه. والی هذا ذهب طائفة من علماء 
المسلمین وفقهائهم من أصحاب آبي حنيفة 
والشافعي وغیرهم ‏ ولم یختلف قول مالك 
واصحابه آن الذي یحفی من الشارب هو 
الاطار وهو طرف الشفة العلیا» وأصل 
الاطار جوانب الفم المحدقة به مع طرف 
الشارب المحدق بالفم؛ وکل شيء بحدق 
بشيء ویحیط به فهو |طاره. ۱8۳/۲6 - ۱66 

؛ - حکم قص الشارب وحفائه: آما 
اختلاف الفقهاء في قص الشارب وحلقه؛ 
فقال مالك في الموطاً: 

یوخذ من الشارب حتی یبدو طرف الشفة 
وهو الاطار ولا یجزه فیمثل بنفسه؛ وذکر آبن 
عبد الحکم عنه قال: 

تحفی الشوارب وتعفی اللحی؛ ولیس 
حفاء الشارب حلقه. وآری آن یژدب من 
حلق شاربه وقال ابن القاسم عنه: 

(حفاء الشوارب عندي مثلة. قال مالك : 

وتفسیر حدیث النبي ول في احفاء 
الشوارب نما هو الاطار وکان یکره آن یأخذ 


ضرباً من فعله وقال مالك: 

کان عمر بن الخطاب [ذا کربه آمر نفخ 
فجعل رجل یراده وهو یفتل شاربه ‏ قال 
الطحاوي: 

ولم نجد عن الشافعي شیثاً منصوصاً في 
هذا وأصحابه الذین رأیناهم: المزني» 
والربیع کانا یحفیان شواربهما. ویدل ذلك 
علی آنهما آخذا ذلك عن الشافعي. قال: 
وآما آبر حنیفة وزفر وآبو یوسف ومحمد فکان 
مذهبهم في شعر الرآس والشارب آن الاحفاء 
انضل من التقصیر؛ وذکر ابن خویز منداد عن 
الشافعي آن مذهبه في حلق الشارب کمذهب 
آبي حنيفة سواء» وقال الاثرم: 

ریت أحمد بن حنبل یحفی شاربه شدیدا 
وسمعته یسأل عن السنة في حفاء الشوارب 
قال : ۱ 

یحفی کما قال النبي ٍ: «احفوا 
الشوارب»» وذکر آبن وهب عن اللیث بن 
سعد قال: 

لا آحب لاحد آن یحلق شاربه جداً» حتی 
یبدو الجلد وأکرهه» ولکن یقصر الذي علی 
طرف الشارب وأکره آن یکون طویل 
الشاربین. ۱۳/۲۱ - 16 

» - حکم حلق الرآس وقص الشارب في 
العشر من ذي الحجة لمن آراد آن يضحي: ر: 
أضحية ۱۰ 

۲ - طهارة شعر الادمي : ر: نجاسة ٩‏ 


0 شفار: ر : نکاح ۳۸ 


من أعلاه وذکر آشهب عن مالك آنه فال في 0 شفعة: 
حلق الشارب: هله بدعی وأری ان یوجم 


۱- محل الشفعة: کل فرقة من علماء 
الامة یوجبون الشفعة للشريك في المشاع من 
الاصول الثابتة التي یمکن فیها صرف 
الحدود. وتطریق الطرق وآوجبت طائفة 
الشفعة للجار الملاص. 171/۷ 

وأوجب آخرون الشفعة بالطریق |ذا کان 
طریقهما واحدا. 1۷/۷ 

وقد آوجب قفوم الشفعة في کل شيء من 
الحیوان آو غیرها؛ وساثر المشاع من الاصول 
وغیرها وهم طائفة من المکیین - وآبی آکثر 
فقهاء الحجاز من الشفعة في شيء من ذلك 
کله الا آن یکون اصلاً مشاعاً بحتمل القسمت 
وتصلح فیه الحدود. 1۹۸۷ 

قال محمد بن عبد الحکم: 

لا شفعة الا فی الأراضین والنخل» 
والشجر: ولا شفعة في ثمرة ولا کتابة مکاتب 
ولا في دین؛ وانما الشفعة في الاصول 
والاراضین خاصتة وهو قول الشافنعي 
وجمهور العلمای وقد قال مالك : 

لا شفعة في عین الا آن یکون لها بیاض؛ 
ولا في بشر ولا في عرصة دار ولا فحل 
نخل» وقال محمد بن عبد الحکم : الشفعة في 
ذلك ؛ لانه من الاصول. 

قال آبو عمر : 

هذه الأشیاء عند من آوجب الشفعة فیها من 
جنس الاصول التي قصدت بایجاب الشفعة 
فیها» قال: وجری ذکر الحدود في ذلك؛ لانه 
الاغلب فیها وما لا تأخذه الحدود منها فتبع 
لها حکمه حکمها ومن لم یوجب الشفعة في 


البثر والعین التي قد قسم البیاض الذي یسقی 
منها ثم نبعت العین بعد ذلك» وفي فحل 
النخل فمن حجته آن ذلك لیس مما تأخذه 
الحدود الا آنه پدخل علی قائل هذه المقالة 
تناقض في ایجابه الشفعة في الثمرة والکراء 
وتتاقض آخر في نفي الشفهة عن عرصة الدار» 
ولهذه المسائل وجوه یدخل علیها الاعتراضات 
یطول الکتاب بذکرها. ۵۲/۷ 

۲ - الشفعة في الثمرة: [اختلف أصحاب 
مالك] في الشفعة في الثمرة |ٍذا بیعت حصة 
منها دون الاصل. فأوجب الشفعة للشريك 
فیها ابن وهب وابن القاسم وآشهب. ورووه 
عن مالك وقال المغيرة وعبد الملك بن 
الماجشون وابن آبي حازم وابن دینار: 

ا شفعة فیها ورووه عن مالك آیضاً 
وهو قول آکثر هل المدینة» وهو مذهب 
الشافعي وأحمد بن حنبل وداود بن علي وأهل 
النظر والاثر» وهو الصحیح عندي وبالهُ 
التوفیق» وقد حکی ابن القاسم عن مالك آنه 
قال : 

ما اعلم آحداً قبلي آوجب الشفعة في 
الثمرة. وحسبك بهذا ولا خلاف عن مالك 
وأصحابه آنهم لا یوجبون الشفعة في الثمرة 
ٍذا بیعت مع الاصل واشترطها مشتریها» وهو 
قول جمهور الفقهاء؛ لانها تبع للأاصل فکأنها 
شيء منه |[ذا بیعت معه. 0۱/۷ 

۳ - الشفعة في الارض مع الرحی : آبطل 
ابن القاسم الشفعة في الارض دون الرحی؛ 
وخالفه آشهب وابن وهب فأوجبا الشفعة في 
الرحی مع الارض؛ ومعلوم آن الرحی مع 


آرضها آثبت وآشبه بالاصول التي وردت 
الشفعة فی مثلها من الثمرة المبيعة دون 
أصلها ومن الثمرة المبيعة مع الاصل التي لا 
تدخل في الصفقة الا باشتراط کساثر العروض 
المباینة» وبقول آشهب وابن وهب یقول 
سحنون في الشفعة في الرحی . 0۱/۷ 

6 - الشفعة في الحمام: اختلف قول مالك 
وأصحابه في الشفعة في الحمام» وآوجبها 
بعضهم ونفاها بعضهم. ۵۱/۷ 

» - الشفعة في الکراء والمساقاة: اختلف 
اصحاب مالك ایضاً في الشفعة في الکراء 
وفی المساقات واختلف فی ذلك قول مالك 
ایضاً ۰9۱/۷ ۱ 

1 - بیع الدین: اختلف آصحاب مالك 
ایضاً في الرجل یبیع دیناً له علی رجل هل 
یکون المدیان أحق به آم لا؟ 

ورویت باجازة ذلك آثار عن بعض السلف 
من أهل المدينة. آن الذي علیه الدین أحق 
به. وهذا عندي لیس من باب الشفعة في 
شي»» وانما من باب لا ضرر ولا ضرار. وان 
کان المشتري کالبائم في حسن التقاضي. 
والبعد عن الاذی» والجور فلا قوذ للمدین 
في ذلك. والی هذا ذهب (سماعیل بن 
اسحاق» ومو الصحیح في النظر؛ وذکر 
الشفعة فی الدین مجاز؛ لأنه محال آن تجب 
الشفعة فیما لا یقسم من الاصول الثابتة عند 
جمهور علماء المسلمین. ۵۲/۷ ۵۳ 

۷- دخول العصبات علی آصحاب السهام 
في الشفعة: واختلف أصحاب مالك في 
دخول العصابات علی أصحاب السهام في 


الشفعة. مثل : رجل توفي وترلك بنات وعصبة 
فباعت احدی البنات حصتها من الربع 
الموروث» فالمشهور من مذهب مالك واین 
القاسم آن الشفعة تجب في نصیبها من ذلك 
لخواتها دون العصبات ولا یدخل العصبة 
علی هل السهام في شفعتهم بينهمی ولو باع 
آحد العصبة حصته من ذلك دخل البنات مع 
من بقي من العصبة في الشفعة وقال آشهب: 

۷ یدخل هولاء علی هژلای ولا هژلاء 
علی هوّلاء وقال المغيرة واین دینار ؛ 

یدخل هولاء علی هولاء ورصو فول 
الشافعي؛ لأن العلة في ذلك الشركة ودخول 
الضرر في الأغلب. ولیس للقرابة في ذلك 
معنی عندهم . ۷ ۳ ۵ 
شک : 

۱ - الشك في الحدث: ر: وضوء ۲۱ 

۲ - الشك في الصلاة : ر سجود السهو ٩‏ 

۳ - صوم یوم الشك : ر؛ صیام ۲ 

؟ - حکم من آکل وهو شاك في الفجر : ر 


صیام ۱۰ 
- من آفطر وهو یظن آن الشمس غربت : 
ر: صیام ۰۳۳ ۱۰ 


7 - الیقین لا یزول بالشك : ر: بقین 

۷ - هل الحلف علی الشيء الماضي علی 
الشك یمین غموس؟: ر: یمین ۱ 

۸ - المیر اث بالشك : ر: ارث ۱ 


ه شهادة: 
۱ ‌ الاشهاد علی اللکاح : ر!؛: نکاح ۲۸ 
۲ - الشهادة علی زنی الزوجة: ر: لعان ۱ 


۳ هل یلاعن الزوج بوجود الشهود؟: زر 
لعان ۵ 


6 - حکم أخذ اللقطة بدون |شهاد آحد: 
ر: اللقطة ۸ 
۵ شهید : 


۱ - تفسیل الشهداء والصلاة علیهم : اختلف 
الفقهاء في غسل الشهدداء والصلاة علیهم . فذهب 
مالك وآبو حنيفة والشافعي والغوري واللیث بن 
سعد الی آنهم لا یخسلون - وبذلك قال آحمد بن 
حنبل والأوزاعي واٍسحاق وداود وجماعة فقهاء 
الامصار وأمل الحدیت وابن علية» وقال 
سعید بن المسیب والحسن البصري : 

یخسل الشهداء قال آحدهما: 

انما لم یغسل شهداء آحد لکثرتهم وللشغل 
عن دلك» ولم یقل بقول سعید والحسن هذا 
آحد من فقهاء الأامصار الا عبید ال بن الحسن 
العنبري البصري. 6 ۷ 2-۲ ۲۶۳ 

وآما الصلاة علیهم فان العلماء اختلفوا في 
ذلك واختلفت فیه الاثار. فذهب مالك 
واللیث والشافعي وأحمد وداود الی آنه لا 
یصلی علیهم - وقال فقهاء البصرة والكوفة 
والشام : یصلی علیهم - 

واجمع العلماء علی آن الشهید |ذا حمل 
حیاٌ؛ ولم یمت في المعترك» وعاش أقل شيء 
فانه یصلی علیه کما صنع بعمر له ۲:۶ 

۲ - تفسیل من قتل مظلوما: اختلفوا في 
غسل من قتل مظلوماً. کقتیل الخوارج وقطاع 
السبیل واللصوص وما آشبه ذلك ممن قتل 
مظلوماً فقال مالك : ْ 

لا یغسل [لا من فتله الکفار ومات في 


المعترك هذا وحده. وأما من قتل في فتنة آو 
اثرة آو قتله اللصوص آو البخاة آو قتل قودا 
آو قتل نفسه وکل مقتول غیر المقتول في 
المعترك قتبل الکفار فانه بفسل ویصلی علیه؛ 
وقال آبو حنيفة والگوري: 

کل من قتل مظلوماً لم یفسل ولکنه یصلی 
علیه وعلی کل شهید. رهو قول ساثر أمل 
العراق - وللشافعي في ذلك قولان: 

آحدهما: یغسل جمیع الموتی الا من قتله 
هل الحرب. 

والأخر: لا یخسل فتیل البغاة وقول 
أحمد بن محمد بن حنبل فی هذا الباب کله 
کقول مالك سواء. ۲8۵/۲6 

وسئل مکحول عن الشهید ایصلی علیه؟ قال : 


نعم وینزع عنه کل خف ومنطقة وخاتم 
وجلد الا الفرو فانه من ثیابه» ولا ینزع عنه 
شيء من ثیابه ولا یزاد علیه ثوب الا آن تضم 
علیه ثیابه بقوب یلفونه به. قال مکحول: 

نان لم یقتل تعصاً ولم یجهز علیه وبات 
وطعم؛ ثم مات نزعت عنه ثیابه وطهر» وهو 
قول فتهاء الشام الاوزاعي وسعید بن 
عبد العزیز وجماعتهم . 

قال بو عمر : 

غسل الموتی قد ثبت بالاجماع ونقل 
الکافة فواجب غسل کل میت الا من أخرجه 
(جماع آو سنهة ثابعت» وهذا قول مالك وال 
الموفق للصواب. ۲۶۲/۲6 


تج 
جک بر طروع > 
صد قهة 


۱ 


سس 
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0 صبي: ر : صفیر 
0 صد قةه: 

۱ - حکم الشروع في الصدقة والرجوع 
فیها واستشرافها: ن لفظ الصدقة یخرج الشيء 
المتصدق به عن ملك الذي یملکه قبل آن 
یتصدق به. فان آخرجها ٍلی مالك» وملکه 
ایاها استغنی بهذه اللفظة عن غیرها ولم یکن 
له الرجوع في شيء منها؛ لان لفظ الصدقة 
یدل علی آنه آراد ال بها معطیها لما وعد ال 
ورسوله علی الصدقة من جزیل الثواب وما 
آرید به ال فلا رجوع فیه» وهذا مما آجمع 
المسلمون علیه. ۲۰۵/۱ 

قال أبو بکر الاثرم: 

سمعت آبا عبد ال یسأل عن قول 
النبي و: «ما آناك من غیر مساألة ولا 
اسراف» آي الاشراف آراد؟ فقال: آن 
تستشرفه وتقول: لعله یبعث الي بقلبك . فیل 
له: وان ثم یتعرض؟ قال: 

نعم نما هو بالقلب. قیل له: هذا شدید» 
فا : 

وان کان شدیداً فهو هکذا . قیل له: 

فان کان رجل لم يعودني آن پرسل (لي 
شییاً الا آنه قد عرض لقبلي فقلت: عسی آن 
یبعث الي شیثا؟ فقال: 

هذا (شراف فأما اذا جاءك من غیر آن 


تحسبه ولا خطر علی قلبك فهذا الاأن لیس فیه 
[شراف. قلت له: 

فلو عرض بقلبه : لو بعث الیه فبعث الیه» 
آپلزمه آن یرده؟ قال: 

ما آدري ما یلزی؟ ولکن له حینثذ آن 
پرده. قلت له : 

ولیس علیه واجب آن پرده؟ قال: لا۰ ثم 
قال: ان الشأن آنه (ذا جاءه من غیر مسألة ولا 
(شراف کان علیه آن یأخذ بقول النبي ک: 
«فلیقبله". قال: فحینثذ ینبغی له آن یأخذ 
ویضیق علیه [ذا کان عن غیر (شراف ولا 
مساألة آن یرد فاذا کان فیه اشراف فله آن 
یرد ولا پلزمه آن یأخذ» وان آخذه فهو 
جائز» ولو سأل لم یکن له آن یأخذ وضاق 
علیه ذلك بالمسالة ٍذا لم تحل له. 

تال آبو عمر؛ 

الاشراف في اللْغة رفع الرأس الی 
المطموع عنده والمطموع فیه» وأن یهش 
الانسان ویتععرض؛ وما قاله أحمد بن 
حنبل یل ني تأویل الاشراف تضییق 
وتشدید» وهو عندي بعبد؛ لان ال تبارك 
وتعالی تجاوز لهذه الامة عما حدئثت به 
آنفسها ما لم ینطق به لسان آو تعمله جارح 
وما اعتقده القلب من المعاصي - ما خلا 
الکفر - فلیس بشيء حتی یعمل به وخطرات 


النفوس متجاوز عنها ب(جماع والحمد له. ۵/ 
۸ ۹۰ 

۲ - اعطاء الصدقة المشرك: لم یختلف 
العلماء في الصدقة التطوع آنها جائزة من 
المسلم علی المشرك تریباً کان و غیره 
والقریب آولی ممن سواه والحسنه فیه آتم 
وأفضل وانما اختلفوا في کفارة الایمان؛ 
وزکاة الفطر فجمهور العلماء علی آنه لا تجوز 
لغیر المسلمین - 

وأجمعوا آن الزکاة المفروضة لا تحل لغیر 
المسلمین فساثر ما یجب آداژه علیهم من زکاة 
الفطر؛ وکفارة الاأیمان والظهار فقیاس علی 
الزکاة عندنا؛ وآما التطوخ بالصدقة فجائز علی 
هل الکفر من القرابات رغیرهم. لا آعلم في 
ذلك خلافاً وال اعلم. ۲۱۲/۱6 - ۲۱۳ 

۳- عطاء الفرس في سبیل الّ: اختلف 
الفقهاء في هذا المعنی. نکان مالك یقول : 

[ذا اعطی فرساً في سبیل ال فقیل له: هو 
لك في سبیل الّه. فله آن یبیعه وان قیل له: 
هو في سبیل ال . رکبه ورده» وذکر بن القاسم 
عن مالك قال : 

وقال مالك: من حمل علی فرس في 
سبیل ال فلا آری له آن ینتفع بشيء من ثمنه 
فی غیر سبیل ال الا آن یقال له شأنك به 
فافعل فیه ما آردت؛ نان قیل له ذلك فاأراه 
مالاً من ماله یعمل به في غزوه |ذا هو بلغه ما 
یعمل به في ماله. قال: کذلك لو آعطی ذهبا 
آو ورقاً فني سبیل ال رمذهب مالك فیمن 
اعطی مالاً ینفقه في سبیل ال أنه ینفقه في 
الغزو. فان فضلت منه فضلة بعد ما مر غزوه 


صد قه 


لم یأخذها لنفسه؛ واعطاه في سبیل ال و 
ردها ٍلی صاحبها. وخالف في ذلك ما روي 
عن ابن عمر وسعید بن المسیب. وفال 
اللیث بن سعد: 

من آعطي فرساً في سبیل ال لم یبعه حتی 
یبلغ مغزاه ثم یصنع به ما شاء الا آن یکون 
حبساً فلا يباع وقال الشافعي : 

الفرس المحمول علیها في سبیل ال هي 
لمن یحمل علیها وقال عبید الّه بن الحسن: 

ذا قال: هو لك في سبیل الّه. فرجع به 
رده حتی یجعله فی سبیل ال ومذهب 
اصحاب آبي حنيفة آن ما أعطي في سبیل ال 
تمليك ولا یعتبرون في الفرس بلوغ المغزی؛ 
لأنه قد ملکه فی الحال علی آن یغزو به. 
فالملك في ذلك عندهم صحیح یتصرف فیه 
مالکه. وهو قول الشافعي. قالوا: 

ولو قال |ذا بلغت مغزاك فهو لك کان 
تملیکاً علی مخاطرة ولا یجوز. ۷۰/۱6 - ۷۷ 

4 - شراء الرجل لصدقته: اختلف الفقهاء 
في كراهية شراء الرجل لصدقته الفرض؛ 
والتطوع ٍذا آخرجها عن یده لوجهها ثم 
شراء‌ها من الذي صارت الیه. فقال مالك : 

دا حمل علی فرس فباعه الذي حمل علیه 
فوجده الحامل في ید المشتري فلا يشتره 
آبد وکذلك الدراهم والوب. 


آراد 


ذکر ابن عبد الحکم عنه. وقال في مرضع 
آخر من کتابه : 

ومن حمل علی فرس فباعه نم وجده 
الحامل فی ید الذي اشتراه فترك شرائه فضل . 


صدقهة الفطر 


صرف 


قال آبو عمر: 

کره ذلك مالك واللیث والحسن بن حي 
والشافعي» ولم یروا لاحد آن يشتري صدفته. 
فان اشتری آحد صدفته لم یفسخوا العقد. 
ولم یردوا البیع ورآوا التنزه عنهاء وکذلك 
قولهم في شراء الانسان ما یخرجه من کفارة 
الیمین مثل الصدقة سواء - وقال آبو حنيفة 
وأصحابه والأوزاعي: 

لا باس لمن آخرج زکاته وکفارة یمینه آن 
پشتریه بثمن یدفعه [لیه - وقال قتادة: 

البیع في ذلك فاسد مردود؛ لاني لا اعلم 
الفيء الا حراماً. وکل العلماء یقولون: 

[ذا رجعت زلیه بالمیراث طابت له الا ابن 
عمر فانه کان لا یحبسها |ذا رجعت الیه 
بالمیراث وتابعه الحسن بن حي فقال : 

|ذا رجعت لیه بالمیراث وجهها فیما کان 
وجهها فیه (ذا کانت صدقة. وأما الهبة فلا 
یکره الرجوع فیها. ۲۵۹/۳ - ۲۹۱ 

- صدقة الحي عن المیت: لا یختلف 
العلماء في ذلك» وآنها مما ینتفع المیت بها؛ 
وکفی بالاجماع حجة. وهذا من فضل الّه علی 
عباده المژمنین آن پدرکهم بعد موتهم عمل البر 
والخیر بغیر سبب منهم ولا یلحقهم وزر 
یعمله غیرهم ولا شر ان لم یکن لهم فیه سبب 
یسیبونه آو یبتدعونه فیعمل به بعدهم. ٩۳/۲۱‏ 

7 - رجوع الصدقة بالمیراث: علی القول 
بجواز رجوع الصدقة ٍلی الرارث بالمیراث 
جمهور العلماء _ الا فرقة شذت وکرهت 
ذلك» وفرقة استحبت للوارث آن یتصدق بها 
لا معنی للاشتغال بحکاية قولها مع مخالفة 


السنة لها وما توفیقی الا باله. ۰10۷/۲۶ ۳/ 
۲ ور: صدقهة 

۷ مقدار الصدقة من الاضحية: ر: أضحية ۱۲ 

۸ - هل الاضحية افضل ام الصدقة؟: ر: 
أضحية 6 

٩‏ - من یملك اللمرة المزبرة بعد التصدق 
پالحائط ؟: ر: بیع ۳۳ 


صدقة الفطر: ر : زکاة القطر 


۵ صرف: 

۱ - اشتراط القبض في مجلس الصرف 
وحقیقته: لا خلاف بین علماء المسلمین في 
تحریم النسيثة في بیع الذهب بالذهب والورق 
بالورق» وبیع الورق بالذهب والذهب بالورق» 
وآأن الصرف کله لا یجوز الا هاء بهاء قبل 
الافتراق؛ هذه جملة اجتمعوا علیها. ۱۲/۱۰ 

تال مالك : 

لا یجوز الصرف الا آن یکون العینان 
حاضرتین» وقال الشافعي وأبو حنيفة: 

یجوز آن يشتري دنانیر بدراهم لیست عند 
واحد منهما ثم بستقرض فیدفع قبل الافتراق 
وروی الحسن بن زیاد عن زفر آنه لا یجوز 
الصرف حتی تظهر |حدی العینین وتعین فان 
لم یکن ذلك لم یجز نحو آن یقول: اشتریت 
صك ألف درهم بمائة دینار» وسواء کان ذلك 
عندهما آو لم یکن» فان عین |حداهما جاز؛ 
وذلك مثل آن یقول : اشتریت منك درهم بهذه 
الدنانیر اذا دنعها قبل آن یفترقا وروي عن 
مالك مثل قول زفر الا آنه قال: 

یحتاج آن یکون قبضه لما لم یعینه قریبا 


صرف 
معصلاً يمنزلة النفقة یبحلها من کیسه وقال 
الطحاوي : 

وانفقوا يعني هلاء الفقهاء الثلائة علی 
جواز الصرف |ذا کان أحدهما دیناً وقبضه في 
المجلس فدل علی اعتبار القبض في المجلس 
دون کونه عینأً. ۷/۱٩‏ ۸ ۱ 

اختلف العلماء فی حد قبض الصرف 
وحقیقته. فقال ابن لقاسم عن مالك : 

لا یصح الصرف الا یدا بید فان لم ینقده» 
ومکث معه من غدوة اٍلی ضحوة قاعدا وقد 
تصارفا غدوة فتمقابضا ضحوة لم یصح هذا 
ولا یکون الصرف لا عند الایجاب بالکلام» 
ولو انتقلا من ذلك المکان الی موضع غیره لم 
یصح تقابضهما. هذا کله قول مالك وجملة 
مذهبه في ذلك آنه لا بجوز عنده تراخي 
القبض فی الصرف سواء کانا فی المجلس آو 
تفرقا . ۱۸۹/۰ ۱ 

وقال آبو حنيفة والشافعي : 

یجوز التقابض في الصرف ما لم یفترقا؛ 
ون طالت المدة. وانتقلا ٍلی موضع آخر. 
۱۹۰/۳۹ 

۲ - حکم الصرف |ذا وجد نبه زیوف 
(در اهم مغشوشة»: وهر مما اختلفوا فیه 
ایض فقال مالك : 

|ذا وجد في دراهم الصرف درهماً زائفا 
فرضي به جاز وان رده انتقض صرف الدین 
کله» وان وجد فیها أحد عشر درهما رديئة 
انتقض الصرف في دینارین وکذلك ما زاد علی 
صرف دینار انتقض الصرف في دینار آخر؛ 
وقال زفر والثئوري: 


صرف 


یبطل الصرف فیما رد قل آو کث وقد 
رودي عن الشوري آنه ان شاء استبدله وان شاء 


کان شریکه في الدینار بحساب وقال آبو 


یوسف ومخمد والاوزاعي واللیث بن سعد 


والحسن بن حي : 


پستبدله کله. وهو قول ابن شهاب وربيعة 
وکذلك قال الحسن وابن سیرین وقتادة: 

یرد علیه» ویأخذ البدل؛ ولا ینتقض من 
الصرف شيء: وهو قول آحمد بن حنبل» وهو 
آحد آقاویل الشافعي. واختاره المزني قیاسا 
علی العیب یوجد في السلم آن علی صاحبه 
آن یأتی بمثله» وأفاوبل الشافنعی فی هذه 
السألة. ۹ 

آحدها آنه قال: (ذا اشتری ذهباً بورق عینا 
بعین؛ ووجد آحدهما ببعض ما اشتری عیباً 
قبل التفرق آو بعده فلیس له الا رد الکل آو 
التمسك به . 

قال: واذا تبایعا ذلك بغیر عینه فوجد 
آحدهما قبل التفرق ببعض ما اشتری عیباً فله 
البدل؛ وان وجده بعد التفرق ففیها آقاویل . 

منها : آنها کالعین. 

ومنها : البدل. 

ومنها : رد المعیب بحصته من الثمن» قال : 

ومتی افترق المصطرفان قبل التقابض فلا 
بیع بینهما. وقال آبو حنيفة: 

ذا افترقا ثم وجد النصف زیوفاً آو اکثر 
فرده بطل الصرف في المردود» وان کان أقل 


من النصف استبدله. ۱۰/۱۲ ۱۱ 


۳- بیع السلعة بدنانیر علی آن یعطیه 
المشتري بها در اهم : قال مالك في مثل هذا: 


لا یلتفت الی اللفظ الفاسد |ذا کان فعلهما 
حلالاً» وکأنه باعه السلعة بتلك الدراهم التي 
ذکرا آن یأخذها في الدنانیر» وقال آبو حنيفة 
والشافعي فیمن باع سلعة بدنانیر معلومة علی 
آن یعطیه المشتري بها دراهم : فالبیع فاسد» 
وهو قول جمهور هل العلم؛ لانه من باب 
بیعتین في بیعة» ومن باب بیع وصرف لم 
یقبض .۰ ۱۰/۱۳۲ 

؟ - تصارف الدینین: اختلف الفقهاء أیضاً 
في تصارف الدینین وتطارحهما مثل آن یکون 
لرجل علی رجل دنانیر وللااخر علیه دراهم. 
نمذهب مالك وأبي حنيفة آنه لا باس آن 
يشتري آحدهما ما علیه مما علی الاخر 
ویتطارحانهما صرفاً - وقال الشافعي وجماع 
وهو قول اللیث: 

لا جوز تسصارف الدینیین. ولا 
یتطارحانهما؛ لانه لما لم یجز غائب بناجز 
کان الخائب بالغالب آحری آلا یجوزء وأجاز 
الشانعي وأصحابه قضاء الدنانیر عن الدراهم 
وقضاء الدراهم عن الدنانیر وسواء کان ذلك 
من بیع آو من قرض |ذا کان حالاً وتقابضا 
قبل آن یفترقا باي سعر شاء فان تفرقا قبل 
آن یتقابضا بطل الصرف بينهما ورجع کل 
واحد منهما الی أصل ما کان له علی صاحبه 
واتفق الشافعي وأصحابه علی كراهية قصاص 
الدنانیر من الدراهم ذا کانتا جمیعاً في الذمم 
مثل آن یکون لرجل علی رجل دنانیر» وله 
علیه دراهم فارادا آن یجعلا الدنانیر قصاصاً 
بالدراهم نهذا لا یجوز عندهم ؛ لانه دین بدین 
وکذلك لو تسلف رجل من رجل دینار 


صرف 


وتسلف الاخر منه دراهم علی آن یکون هذا 
بهذا لم یجز عندهم» وکان علی من تسلف 
الدینار دینار مثله وعلی من تسلف الدراهم 
دراهم مثلها وآما ذا کان لرجل علی رجل 
دینار فأخذ منه فیه دراهم صرناً ناجزاً کان 
ذاك جائزا وأجاز آبو حنيفة آخذ الدنانیر عن 
الدراهي والدراهم عن الدنانیر ٍذا تقابضا في 
المجلس» وسواء کان الدین حالاً آو آجلا - 
وقال مالك : 

لا یجوز ذلك الا آن یکونا جمیعاً حالین؛ 
لانه لما لم یستحق قبض الاجل لا الی أجله 
صار کأنه صارفه لی ذلك الاجل» وهذا هو 
المشهور من قول الشافعي. ۸/۱5 ٩۰‏ 

وقال ابن شبرمة: 

لا یجوز آن یأخ عن دراهم دنانیر ولا 
عن دنانیر دراهم» وانما یأخذ ما آقرض - 
وقال عثمان البتی : یأخذها بسعر یومه. وقال 
داود واصحایه : " 

اذا کان لرجل علی رجل عشرة دراهم» 
فباعه الذي علیه العشرة دراهم بها دینارا 
فالبیع باطل - قال: ولو أخذ بذلك قیمة 
للعشرة دراهم کان جائزاً؛ لأن القيمة غیر 
البیع وانما ورد النهي عن البیع لا عن القيمة. 
۱۰/۹ 

وکان آحمد بن حنبل یقول : 

ی خذ الدنانیر من الدراهم؛ والدراهم من 
الدنانیر في الدین وغیره بالقیمتة وقال 
اسحاق : ۱ 

یأخذها بقیمة سعر یومه. ۰۱۹/۱۲ 1/ 
۳۹۰ 


- آخذ الدراهم عن الدنانیر والعکس: 
[اختلفوا في آخذ الدراهم عن الدنانیر] فقال 
مالك وأصحابه فیمن له علی رجل دراهم حالة 
فانه یأخذ دنانیر بها» وان کانت مجلة لم یجز 
آن یبیعها بدنانی ولیأغذ في ذلك عرضاً ان 


شاعی وانما جاز هذا فی الحال» ومنعها في. 


المژجل فراراً من الدین بالدین وقال 
الشافعي : 

ٍذا حل دینه أخذ به ما شاء منه من جنسه» 
ومن غیر جنسه من بیع کان آو من قرض. وان 
لم یحل دینه لم یجز؛ لژنه دين بدین» وقال 
آبو حنيفة فیمن أفرض رجلاً دراهم: 

له آن یأخذ بها دنانیر ان تراضیا وقبض 
الدنانیر في المجلس» وقال البتي : 

یآغذها بسعر یومه» وقال الاوزاعيي: 

بقیمتة یوم یأخذه وهو قرل الحسن 
البصري» وقال ابن شبرمة: 

لا یجوز آن یأخذ عن دنانیر دراهي ولا عن 
دراهم دناثیر وائما یأخذ ما آقرض. ۳۱۹۱/۹ 


۵ صفیر: 

۱ - حکم الصفغیر الذي یولد من آبوین 
مسلمین: آجمع علماء المسلمین آن من ولد 
بین آبوین مسلمین وان لم یبلغ حد الاختیار 
التمیز فحکمه حکم الایمان في الموارثة 
والصلا: علیه (ن مات وما یجب له وعلیه في 
الجنایات والمناکحات . ۱۱۸/٩‏ 

۲ - التطهر من بول الصبي والصبيیة: ر: 
نجاسة ۱۵ 

۳ - سن الطفل المعتبر للتحریم بالرضاخ: 
ر: رضاع ۲ 


؟ - تزویج الأب ابنته الصغیرة: ر: نکاح ۸ 

» - مل لغیر الاب من الأولیاء آن یزوج 
الصفیرة؟ : ر: نکاح ۱۰ 

7 - زکاة الفطر عن الحر الصغیر المليء : 
ر: زکا: الفطر ۶ 

۷ - الحج بالصفیر : ر: حج ۰۵ ۱ 

۸ - (حرام الصفیر بعد مجاوزة المیقات: 


ر: حج ۲۱ 

٩‏ - هل یجوز عتق الصفیر في الکفارة؟ 
ر: کفارة ۲ 

۰ - التصدق علی الابن الصغیر بدین له: 
ر: عطیة ٩‏ ۱ 

۱ - لا یجوز قتل أطفال الحربیین: ر: 
جهاد ءٌ 


۲ - احکام آطفال الحربیین المسبیین في 
الحیاة والممات : ر: سبي ۲ 

۳ لا تَوخذ الجزية من الذمي الصغیر : 
ر: جزیة ۲ 

۵ صفي: 

سهم الصفي لرسول ال صلی الّه علیه و آله 
وسلم: ر: غنيمة ۱۲ 

۵ صلاة: 

۱ - فضل انتظار الصلاة: لا اعلم خلاناً 
بین العلماء آن من بکر وانتظر الصلاة وان لم 
یصل في الصف الاول. أفضل ممن تأخر ثم 
تخطی الی الصف الاأول . ۱/۲۲ 

۲ - حکم تارك الصلاة: اختلف العلماء في 
حکم تارك الصلاء عامداً. وهو علی فعلها 
قادر» فروي عن علي بن آبي طالب وابن 


عباس وجابر وآبي الدرداء تکفیر تارك 


الصلاة فالوا: 

ومن لم یصل فهو کافر. وعن عمر بن 
الخطاب آنه قال : 

لا حظ في الاسلام لمن ترك الصلاة. وعن 
ان مسعود: 

من لم یصل فلا دین له قال ابراهیم 
النخعي والحکم بن عتيبة وأیوب السختياني 
وابن المبارك وأحمد بن حنبل واسحاق بن 
راهویه : 

من ترك صلاة واحدة متعمداً حتی یخرج 
وقتها لغیر عذر وآبی من قضانها وأدائها 
وقال: لا صلي فهو کافر ودمه وماله حلال 
ولا برثه ورئته من المسلمین؛ ویستتاب فان 
تاب والا قتل» وحکم ماله ما وصفنا کحکم 
مال المرتد؛ وبهذا قال آبو داود الطيالسي 
وآبو خيلمة وأبو بکر بن آبي شیبة. ۲۲۵/4 

وفي هذه المسألة قول ان قال الشافعي : 

یقول الامام لتارك الصلاة: صل فان قال: 
لا أصلي» سئل فان ذکر علة تحبسه آمر 
بالصلاة علی قدر طاقته» فان آبی من الصلاة 
حتی یخرج وفتها قتله الامام وانما یستتاب 
ما دام وقت الصلاة قائم یستتاب في آدائها 
واقامتها. فان آبی فتل وورثه ورئته وهذا 
قول آصحاب مالك ومذهبهم. وبعضهم یرویه 
عن مالك - قال اين وهب : 

قال مالك : من آمن باه وصدق المرسلین 
وأبی آن يصلي فتل» وبه قال آبو ثور وجمیع 
آصحاب الشافعی. وهر قول مکحول 
وحماد بن زید ررکیع. ۶ ۲۱۳۱ 


وفي مذه المسألة قول الث قاله ابن شهاب 
رواه شعیب بن آبي حمزة عنه قال: 

ذا ترك الرجل الصلاة فان کان نما ترکها 
لانه ابتدع دیناً غیر الاسلام قتل وان کان 
نما هو فاسق فنه یضرب ضربا مبرحا ویسجن 
حتی برجم» فال : والذي یفطر في رمضان 
کذلك قال آبو جعفر الطحاوي: 

وهو فولنا» والیه یذهب جماعة من سلف 
الامة من هل الحجاز والعراق. 

قال بو عمر : 

بهذا پقول داود بن علي» وهو قول آبي 
حنيفة فی تارك الصلاة آنه یسجن ویضرب ولا 
یقتل . ۲ ۲۹۰/۷۲۳ - ۲۹۳ 

۳ - المحانظة علی آوقات الصلاة: جملة 
القول في هذا الباب آن من لم یحافظ علی 
آوقات الصلوات لم یحافظ علی الصلوات» 
کما آن من لم یحافظ علی کمال وضونئها 
وتمام رکوعها وسجودها فلیس بمحافظ علیها 
ومن لم یحافظ علیها فقد ضیعها ومن ضیعها 
فهو لما سواها آضیم» کما آن من حفظها 
وحافظ علیها حفظ دینه. ولا دین لمن لا 
صلاة له. ۳۰۰/۲۳ 

؛ - تفضیل آوائل الأوقات : ولا خلاف بین 
المسلمین آن من صلی صلاته في شي من 
وقتها آنه غیر حرج اذا آدرك وقتها. ففي هذا 
مايغني عن الاکذار ولکنهم اختلفوا في 
الافضل من ذلك علی ما ذکرناه ومعلوم آن 
من بدر لی آداء فرضه في آول وقته کان قد 
سلم مما یلحق المتواني من العوارض ولم 
تلحقه ملامت وشکر له بداره الی طاعة ربه . 


وقد آجمع المسلمون علی تفضیل تعجیل 
المغرب من قال [ن وقتها ممدود الی مغیب 
الشفق ومن قال نه لیس لها الا وقت واحد 
کلهم پری تعجیلها آفضل . 

وآما الصبح فکان آبو بکر الصدیق وعمر 
الفاروق یغلسان بها. فأین المذهب عنهما؟ 
وبذلك کتب عمر الی عماله آن صلوا الصبح 
والنجوم بادية مشتبکة» وعلی تفضیل آوائل 
الاوقات جمهور العلماء واکثر أئمة الفتوی. 
۶ ۳۶۳ 

» - هل یعید الصلاة من تیمم وصلی خوفاً 
من خروج الوقت: ر: تیم ٩‏ 

7 - قضاء المکتوبة في الأوقات المنهي 
عنها: اختلفوا في ذلك. فقال الکوفیون آبو 
حنيفة وأصحابه : 

لا يقضي آحد صلاة عند طلوع الشمس؛ 
ولا عند قیام قائم الظهيرة. ولا عند غروب 
الشمس غیر عصر یومه خاصة فانه لا باس 
آن یصلیها عند غروب الشمس من یومه؛ لانه 
یخرج الی وقت تجوز فیه الصلاةی قالوا: 

ولو دخل في صلاة الفجر فلم یکملها حتی 
طلعت علیه الشمس بطلت علیه واستقبلها 
بعد ارتفاع الشمس ولو دخل في صلاة العصر 
فاصفرت الشمس آتمها |ذا کانت عصر یومه 
خاصة. ۲۹۶/۳ 

وقال مالك والشافعي وأصحابهما والئوري 
والاوزاعي وداود والطبري: 

من نام عن صلاء آو نسیها آو فاتته بأي 
سبب کان فلیصلها بعد الصبح وبعد العصر 
وعند الطلوع وعند الاستواء وعند الغروب وفي 


کل وقت ذکرها فیه. وهو قول أکثر التابعین 
بالحجاز والیمن والعراق. ۲۹۶/۳ - ۲۹۲ 

۷ وقت صلاة الظهر : آما مذهب مالك 
في ذلك فذکر [سماعیل بن (سحاق وآبو الفرج 
عمرو بن محمد آن مذهبه في الظهر وحدها 
آن یبرد بها وتژخر في شدة الحر؛ وسائر 
الصلوات تصلی في آوائل آوقاتها. قال آبو 
الفرج : 

اختار مالك یناث لجمیم الصلوات أول 
آوقاتها الا الظهر في شدة الحر. ۲/۰ 

وآما اين القاسم فحکی عن مالك آن الظهر 
تصلی ذا فاء الفي؛ ذراعاً ني الشتاء 
والصیف. للجماعة وللمنفرد علی ما کتب به 
عمر الی عماله وقال ابن عبد الحکم وغیره 

ان معنی ذلك مساجد الجماعات وأما 
المنفرد فأول الوقت آولی به» وهو الذي مال 
اٍلیه هل النظر من المالکیین البغدادیین» 
وترکوا رواية ابن القاسم في المنفرد. وقال 
اللیث پن سعد: 

تصلی الصلوات کلها الظهر وغیرها في 
آول الوقت فی الشتاء والصیف وهو آأفضل 
وکذلك قال الشانعي الا آنه استثنی فقال : 

الا آن یکون امام جماعة ینتاب الیه من 
المواضع البعيدة فانه یبرد بالظهر» وقد روي 
عنه آن ذلك نما یکون بالحجاز حیث شدة 
الحر» وکانت المدينة لیست فیها مسجد غیر 
مسجد رسول اله ی وکان ینتاب من بعد - 
وقال العراقیون: ۱ 

تصلی الظهر في الشتاء والصیف في ول 


الوقت. واستثنی آصحاب آبي حنيفة شدة 


الحر فقالوا: 


تخر في ذلك حتی یبرد والاختلاف في 
هذا قریب جداً. 1۳/۵ 

۸ - الصلاة بلا آذان ولا زقامة: ر: آذان ۷ 

٩‏ - من صلی مجتهداً ناخطاً القبلة: ر؛ 
استقبال القبلة ۷ 

۰ - الصلاة علی ظهر الدابة: ر: استقبال 
القبلة ۰۲ + 

۱ - حکم ستر العورة: اجمعوا علی آن 
ستر العورة فرض واجب بالجملة علی 
الا دمي . 

واختلفوا هل هي من فروض الصلاة آم لا؟ 
فقال اکثر أمل العلم» وجمهور فقهاء 
الأمصار ؛: 

نها من فروض الصلاة. والی مذا ذمب 
آبو الفرج عمرو بن محمد المالکي. ۳۷/۲ 

وقال اخرون: 

ستر العورة فرض عن آعین المخلوقین لا 
من أجل الصلاة. وستر العورة سنة مزكدة من 
سنن الصلاة» ومن ترك الاستتار وهو قادر 
علی ذلك وصلی عریاناً فسدت صلاته کما 
تفسد صلاة من ترك الجلسة الوسطی عامدا 
وان کانت مسنونة. ولکلا الفریقین اعتلال 
یطول ذکره. والقول الاول أصح في النظر 
واصح آیضا من جهة الاثر وعلیه الجمهور. 
۳۷۹/۹ 

۲ - لباس المرأة في الصلاة: آجمعوا آنه 
من صلی مستور العورة فلا اعادة علیه» وان 
کانت امرأة فکل ثوب یغیب ظهور قدمیها 


ویستر جمیع جسدها وشعرها فجائز لها 
الصلاء: فیه؛ لأنها کلها عورة الا الوجه 
والکفین علی هذا آکثر آهل العلم. 

وقد أجمعوا علی آن المرأة تکشف وجهها 
في الصلاة والاحرام وقال مالك وأبو حنيفة 
والشافنعي وأصحابهم وهو قول الاأوزاعي 
وأبي ور : 

علی المرأة آن تغطي منها ما سوی وجهها 
وکفیها وقال آبو بکر بن عبد الرحمن بن 
الحارث: کل شي: من المرأة عورة حتی 
ظفرها ۰ ۳۹۶/۲ 

وأجمعوا علی آن المرأة لا تصلي متنقبة 
ولا علیها آن تلبس قفازین في الصلاة» وفي 
مذا آوضح الدلائل علی آن ذلك منها غیر 
عورة - قال الاثرم : 

سثل آحمد بن حنبل عن المرأة تصلي 
وبعض شعرها مکشوف وقدمها؟ قال: 

لا يعجبني الا آن تغطي شعرها وقدمیها 
قال : وسمعته یسال عن آم الولد کیف تصلي؟ 
فقال : 

تغطي رأسها وقدمیها؛ لأنها لا تباع وهي 
تصلي کما تصلي الحرة قال: وسمعته یسأل 
عن الرجل يصلي في فمیص واحد غیر 
مزرور؟ فقال : ينبغي آن یزره. قیل : 

فان کانت لحیته تخطي ولم یکن القمیص 
متسع الجیب آو نحو هذا فقال: 

(ن کان یسیراً فنجائز» قال: ولا أحب 
لاحد آن يصلي في ثوب واحد غیر مزرور؛ 
قال مالك : 

[ن صلت المرأة الحرة وشعرها مکشوف» 


آو قدماها آو صدرها آعادت ما دامت في 
الوقت ۰ وقال الشافعي وآبو ثور وأحمد: 

تعید آبداً ٍن انکشف شيء من شمرها آو 
صدرها آو صدور قدمیها؛ وقال آبو حنيفة 
وأصحابه : 

قدم المرأة لیست بعورة فان صلت وقدمها 
مکشوفة فلا شيء علیها وان صلت وجل 
شعرها مکشوف فصلاتها فاسدة وان کان 
الاقل من شمرها مکشوفاً فلا شیء علیها؛ 
وان انکشف شیء منها غیر ما ذکرنا فصلت 
بذلك فصلاتها فاسدة علمت ام لم تعلی 
وقال اسحاق : 

ان علمت فسدت صلاتها وان لم تعلم فلا 
(عادة علیها. ۳۲۵/۲ ۳۶۲ 

۳ - الصلاة فني تمیهس واحد: روي عن 
جابر وابن عمر وابن عباس ومعاوية وسلمة بن 
الاکوع وآبي آمامة وآبي هريرة وطاوس 
ومجاهد واراهيم وجماعة من التابعین : 

آنهم أجازوا الصلاة في القمیص الواحد [ذا 
کان لا یصف. وهو قول عامة فقهاء الأمصار 
في جمیع الاقطار ومن العلماء من استحب 
الصلاة في ثوبین واستحبوا آن یکون المصلي 
مخمر العاتقین» وکرهوا آن يصلي الرجل في 
ثوب واحد موتزرا به لیس علی عانقه منه شي* 

دا قدر علی غیره. ۱ 
وآجمم جمیعهم آن صلاة من صلی بئوب 
پستر عورته جائزة وکان الشافعي یقول: 

ٍذا کان الثوب ضیقاً یزره و یخلله بشيء 
لثلا یتجافی القمیص فیری من الجیب العورة» 
وان لم یفعل ورأی عورته آعاد الصلاة» وهو 


قول آحمد» وقد رخص مالك في الصلاة في 
القمیص محلول الازار لیس علیه سراویل ولا 
زار وهو قول آبي حنيفة وأبي ثور وکان 
سالم يصلي محلول الازان» وقال داود 
الطائي : اذا کان عظیم اللحية فلا بأس به. 
۹ ۰۳۷۲۱ ۳۹۹/۲ 


64 - اشتمال الصماء: قال آبو عمر: 
الصماء کما جاء في حدیث آبي الزناد بأن 
یشتمل الثوب علی آحد شقیه يعني ولا یرفعه 
عنه یترکه مطبقاً وانما سمیت الصماء؛ لنها 
لبسة لا انفتاح فیها کأنه لفظ مأخوذ من 
الصمم الذي لا انفتاح فیه ؛ ومنه الاصم الذي 
لا انفتاح في سمعه» ویقال للفريضة اذا لم 
تتفق سهامها وانغلتت صماء؛ لانه لا انفتاح 
فیها للاختصار. ۳۰/۱۸ 

قال اين وهب : 

اشتمال الصماء آن يرمي بطرفي الثوب 
جمیعاً علی شقه الأیسر وقد کان مالك بن 
آنس آجازها علی الثوب ثم کرهها. وفي 
سماع اين القاسم سثل مالك عن الصماء کیف 
هي؟ قال : 

یشتمل الرجل ثم يلقي الثوب علی منکبیه 
ویخرج یده الیسری من تحت الثوب؛ ولیس 
علیه |[زار . قیل له : 

آرآیت ان لبس هکذا ولیس علیه !زار؟ 
قال: لا باس بذلك قال ابن القاسم: 

ثم کرهه بعد ذلك وان کان علیه لزان قال 
ابن القاسم : 

وترکه أحب الي للجدیث, ولست آراه 
ضیقا [ذا کان علیه زار. ۱۹۷/۱۲ 


۵ الصلاء بالئحاسة: ر: استنجاء ۱ 


۲ - هل یصلی علی الأرض التي آصابتها 
التجاسة وذهب آثرها پغیر الماء؟: ر: نجاسة ۱۲ 

۷ - الصلاة في الثوب النجس آو علی 
الموضع الثحس : ر: نجاسة ۱۶ 

۸ - الصلاة علی جلد الميتة ذا دبغ: ر؛ 
نجاسة ۲۷ 

٩‏ - الصلاة علی جلود السباع المذکاة 
لحلودها: ر: نجاسة ۲۸ 

۰ - الصلاة في الكنيسة والبیعة: أجمعوا 
علی آن من صلی في كنسية آو بيعة في موضع 
طاهر آن صلاته ماضية جائزة. ۲۲۹/۰ 

۱ - الصلاة في المقبرة: [قال بعض 
المنتحلین لمذهب المدنیین: لا تجوز الصلاة 
في مقبرة المشرکین خاصف]. ۲۲۵/۰ 

وقد کره جماعة من الففهاء الصلاة فی المقيرة 
سواء کانت لمسلمین آو مشرکین. ۱۹/۵ 

وممن کره الصلاة في المقبرة: الثوري» 
وأبو حنيفة. والاوزاعي» والشافنعمي 
وأصحابهم. وقال الثوري: [ن صلی في 
المقبرة لم یعد. وقال الشافعي : 

[ن صلی آحد في المقبرة في موضع لیس 
فیه نجاسة أجزأه ولم یفرق آحد من فقهاء 
المسلمین بین مقبرة المسلمین والمشرکین الا 
ما حکینا من خطل القول الذي لا بشتغل 
بمثله» ولا وجه له في نظر ولا في صحیح 
آثر . ۳۳۰/۵ 

۲ - الصلاة في الکعبة وعلی ظهرها: 
اختلف الفقهاء فی الصلاة فی الکعبة الفريضة 
والنافلة. فقال مالك: ‏ 


لا يصلي فیها الفرض ولا الوتر ولا رکعتا 
الفجر ولا رکعتا الطواف؛ ويصلي فیها 
التطوع؛ وذکر ابن خویز منداد عن مالك 
واصحابه نیمن صلی في الکعبة الفريضة. آو 
صلی علی ظهرها آعاد ما دام في الوقت في 
المسلتین جمیعاً؛ وقال الشافعي وآبو حنيفة 
والئوري : 

يصلي في الکعبة الفرض والنوافل کلها. 
وفال الشافعي : 

ان صلی في جوفها مستقبلاً حائطاً من 
حیطانها فصلاته جائزة» وان صلی نحو الباب 
والباب مفتوح فصلاته باطلة؛ لانه لم یستقبل 
منها شیثا. وقال مالك : 

من صلی علی ظهر الکعبة مکتوبة آعاد في 
الوقت. وقد روي عن بعض أصحاب مالك 
یعید آپد وقال آبو حنیفة: 

من صلی علی ظهر الکعبة فلا شي» علیه» 
واختلف آمل الظاهر فیمن صلی في الکعبت 
فقال بعضهم : صلاته جائزة وقال بعضهم : 

لا صلاة له في نافلة ولا فريضة؛ لاانه قد 
استدبر بعض الکعية - قال بو عمر : 

لا یصح في هذه المسألة الا احد قولین اما 
آن یکون من صلی في الکعبة صلاته تامت 
فريضة کانت آو نافلة لأنه قد استقبل بعضهاه 
ولیس علیه الا ذلك. آو تکون صلاته فاسدت 
فريضة کانت آو نافلت. من أجل آنه لم یحصل 
له استقبال بعضها |ذا صلی داخلها الا 
باستدبار بعضهاء ولا یجوز ذلك عند من ذهب 
الی آن الامر بالشيء نهي عن جمیع أضداده 
في کل باب. والصواب من القول في هذا 


الباب عندي قول من آأجاز الصلاة کلها في 
الکعبة اذا استقبل شیناً منها. ۳۱۸/۱۵ - ۳۱۹ 

۳ - نذر الصلاة في المساجد الثلائة: ر: 
نذر ٩‏ ۱ 

۶ - الصلاة في الطین والماء: اختلف 
قول مالك في الصلاة في الطین فمرة قال: 

لا یجزیه الا آن ینزل بالارض ویسجد 
علیها علی قدر ما یمکنه ومرة قال: 

یجزیه آن یومی ایماء ویجعل سجوده 
آخنض من رکوعه |ذا کان الماء قد أحاط به. 
2۷(۳۳ 

قال [الاثرم]: 

سمعت آبا عبد ال أحمد بن حنبل یسأل 
عن الصلاة المکتوبة علی الراحلة فقال : 

لا يصلي علی الراحلة في الامن الا في 
موضعین: اما في طین» واما تطوع. فال: 
وصلاة الخوف - 

وسثل آبو عبد ال أحمد بن حنبل مرة 
آخری عن الصلاة علی الراحلة فقال: آما فی 
الطین فنعم . يعني المکتوبة. ۰/۲۳ ۱ 

قال آبو عمر : 

آما |ذا .کان الطین والماء مما یمکن 
السجود علیه» ولیس فیه کبیر تلویث وفساد 
للثیاب وجاز تمکین الجبهة والانف من 
الارض فهذا موضع لا تجرز فیه الصلاة علی 
الراحلة ولا علی الاقدام بالایماء؛ لأن ال گن 
قد افترض الرکوع والسجود علی کل من قدر 
علی ذلك کیفما قدر» وما اذا کان الطین 
والوحل والماء الکثیر قد أحاط بالمسجون آو 
المسافر الذي لا پرجو الانفکاك منه ولا 


الخروج منه قبل خروج الوقت وکان ماء 
معیناً غرقاً وطیناً قبیحاً وحلاً فجائز لمن کان 
في هذه الحال آن يصلي بالایماء علی ما 
جاء فی ذلك عن العلماء من الصحابة 
والتابعین فالّه آعلم بالعذر ولیس بالّه حاجة 
لی تلویث وجهه وئیابه» ولیس في ذلك 
طاعة نما الطاعة الخشية. والعمل بما في 
الطاقة. ٩۱/۲۳‏ 

۰ حکم الصلاة بالوادي الذي نام فیه 
رسول الّه صلی الّه علیه وآله وسلم وعلة ترك 
الصلاة فیه : اختلف العلماء في ذلك؛ فذهب 
آکثر هل الحجاز وجماعة من أهل العراق الی 
آن العلة فیه ما بینه رسول الّه بقوله: «اٍن هذا 
واد به شیطان». ۲۱۱/۵ 

ویحتمل آن یکون من باب نهیه عن الصلاة 
في معاطن الابل. ۲۱۲/۰ 

وقال آبو حنيفة وأصحابه: 

العلة في خروجه من ذلك الوادي آنه انتبه 
والشمس طالعة» وذلك وقت من سنته آن لا 
تجوو الصلاة فیه لا نافلة ولا فريضة عندهم. 


۳۱۳/۰ 
واختلف القائلون بالقول الاول فقال منهم 
قائلون: 


من نام عن صلاة في سفر ثم انتبه لزمه 
الزوال عن ذلك الموضع وان کان وادیاً خرج 
عنه. ۲۱۵/۵ 

قالوا: 

فکل موضع یصیب المسافرین و غیرهم فیه 
مثل ما آصاب آصحاب رسول اله از معه تلا 
في ذلك الموضم من النوم عن الصلاة حتی 


یخرج وفتها؛ فواجب الخروج عنه. واقامة 
الصلاة في غیره؛ لانه موضم شیطان وموضع 
ملعون - وقال منهم آخرون: 

آما الوادي وحده ن علم وعرض فیه مثل 
ذلك العارض» فواجب الخروج منه علی ما 
صنم رسول ال بل یومشذ. وآما ساثر 
المواضع فلا ودذلك المسوضع وحده 
مخصوص بذلك - وقال آخرون: 

کل من انتبه (لی صلاة من نوم آو ذکر بعد 
نسیان فواجب علیه آن یقیم صلاته بأعجل ما 
یمکنه » ویصلیها کما آمر في کل موضع وادیاً 
کات آو غیر واد ذا کان الموضع طاهر 
وسواء ذلك الوادي وغیره - 

قال آبو عمر : 

القول المختار عندنا في هذا الباب آن ذلك 
الوادي وغیره من بقاع الارض جائز آن یصلی 
فیها کلها. ما لم تکن فیها نجاسة متيقنة تمنع 
من ذلك. ۲۱/۵ - ۲۱۷ 

وکل ما روي في هذا المعنی من النهي عن 
الصلاة في المقبرة» وبارض بابل وفي 
الحمام» وفي آعطان الابل والخروج من ذلك 
الوادي وغیر ذلك مما في هذا المعنی مما 
تقدم ذکرنا له کل ذلك عندنا منسوخ ومدفوع 
بعمرم قوله و: «جملت لي الارض کلها 
مسجداً وطهورآ» وقوله هذا تا مخبراً آن ذلك 
من فضائله» ومما خص به» وفضائله عند هل 
العلم لا یجوز علیها النسخ ولا التبدیل» ولا 
التقص. قال و: «آوتیت خمساً» وقد روي 
ست؛ وقد روي ثلاث وآربی وهي تنتهي 
ٍلی آزید من سبع قال فیهن لم یژتهن أحد 


قبلي : بعثت الی الاحمر والأسوده ونصرت 
بالرعب مسیر:ة شهر» وجعلت آمتي خیر 
الامم وأحلت لي الغنائم ولم تحل لاحد 
قبلي» وجعلت. لي الارض کلها مسجداً 
وطهورآ وأرتیت الشفاعة» وبعشت بجوامع 
الکلم وبینما آنا نائم آوتیت بمفاتیح کنوز 
الأرض فوضعت بین بدي. وأعطیت الکوثر 
وهو خیر کثیر وعدنیه ربي وهو حوض ترد 
شرب منه لم یظماً بدا وختم بي النبیشون» 

وهذه المعاني رواها جماعة من الصحابت 
وبعضهم یذکر بعضها ویذکر بعضهم ما لم 
یذکر ال"خرون» رهي صحاح کلها وان لم 
تجتمع باسناد واحد. فهي في آسانید صحيحة 
ثابتة» وجائر علی فضائله الزيادة» وغیر جائز 
نیها النقصان آلا تری آنه کان عبداً قبل آن 
یکون نبیاً ثم کان نبیاً بل آن یکون رسولا 
وکذلك روی عنه عاه آنه قال: اکنت عبدا 
قبل آن آکون نبیاً ونبیاً قبل آن آکون رسولاً» 
وقال: «ما آدري ما یفعل بي ولا بکم» ثم 
نزلت «یبرَ لد من دب ون کرک 
[الفتح : ۳۲( وسمع رجلاً یقول له : یا خیر 
البریت ففال: «دلكث (براهیم!» وقال: « ۷ 
یقولن آحدکم اني خیر من یونس بن متی» 
وقال: «السید یوسف بن یعقوب بن اسحاق بن 
ابراهیم» ثم قال بعد ذلك کله : «آنا سید ولد 
آدم ولا فخر؟. 

فنضائله و لم تزل تزداد الی آن قبضه ال 
لااستشناء ولا النقصان » وجائز فیها الزيادت 


وبقوله و «جعلت لي الارض کلها مسجدا 
وطهورا» آجزنا الصلاة في المقبرة وفي 
الحمام وفي کل موضع من الارض |ذا کان 
طاهراً من الانجاس لانه عموم فضيلة لا یجوز 
علیها الخصوص ولو صح عنه لا آنه قال : 
«الارض کلها مسجد الا المقبرة والحمام» 
فکیف وفي سناد هذا الخبر من الضعف ما 
یمنم الاحتجاج به. فلو صح لکان معناه آن 
یکون متقدماً لقوله جعلت لي الارض کلها 
مسجداً وطهوراً؛ ویکون هذا القول متأخرا 
عنه فیکون زيادة فیما فضله ال به ی ۵/ 
۸ ۰ ۲۲۱ 

۲ - صلاء المستحاضة: ر: استحاضة ۰۳ ۵ 

۷ - حکم صلاة فاقد الطهورین: ر: تیمم ۷ 


۸ - حکم من صلی بالتیمم ثم وجد 


الماء: ر: تیمم ۸ 
۹ - الصلاة بالتیمم الو احد عدة صلوات : 
ر. تیمم ۱۰ 


۰ - العمل في الصلاة: العمل في الصلاة 
جائز» والذي یجوز منه عند العلماء القلیل 
نحو فتل البرغوث وحك الجرب وفتل العقرب 
بما خف من الضرب ما لم تکن المتابعت 
والطول؛ والمشي الی القوم |ذا کان ذلك 
قریبا ودرء المار بین يدني المصلي وهذا 
کله ما لم یکثر فان کثر آفسد. وما علمت 
آحدا من العلماء خالف هذه الجملة. ولا 
علمت احداً منهم جعل بین القلیل من العمل 
الجائز في الصلاة وبین الکثیر المفسد لها حدا 
لا یتجاوز الی ما تعارفه الناس - 

ومن العمل في الصلاة شيء لا یجوز منه 


ره 
جن ی «اهجي 
کی «ن روع رب 


صلاة 


فیها القلیل ولا الکثیر وهو الاکل والشرب 
والکلام عمداً في غیر شأن الصلاة. وکذلك 
کل ما باينها وخالفها من اللهر والمعاصي 
وما لم ترد فیه اباحة قلیل ذلك کله کثیره غیر 
جائز شيء منه في الصلا:. ۱۸۸/۶ - ۱۸۹ 
وقد آجمع العلماء علی آن العمل القلیل 
في الصلاة لا یضرها. وفي باحة البصاق في 
الصلاة لمن غلبه ذلك دلیل علی آن النفخ في 


"الصل: [ذا لم یقصد به صاحبه اللعب 


والعبث. وکان یسیرا لا یضر المصلي في 
صلاته ولا یفسد شیناً منها؛ لانه قل ما یکون 
بصاق الا ومعه شيء من النفخ والنحنحة 
والتنخم ضرب من التنحنح ومعلرم آن 
للتنخم صوت کالتنحنح وربما کان معه 
قصد النافخ آو المتنحنح في الصلاة بفعله ذلك 
ذا کان نفخه تأوها من ذکر النار دا مر به 
ذکرها في القرآن وهو في صلاته فلا شيء 
علیه . 

واختلف الفقهاء فنی هذا المعنی من هذا 
الباب. فکان مالك یکره النفخ في الصلاة 
فان فعله فاعل لم یقطع صلاته. ذکره ابن 
وهب عن مالك وذکر اپن خویز منداد قال: 

قال مالك : التنحنح والنفخ والانین في 
الصلاة لا یقطع الصلاة رواه ابن عبد الحکم 

ذلك بقطع الصلاة يعني النفخ والتنحنح» 


وفال الشافعی : 


کل ما کان لا یفهم منه حروف الهجاء 
فلیس بکلام ولا یقطع الصلا: الا الکلام 
وهو قول آبي ثور : 

لا یقطم الصلاة الا الکلام المفهوم» وقال 
آبو حنيفة ومحمد بن الحسن : |ذا کان النفخ 
یسمم فهو بمنزلة الکلام یقطع الصلاةی وقال 
آبر یوسف: 

لا یقطع الصلاة الا آن برید به التأفیف. ثم 
رجع فقال : صلاته تام وقال أحمد بن حنبل 
واسحاق ان راهویه : 

لا اعادة علی من نفخ في صلاته» والنفخ 
مع ذلك مکروه عندهم علی کل حال» وعند 
ابن مسعود وابن عباس والنخعي وابن سیرین 
مثله. وهو مکروه ولا یقطع الصلات وقد 
جاء عن ابن عباس آن النفخ کلام وهذا یدل 
علی آنه یقطع عنده الصلاة [ٍن صح عنه. ۱6/ 
۵ - ۱۵ 

قال بو عمر : 

آجمع العلماء علی کراهية النفخ في 
الصلاة. واختلفوا في [فساد الصلاء به . 

وکذلك أجمعوا علی كراهية الانین والتأوه 
فی الصلاة . واختلفوا فی صلاة من أن وتأوه 
فیها؛ فانسدها بعضهم وأوجب الاعادة 
وبعضهم قال : 

لا (عادة في ذلك؛ والتنحنح عند جمیعهم 
آخف من الانین والنفخ ومن التأوه. ولا أصل 
في هذا الباب الا (جماعهم علی تحریم الکلام 
في الصلاة کل علی آصله - 

فقول من راعی حروف الهجاء وما یفهم من 
الکلام آصح الاقاویل ان شاء اله. ۱۵۷/۱4 


ولا یجوز العبث في الصلاة بالحصباء ولا 
غیرها. وآأن ذلك علی آأي وجه کان |ذا کثر 
وطال وشغل عن الصلاة آفسد الصلا:. ۱۳/ 
۳ - ۱۹۷ 

۱ - ما یکره من الأعمال في الصلاة: 
السنة في الصلاة آن لا یعمل جوارحه في 
غیرها. ومسح الحصباء لیس من الصلاة. فلا 
ينبغي آن پمسح؛ ولا یعبث بشيء من جسده؛ 
ولا یأخذ شیثاً. ولا یضعه فان فعل لم تنتقض 
بذلك صلاته. ولا سهو علیه ‏ ومن هذا 
المعنی مسح الجبهة والوجه من التراب في 
الصلاة فکلها أیضاً یکرهه» وهو عندهم مع 
ذلك خفیف. ویستحبون آن لا یمسح وجهه 
من التراب حتی یفرغ. فان فعل قبل آن یفرغ 
فلا حرج؛ ولا یحبون ذلك وال عم لما 
في تعفیر الوجه بالارض له في السجود من 
التذلل والتضرع؛ فلهذا استحبوا منه ما کان 
ني هذا المعنی ما لم یکن تشویهاً بالوجه 
واسرافاً ۰ ۱۱۷/۲۶ - ۱۱۸ 

۲ - الالتفات في الصلاة: آجمع العلماء 
علی آن الالتفات فی الصلاة مکروه - وجمهور 
الفقهاء علی آن الالتفات لا یفسد الصلاة ذا 
کان یسیر وقال آبو ثور : ذا التفت ببدنه کله 
آفسد صلاته» وقال الحکم : : 
یمینه و عن یساره في 


من تأمل من عن یم 
الصلاة حتی یعرفه فلیس له صلاة. ۱۱۳/۲۱ 
۳ - العمل الخفیف في الصلاة: آجمع 
العلماء آن العمل الخفیف في الصلاء لا 
یفسدها» مثل حك المرء جسده حکاً خفیفا 


واخحذ البرغوث وطرده له عن تسه 


والاشارة والالتضات الخفیف والمشی 
الخفیف الی الفرج» ودفع المار بین یدیه 
وفتل العقرب. ومایخاف آذاه بالضربة 
الواحدة» ونحوها مما یخاف والتصفیق 
للنساء ونحوهذا کله ما لم یکن عملا 
متتابعا . 

وأجمعوا آن العمل الکشیر في الصلاة 
یفسدها. وآأن قلیل الأکل والشرب والکلام 
عمداً فیها لغیر صلاحها یفسدها ومذه أصول 
هذا الباب فاضبطها ورد فروعها الیها تصب 
وتفقه ان شاء ال. ٩40/۲۰‏ 

۶ - الفرق بین العمل القلیل والکثیر في 
الصلاة: الفرق بین العمل القلیل الجائز مثله 
في الصلاة ما لم یکن عبثاً ولعباً وبین العمل 
الکثیر الذي لا یجوز مثله في الصلا:ة لیس عن 
العلماء فیه حد محدود» ولا سنة ثابتت» وانما 
هو الاجتهاد» والاحتیاط في الصلا: آولی» 
فأولی للنهي وباله العصمة رالهدی. ۹٩/۲۰‏ 

۰ - جابة المصلي الاذان: ر: آذان ۱۱ 

۰ - فرائض الصلاة: آجمع العلماء علی 
آن الرکوع» والسجود؛ والقیام والجلسة 
الاخيرة في الصلاة فرض کله» وآن من سها 
عن شيء منه وذگره رجع الیه فأتمه وبنی 
علیه ولم یتماد وهو ذاکر له؛ لانه لا یجبره 
سجود السهو؛ وپهذا یتبین لك وجوب فرضه. 
۱۸۳۹/۰ 

قال الابهري کننه : 

علی مذمب مالك الفرائض في الصلاة خمس 
عشرة فریضة: آولها النية» ثم الطهارة» وستر 
العورة والقیام ٍلی الصلاةت ومعرفة دخول 


الوقت والتوجه الی القبلة وتکبيرة الاحرام؛ 
وقراءة آم القرآن؛ والرکوع» ورفع الرأس منه 
والسجود. ورفع الرأس منه والقعود الاخیر 
والسلام» وقطع الکلام. ۸۱/۷ 

۷ - سنن الصلاة: قال الابهري: والسنن 
في الصلاة خمس عشرة سنة: آولها الأذان 
والاقامة» ورفع الیدین والسور:ة مع آم 
القرآن والتکبیر کله سوی تکبيرة الاحرام» 
وسمع ال لمن حمده. والاستواء من الرکوع 
والاستواء من السجود والتسبیح في الرکوع 
والتسبیح في السجود. والتشهد. والجهر في 
صلاة اللیل» والسر في صلا: النهار وأخذ 
الرداء» ورد السلام علی الامام ٍذا سلم من 
الصلاة. ۰۸۲/۷ ۰۱۸۱/۹ ۱۸۶ 

۸ - السواك عند الصلاة: ر: سواك ۱ 

۹ - القیام في الصلاة: آجمع العلماء علی 
آن القیام في صلاة الفريضة فرض واجب؛ 
علی کل صحیح فادر علیه, لا یجزیه غیر ذلك 
|ن کان منفرداً آو اماماً ۰ ۰۱۳۸/۲ ۰۱۳۳/۱ 
۰ ۱۹۰ 

۰ - تکبيرة الاحرام: اختلف الفقهاء في 
تکبيرة الاحرام» فذهب مالك في آکثر 
الروایات عنه. والشافعي وآبو حنيفة 
واصحابهم الی آن تکبيرة الاحرام فرض 
واجب من فروض الصلاة. ۱۸/۹ - ۱۸۵ 

وقال الزهري والاوزاعي وطائفة أیضا: 

تکبيرة الاحرام لیست بواجبة وقد روي عن 
مالك في المأموم ما یدل علی هذا القول» ولم 


یختلف قوله في الامام والمنفرد آن تکبيرة 


الاحرام واجبة علیه» وأن الامام |ذا لم یکبرها 


بطلت صلاته وصلاء من خلفه فرضاً؛ ومذا 
يقضي علی قوله في المأموم فافهم؛ والصحیح 
عندي قول من آوجب تکبيرة الاحرام. ۱۸۲/۹ 

۱ - وضع الیمنی علی الیسری في 
الصلاة: لم تختلف الأثار عن النبي یز في 
هذا الباب. ولا آعلم عن أحد من الصحابة 
في ذلك خلافاً الا شي» روي عن ابن الزبیر 
آنه کان پرسل یدیه (ذا صلی وقد روي عنه 
خلافه ‏ علی هذا جمهور التابعین» وأکثر 
فقهاء المسلمین من أهل الرأي والاثر فأما 
اختلاف الفقهاء في هذا الباب. فذمب مالك 
في رواية ابن القاسم عنه واللیث بن سعد زٍلی 
سدل الیدین في الصلاق قال مالك : 

وضم الیدین |حداهما علی الاخری في 
الصلاة |نما یفعل ذلك في النوافل من طول 
القیام» قال: وترکه أحب الي» هذه رواية ابن 
القاسم عنه» وقال عنه غیر ابن القاسم: 

لا باس بذلك في الفريضة والنافلة» وهي 
رواية المدنیین عنه» وقال اللیث: 

سدل الیدین في الصلاة آحب الي الا آن 
یطیل القیام فیعیا فلا بأس آن یضع الیمنی 
علی الیسری. قال عبد الرزاق: رأیت ابن 
جریج يصلي في زار ورداء مسدلاً بدیه» وقال 
الاوزاعي : 

من شاء فعل ومن شاء ترك وهو قول 
عطاء. وقال سفیان والثوري وأبو حنيفة 
والشافعي وأصحابهم والحسن بن صالح 
وأحمد بن حنبل واسحاق وآبو ثور وأبو عبید 
وداود بن علي والطبري: 

یضع المصلي یمینه علی شماله في الفریضة 


والنافلة وقالوا کلهم: وذلك سنة مسنونة. 
۳۰ صش‌ِىُِ۷ 

قال آبو عمر : 

روي عن مجاهد آنه قال : 

ان کان وضع الیمین علی الشمال فعلی کفه 
آو علی الرسغ عند الصدر وکان یکره ذلك؛ 
ولا وجه لكراهية من کره ذلك؛ لأن الاشیاء 
اصلها الاباحة ولم ینه ال عن ذلك ولا 
رسوله. فلا معنی لمن کرهه هذا لو لم یرو 
[باحته عن النبي 6 فکیف وقد ثبت عنه ما 
ذکرنا؛ وکذلك لا وجه لتفرقة من فرق بین 
النافلة والفريضة» ولو قال قائل: |ن ذلك في 
الفريضة دون النافلة؛ لان آکثر ما کان ینتفل 
رسول ال کُاةٍ في بیته لیلاً» ولو فعل ذلك في 
بیته لنقل ذلك عنه آزواجه ولم یأت عنهن في 
ذلك شي. ومعلوم آن الذین رووا عنه آنه 
کان یضع یمینه علی یساره في صلاته لم 
یکونوا ممن یبیت عنده ولا یلج بیته» ونم 
حکوا عنه ما رآوا منه في صلاتهم خلفه في 
الفرائض واه علم. ۷۹/۲۰ 

۲ - موضع الیمنی علی الیسری في 
الصلاء : فال الشافعي : 

عند الصدر ؛ وروي عن علي بن آبي طالب 
آنه وضعها علی صدره. وعن طاوس قال: 

کان رسول اله وله یضع یده الیمنی علی 
یده الیسری ثم یشدهما علی صدره وهو في 
الصلاة. وقال الثوري وأبو حنيفة واسحاق: 

آسفل السرة؛ وروي ذلك عن علي وآبي 
هريرة والنخعي ولا یثبت ذلكث عنهم» وهو 
فول آبي مجلزء وقال آحمد بن حنبل: فوق 


السرة وهو قول سعید بن ججبیر» قال آحمد بن 
حنبل : وان کانت تحت السرة فلا بأأس به. 
۷/۳۰ 

۳ . البسملة: للعلماء في نس ای 
ای ای آقاویل. 

فجملة مذهب مالك وأصحابه : 

آنها لیست عندهم آية من فاتحة الکتاب» 


ولا من غیرها؛ ولیست من القرآن الا في |ینقر 


سورة النمل» ولا یقراً بها المصلي في 
المکتوبة في ناتحة الکتاب ولا في غیرها 
سرا ولا جهرً قال مالك : 

ولا باس آن یقراً بها في النافلة من یعرض 
القرآن عرضا وقول الطبري في ینس ار 
ای رد4 مثل فول مالك سواء في 
ذلك» وللشافمي في سس ار کب 
جر 4 فرلان: 

آحدهما: آنها آية من فاتسة الکتاب دون 
غیرها من السور التي آثبتت في آوائلها . 

والقول الاخر : هي آية في آول کل سور 
وکذلك اختلف أصحابه علی القولین جمیع 
وقال آحمد بن حنبل و(سحاق بن راهویه وأبو 
ثور وأبو عبید: 

مي ای من نانحة اکتا وأما أصحاب 
آبي حنيفة فزعموا أن نهم لا یحفظون عنه هل 
هي آية من فاتحة التان آم لا؟ ومذهبه 
يقتضي آنها لیست آية من فاتحة الکتاب لاه 
پسر بها في الجهر والسر وقال داود: 

هي آية من القرآن في, کل موضع وقعت 
فیه » ولیست من السور. وانما هي اية مفردة 
غیر ملحقة بالسور» وزعم الرازي آن مذهب 


آبي حنيفة هکذا وفال الزهري : 
هي آية من کتاب ال ترکها الناس» وقال 
عطاء : 


هي آية من أم القرآن» وقال ابن المبارك: 

من ترك یسم ار آکگی اج :4 نقد 
ترك مائة آية وثلاث عشرة آية من القرآن. 
واتفق آبو حنيفة والثوري علی آن الامام 

[ #سء ار اککی اجه ني آول 
فاتحة الکتاب سرا ویخنیها في صلا: الجهر 
وغیرها ویخصها بذلك» وروي مثل ذلك عن 
عمر وعلي وابن مسعود وعمار وابن الزبیر 
وهو قول الحکم وداود» وبه قال آحمد بن 
حنبل وآبو عبید» وروي عن الاوزاعي مشثل 
ذلك» وروي عن الاوزاعي آیضاً مثل قول 
مالك آنه لا قراً بها في المکتوبة سرا ولا 
جهرا وأنها لیست آية من فاتحة الکتاب» 
وهو قول الطبري» وقال الشافعي وأصحابه : 

یجهر بها في صلا: الجهر ؛ لأنها آية من 
فاتحة الکتاب حکمها کساثر السور؛ وبه قال 
داود علی اختلاف عنه في ذلك» وهو قول 
ابن عمر وابن عباس وطاوس ومجاهد 
وسعید بن جبیر وعطاء وعمرو بن دینار» 
وروي ذلك عن عمر آیضاً وابن الزبیر. ۲۰/ 
۲ ۰۲۰۸ ۲۳۱/۲ 

- قراءة الفاتحة: آما اختلاف العلماء 

في هذا الباب فان مالکاً والشافعي وأحمد 
واسحاق وأبا ور وداود بن علي وجمهور هل 
العلم قالوا: 

لا صلاة الا بفاتحة الکتاب» قال ابن خویز 
منداد المالكي البصري: 


ومي عندنا متعينة في کل رکعة» قال: ولم 
یختلف فول مالك فیمن نسیها في رکعة من 
صلاة رکعتین آن صلاته تبطل أصلاً ولا 
تجزئه. واختلف قول مالك آنه من نسیها فی 
رکعة من صلاة رباعية و لائیة فقال مرة: ۱ 


یعید الصلا:ة ولا یجزئه وهو قول ابن 
القاسم وروایته واختیاره من قول مالك وفال 
مالك مرة آخری: 

پسجد سجدتي السهو وتجزئه وهي رواية 
ابن عبد الحکم وغیره عثه. قال: 

وقد قیل : انه یعید تلك الرکعة ویسجد 
السهو ند السلام قال: وقال الشافعي 
وأحمد بن حنبل: لا تجزئه حتی یقرأً بفاتحة 
الکتاب فی کل رکعة نحو قولنا قال: 

وقال آبو حنيفة واللوري والاوزاعي: 

ٍن ترکها عامداً في صلاته کلها وقراً غیرها 
أجزأه. 

قال آبو عمر: علی اختلاف عن الأوزاعي 
فی ذلك وقال الطبري: 

یقراً المصلي بام القرآن في کل رکعة» فان 
لم یقراً بها لم یجزه الا مثلها من القرآن عدد 
آیاتها وحروفها وقال آبو حنيفة: 

لا بد في الاولیین من قراءة أقل ذلك في 
کل رکعة منها آیة» وقال آبو یوسف ومحمد: 
وقال مالك : 

|ٍذا لم یقراً آم القرآن في الاولیین آعاد» 
ولم یختلف قوله في ذلك ولا في فراءتها في 
الأخیرتین » وقال الشافعي : 

آقل ما یجزو) المصلي من القراءة قراءة 


فاتحة الکتاب ان آحسنها. فان کان لا بحسنها 
ویحسن غیرها من القرآن قراً بعددها سبع آیات 
لا یجزئه دون ذلك» وان لم یحسن شیثاً من 
القرآن حمد ال وکبر مکان القراءة لا یجزئه 
غیره» قال: ومن أحسن فاتحة الکتاب فان 
ترك منها حرفاً واحداً وخرج من الصلاة اعاد 
الصلاة. وروي عن عمر بن الخطاب 
وعبد ال بن عباس وأبي هريرة وعثمان بن آبي 
العاص وخوات بن جبیر وأبي سعید الخدري 
آنهم قالوا: 

لا صلاة الا بفاتحة الکتاب» وهو قول ابن 
عون والمشهور من مذهب الاوزاعي وأما ما 
روي عن عمر آنه صلی صلا: لم یقراً فیها 
فقیل له؟ فقال : 

کیف کان الرکوع والسجود؟ قالوا: حسن. 
فقال: لا بأس (ذا. نحدیث منکر اللفظ منقطع 
الاسناد. ۱۹۲/۲۰ - ۱۹۳ 

وأجمع العلماء علی ایجاب القراءة في 
الرکعتین الأولیین من صلاة آربع علی حسب 
ما ذکرنا من اختلافهم في فاتحة الکتاب من 
غیرها . 

واختلفوا في الرکعتین الااخیرتین. فمذهب 
مالك والشافعي واحمد واسحاق وأبي ثور 
وداود آن القراءة فیهما بالفاتحة واجبة ومن لم 
یقرأً فیهما بها فلا صلاة له. وعلیه اعادة ما صلی 
کذلك وقال الطبري: القراء: فیها واجبة؛ ولم 
یمین آم القرآن وقال ابن خویز منداد : 

لم یختلف قول مالك آن القراء: ني 
الرکعتین الأخیرتین واجبة وبه قال الشافعي 
وأحمد بن حنبل. 


صلاة 


قال آبو عمر : 

الأولیان عند مالك والاخیرتان سواء فی 
وجوب القراءة الا ما ذکرت لك عنه فی 
نسیانها من رکعة واحدة - وقال آبو حنيفة: ۱ 

القراءة في الاخیرتین لا تجب. وکذلك 
قال الثوري والاوزاعي. قال الثوري: 

بسیح في الاخیرتین ن أحب اٍلي من آن یقراٌ. 

قال بو عمر 

روي عن علي بن آبي طالب وجابر 
والحسن وعطاء والشعبي وسعید بن جبیر 
القراءة في الرکعتین الأعیرتین من الظهر 
والعصر بفاتة تحة الکتاب في کل رکعة منهما؛ 
وثبت ذلك عن النبي ی فلا وجه لما خالفه 
والحمد نش وقال الشوري وآبو حنيفة 
وأصحابه : 

یقرأً في الرکعتین الأولیین» وآأما في 
الاخیرتین فان شاء قراً وان شاء سبح وان لم 

یقراً ولم یسبح جازت صلانه. وهرو فول 

ايراهيم النخعي » وروي ذلك عن علي نله 
والرواية الاولی عنه آثبت رواها عنه أهل 
المدینة. ۱۹6/۲۰ ۱۹۰ 

واختلفوا فیمن ترك القراءة فی رکعت فأما 
مذهب مالك فیمن ترك ترایة آم القرآن في 
رکعة فقد ذکرناه. وقال الاوزاعيي: 

من قرأً في نصف صلاته مضت صلاته. 
وان قرأً في رکعة واحدة من المغرب آو 
الظهر آو العصر آو العشاء» ونسي آن یقرا 
فیما بقي من الصلا:ة آعاد الصلات وأما 
اسحاق فقال : 

ٍذا قراً في ثلاث رکعات [ماماً آو منفردا 


: آن من 


فصلاته جائزة بما اجتمع الناس علیه 
درك الرکوع آدر ك الرکعق وقال الشوري: 


ان قراً في رکعة من الصبح ولم یقراً في 
الاخحری آعاد الصلاة وان فراً ني رکعة ولم 


آعاد. وروي عن الحسن البصري آنه قال: 

|آذا قرأت فی رکعة واحدة من الصلاة 
أجزأك وفال به آکثر فقهاء أمل البصرت 
وقال المغيرة بن عبد الرحمن المخزومي: 

ذا قراً بأم القرآن مرة واحدة في الصلاة 
اجزآه ولم تکن علیه اعادة» وقد روي عن 
مالك قول شاذ لا یعرفه أصحابه : 

ن الصلاة تجزی بغیر فراءة علی ما روي 
عن عمر؛ وهي رواية منکرة وقال الشافعي : 

علیه آن یقراً مي کل ركعة بفاتحة الکتاب» 
ولا رکعة الا بقراء: فاتحة الکتاب قال: 
وکما لا ینوب سجود رکعة ورکوعها عن رکعة 
آخری؛ فکذلك لا یئوب قراء:ة رکعة عن رکعة 
, |غیرها» وهذا قول ابن عون وأبي ثور وروي 
مثله عن الاوزاعي. ۰ - ۱۹۸ 

التأمین: آجمع العلماء علی آن لا 

تأمین فی شیء من قراء: الصلاة الا عند 
حاتمة فاتحة الکتاب ولم یختلفوا في معنی 
ما ذکرنا. ۱۰/۷ 

روی این القاسم عن مالك : 

آن الامام لا یقول آمین وانما یقول ذلك 
من خلفه دونه» وهو قول ابن القاسم 
والمصریین من أصحاب مالك. ۱۱/۷ 
علماء المسلمین یقول الامام 


[وقال جمهور 


آمین ومن خلفه] وممن قال ذلك مالك في 


رواية المدنیین عنه. منهم: عبد الملك بن 
الماجشون.» ومطرف بن عبد ال وأبو 
المصعب الزهري» وعبد ال بن نان وهو 
وله فالوا: 

یقول آمین الامام ومن خلفه» وهو قول 
الشافعي وأبي حنيفة وأصحابهما والثوري 
والحسن بن حي وابن المبارك وأحمد بن 
حنبل واسحاق وآبي عبید وأبي ثور وداود 
والطبري وجماعة أهل الاثر - وقال الکوفیون» 
وبعض المدنیین : 

لا یجهر بها. وهو قول الطبري. وقال 
الشانعي وأصحابه وآبو ثور وأحمد بن حنبل» 
وأمل الحدیث : یجهر بها. ۱۳/۷ 

1 - تکبیر ات الانتقال : اختلف الفقهاء في 
التکبیر فیما عدا الاحرام هل یکون مع العمل 
و بعده؟ فقذهب مالك وأصحابه ٍلی آن التکبیر 
یکون في حال الرفع والخفض حین ینحط الی 
الرکوع واٍلی السجود. وحین یرفع منهما الا 
في القیام من ائنتین من الجلسة الاولی» فان 
الامام وغیره لا یکبر حتی یستقیم قائما فاذا 
اعتدل فانما کبر ولا یکبر الا واقفك کما لا 
یکبر في الاحرام الا واقفاٌ» ما لم تکن 
ضرورة» وقد روي نحو ذلك عن عمر بن 
عبد العزیز وقال آبو حنيفة والشوري؛ 
وجمهور العلماء: 

التکبیر في القيام من اثنتین وغیرهما سواء» 
یکبر في حال الخفض والرفع والقیام والقعود. 
۹ - ۱۹6 

۷ - القراءة بعد الفاتحة: وقد آجمع العلماء 
علی آن لا توقیت في القراءة في الصلوات 


الخمس الا آنهم یستحبون آن یکون الصبح 
والظهر آطول قراءء من غیرهما. ۳۹۰/۲۳ 

وقد کان بعض آصحاب مالك ری الاعادة 
علی من تعمد ترك السورة مع آم القرآن؛ وهو 
قول ضعیف لا أصل له في نظر ولا آثر 
وجمهور أصحاب مالك علی آنه قد أساء 
وصلاته تجزئه عنه» وکذلك قول سائر العلماء 
والحمد له وللفقهاء استحبابات فیما یقراً به 
مع آم القرآن في الصلوات» ومراتب؛ وتحدید 
کل ذلك استحباب ولیس بواجب. وبال 
التوفیق . ۲۲/۲۳ 

#0 التسبیح فني الرکوع والسحجود: 
آجمعوا آن الرکوع موضع تعظیم له بالتسبیح 
والتقدیس» ونحو ذلك من الذکر» وأنه لیس 
بموضع قراءة - 

واختلفت الفقهاء في تسبیح الرکوع 
والسجود؛ فقال ابن القاسم عن مالك: 

انه لم یعرف قول الناس في الرکوع: 
(سبحان ربي العظیم» وفي السجود اسبحان 
ربي الاعلی»؛ وانکر». ولم یحد في الرکوع 
والسجود دعاء مژفتا» ولا تسبیحا وقال: 

ذا آمکن یدیه من رکبتیه في الرکرع. 
وجبهته من الارض في السجود» فقد أجزاً 
عنه» وقال الشافعي وأبو حنيفة وأصحابهما 
والشوري والأوزاعي وآبو ثور واحمد 
واسحاق : 

یقول في الرکوع: «سبحان ربي العظیم» 
وفي السجود «سبحان ربي الاعلی» ثلاث 
وقال الثوري: 

آحب للامام آن یقولها خمساً في الرکوع 


والسجود. حتی یدرك الذي خلفه ثلاث 
تسبیحات . ۱۱۸/۱۲ ۰۱۱۹ ٩/۱٩‏ 

قال بو عمر: 

وقد روي عن النبي تلا آنه کان یقول في 
رکوعه وسجوده آنواعاً من الذکر منها: 

حدیث مطرف عن عائشة قالت: 

کان رسول ال وا یقول في رکوعه: 
«سبوح قدوس رب الملائكة والروح". 

ومنها حدیث آبی بکرة آن النبی نی کان 
یدعو في سجوده یقول: «اللهم ني آعوذ بك 
من الکفر والفتر وعذاب القبر». 

ومنها حدیث عوف بن مالك آنه سمع 


النبي له یفول في رکوعه وسجوده: اسبحان ۳ 


دي الجبروت والملکوت والکبریاء والعظمةا . 

وهذا کله یدل علی آذ لا تحدید فیما یقال 
في الرکوع والسجود من الذکر والدعای ولکن 
آکثر الفقهاء في صلاة الفريضة علی التسبیح 
بسبح اسم ريك العظیم ثلائاً في الرکوع 
وسبح اسم ريك الأعلی ثلاثاً في السجود؛ 
وحملوا ساثر الأحادیث علی النافلة وآأما 
مالك وأصحابه فالدعاء آحب الیهم في 
۱ لسجود ور تعظیم الثه وتحمیده في الرکوع. 
۹۹ ۰ ۱ 

٩‏ - قول سمع ال لمن حمده ربنا ولك 
الحمد: لا علم خلافا آن المنفرد یقول: 

(سمع اللّه لمن حمده رینا لك الحمد» آو 
«ولك الحمد» وانما اختلفوا فی الامام 
والمأموم فقال طائفة من آمل العلم: 

الامام نما یمول : (سمع اب لمن حمده؟ 
فمط ‏ ولا یقول : (رینا ولك الحمد» وممن 


قال بذلك : آبو حنیفة ومالك» واللیث؛ ومن 
تابعهم - وقال آبو یوسف ومحمد بن الحسن 
والشافعي وأحمد بن حنبلل: 

یقول الامام : (سمع الّه لمن حمده ربنا 
ولك الحمد» ‏ وقال الشافعي : 

ویقول المآموم ایضا (سمع ال لمن حمده 
ربنا لك الحمد؛ کما یقول الامام (و) المنفرد؛ 
لژن الامام الما جعل لیزتم به. وقال مالك 
وأبو حنيفة وأصحابهما والثوري وأحمد بن 
حنبل : 

لا یقول المأموم: «سمع ال لمن حمده؛ 
وانما یقول : «ربنا ولك الحمدا فقط .۰ ۱۸/۰ 
۰ ۲۳۱ 

۰ - رفع الیدین في الصلاة: اختلف 
العلماء في رفع الیدین في الصلاة. فروی ابن 
القاسم؛ وغیره عن مالك آنه کان یری رفع 
الیدین في الصلاة ضعیفا الا في تکبيرة 
الاحرام وحدها وتعلق بهذه الرواية عن مالك 
اکثر المالکیین؛ وهو قول الکوفیین سفیان 
الثوري وآبي حنيفة وأصحابه والحسن بن 
حي؛ وساثر فقهاء الكوفة قدیماً وحدیاً - 

وروی اين وهب والولید بن مسلم وسعید بن 
آبي مریم وأشهب وأبو المصعب عن مالك : 
آنه کان یرفع یدیه ‏ ٍلی آن مات فائه أعلم 
وبهذا قال الاوزاعي وسفیان بن عيينة 
والشافعي وجماعة امل الحدیث» وهو فول 
آحمد بن حنبل وأبي عبید واسحاق بن راهویه 
وآبي ور وابن المبارك وآبي جعفر محمد بن 
جریر الطبري» وقال داود بن علي : 

الرفع عند تکبيرة الاحرام واجب رکن من 


آرکان الصلات واختلف آصحابه فقال 


بعضهم : 

الرفع عند الاحرام والرکوع والرفع من 
الرکوع واجب؛ وقال بعضهم : لا یجب الرفع 
الا عند الاحرام؛ وقال بعضهم : 

لا یجب لا عند الاحرام ولا غیره؛ لانه 
فعله ولم یأمر به. وقال بعضهم: هو کله 
واجب. ۲۱۲/۹ ۲۱۳ 

وذکر ابن خویز منداد قال: 

اختلفت الرواية عن مالك في رفع الیدین 
عند الخفض والرفع في الصلاة. فقال: برفع 
في کل خحفض ورفع - وقد قال: لا یرنم الا 
في تکبيرة الاحرام؛ ومذا قال لا یرفع أصلگ 
قال: والذي علیه أصحابنا الرفع عند الاحرام 
لا غیر . ۲۱/۹ 

وأما الرواية عن مالك کما ذکرنا عنه مما 
یخالف رواية بن القاسم فحدئنا عبد الوارث بن 
سفیان حدثنا فاسم بن آصبغ حدثنا آبو 
عبيدة بن آحمد حدثنا یونس بن عبد الاعلی 
حدئنا آشهب بن عبد العزیز قال: 

صحبت مالکاً بن آنس قبل موته بسنة فما 
مات الا وهو یرفع یدیه» فقیل لیونس : 

وصف آشهب رفع الیدین عن مالك قال: 
سئثل آشهب عنه غیر مرة فکان یقول: 

یرفع یدیه |ذا آحرم واذا آراد آن یرکع» 
واذا قال «سمع ال لمن حمدها؛ قال یونس: 
وحدئني ابن وهب قال: 

صحبت مالك في طریق الحح فلما کان 
بموضع ذکره یونس دنت ناقتي من ناقته 
فقلت : 


یا با عبد ال کیف یرفع المصلي یدیه في 
الصلاة. فقال: وعن مذا تسألنی ما آحب آن 
آسمعه منك ثم قال: ۱ 

ٍذا آحرم واذا آراد آن یرکم» واذا قال: 
سمع ال لمن حمده»» قال آبو عبیدة: 

سمعت هذا من یونس غیر مرة» وفي 
المستخرجة من سماع آشهب. وابن نافع عن 
مالك قال: 

برفع المصلي یدیه [ذا رفع رأسه من 
الرکوع» وقال: «سمع ال لمن حمده». قال: 
ولیس الرفع بلازم» وفي ذلك سعة. ۲۲۲/۹ 

قال آبو عمر : 

اختلفت الاثار عن النبي ی وعن 
الصحابة ومن بعدهم في كيفية رفع الیدین في 
الصلاة. فروي عنه ط آنه کان یرفع یدیه مدا 
فوق آذنیه مع رسب وروي عنه آنه کان یرفع 
یدیه حذو آذنیه» وروي عنه آنه کان یرفعهما 
(لی صدره وکلها آثار محفوظة مشهورة 
وآثبت شيء في ذلك عند آهل العلم بالحدیث 
حدیث ابن عمر - وفیه الرفع حذو المنکبین 
وعلیه جمپور الفقهاء بالامصار وآهل 
الحدیث» وقد روي عن ابن عمر آنه کان یرفع 
یدیه في الاحرام حذو منکبیه» وفي غیر 
الاحرام دون ذلك قلیلاً» وکل ذلك واسع 
حسن؛ وابن عمر روی هذا الحدیث وهو 
اعلم بتأویله ومخرجه. ۲۲۹/۹ 

۱ - موضع نظر المصلي: من السنة فیه 
آن یکون آمامت وهو المعروف الذي ۷ 
تکلف فبه» ولذلك قال مالك : 

یکون نظر المصلي آمام قبلته» وقال الثوري 


وآبو حنيفة والشافعي والحسن بن حي: 
یستحب آن یکون نظره ای موضم سجوده » 

ینظر في القیام لی موضع السجود. وفي 
الرکوع الی موضع قدمیه» وفي السجود [لی 
آنفی وفي فعوده ای حچر ه . 

هذا کله تحدید لم پثبت به آثر ولیس 
بواجب في النظر» ومن نظر الی موضع 
سجوده کان اسلم له وآبعد من الاشتغال بغیر 
صلاته ان شاء الّه وباله التوفیق. ۳۹۳/۱۷ 

۲ الرفع من الرکوع: اختلف الفقهاء 
فیمن صار من الرکوع |ٍلی السجود ولم یرفع 
راسه. فروی ابن وهب عن مالك آنه لا 
یجزرئه » قال : ۱ 

ويلغي تلك الرکعة» ولا یعتد بها من 
صلاته ۵ لم یرفع صلبه وروی آبین 
عبد الحکم عنه : 

|ٍذا رنع رأسه من الرکوع ثم آموی ساجداً 

ومن رفع رأسه من الرکوع» ولم یعتدل 
قائماً حتی خر ساجدا فلیستغفر الّه ولا یعد» 
فان خر من الرکوع لی السجود ولم یرفع شیثً 
فلا یعتد بتلك الرکعة وهو قول مالك قال 

ومن رفع رأسه من السجود فلم یعتدل 
جالساً حتی سجد آخری فلیستغفر ال ولا 
یعد» ولا شيء علیه في صلات فال ابن 

واحب الي في الذي خر من الرکعة ساجدا 


قبل آن یرفع رأسه آن بتمادی مع الامام» ثم 
یعید الصلات وقال عیسی بن دینار : 

ان فعل ذلك في الرکعة الاولی قطع صلاته 
وابتدآها. وان فعل ذلك في الرکعة الثانية 
جعلها نافلة وسلم وان فعل ذلك في الرکعة 
الثالثة آتم صلاته وجعلها نافلف؛ ثم آعادها 
بتمام رکوعها وسجودها وهذا فیمن صلی 
وحده, وآما من صلی مع الامام. وفعل مثل 
ذلك تمادی معه ثم آعادها . 


قال آبو عمر: 

لا معنی للفرق بین الرکعة الاولی وغیرها 
في آثر ولا نظر» وکذلك لا معنی لقول من 
صیرها نافلة؛ والصواب الغاء تلك الرکعة علی 
ماروی ان وهمب وغیره عن مالك ؛ لان 
الاعتدال فرض کالرکوع والسجود. 1/۱۹ - ۷ 

وقال آبو حنيفة فیمن صار من الرکوع ٍلی 
السجود ولم پرفع رأسه : انه یجزثه وقال آبو 
یوسف : لا یجزئه وقال الثوري والاوزاعي 
والشافعي وأحمد واسحاق وداود والطبري: ۱ 

|ذا لم یرفع رأسه من الرکوع لم یعتد بتلك 
الرکعة حتی یقوم فیعتدل صلبه قاثماً. 

قال آبو عمر : 

آحادیث هذا الباب تدل علی صحة هذا 
القول» وما روی فیه ابن وهب عن مالك هو 
الصواب» وعلیه العلماء» ورواية ابن 
عبد الحکم قد روی مثلها ابن القاسم ولا 
اعلم آحداً تقدم الی هذا القول غیر آبي 
حنيفة. والاأحادیث المرفوعة فی هذا الباب 
ترده وبا التوفیق. ۸/۱٩‏ 1 

۳ - السچود: آجمم العلماء علی آنه ٍن 


سجد علی جبهته وأنفه فقد آدی فرض الّه في 


سجوده . 
واختلفوا فیمن سجد علی آنفه دون جبهته 
او جبهته دون آنفه. فقال مالك : 

یسجد علی جبهته وأنفه فان سجد علی آأنفه 
دون جبهته لم یجزه» وان سجد علی جبهته 
دون آنفه کره ذلك وأجزا عنه. وقال 
الشافعي : ۱ 

لا یجزیه حتی یسجد علی أنفه وجبهته . 
وهو قول الحسن بن حي - وقال آبو حنيفة: 

ٍذا سجد علی جبهته آو ذقنه آو آنفه أجزأْ. 
۳ 

4 حکم الجلسة الوسطی وهيثة 
الحلوس وکیفیته : [ذهب أصحابنا ومن قال 
بقولهم ٍلی آن الجلسة] الوسطی سنة لیست 
بغریضة؛ لأنها لو کانت من فروض الصلاة 
لرجع الساهي الیها متی ذکرها فقضاها ثم 
سجد لسهوه کما یصنم من ترك رکعة آو 
سجدة وکان حکمها حکم الرکوع والسجود 
والقيام ولروعي فیها ما یراعی في السجود 
والرکوع من الولاء والرتبت ولم یکن بد من 
الاتبان بها؛ فلما لم یکن ذلك حکمها؛ 
وکانت سجدتا السهو تنوب عنها؛ ولم تنب 
عن شيء من عمل البدن غیرها علم آنها 
لیست بفريضة وآنها سنة؛ ولو کانت فريضة ما 
ترك رسول ال جة الرجوع الیها؛ ألا تری آنه 
آمر بالبناء علی اليقین کل من سها في رکوعه 
آو سجوده لیکمل فریضته علی یقین. ۱۰/ 
۸ - ۰۱۸۹ ۱۹۱/۱۰ ۱۹۲۱ 


في الصلاة المکتوبة» فقال مالك : 

"يفضي بألیتیه ٍلی الارض؛ وینصب رجله 
الیمنی» ويثني رجله الیسری, وهذا کله عنده 
في کل جلوس في الصلاة هکذا والمرأة 
والرجل في ذلك کله عنده سواء. وفال 
الثوري وآبو حنيفة وأصحابه : 

ینصب الرجل الیمنی ویقعد علی الیسری. 
هذا في الرجل والمرأة عندهم تقعد کأیسر ما 
یکون لها. وقال الثوري: تسدل رجلیها من 
جانب واحد. ورواه عن ابراهیم» وقال 
الشعيي : 

تقعد کیف تیسر لها. وکان عبد ال بن عمر 
یأمر نساءه آن یجلسن في الرکعتین والاریع 
متربعات» قال الشافعي یقعد المصلي في 
الجلسة الوسطی کما قال آبو حنيفة والغوري؛ 
وفي الجلسة الرابعة کما قال مالك وقال 
الشافعي آیضا: 

(ذا قعد في الرابعة آماط رجلیه جمیعا 
فأخرجهما عن ورکه الیمنی» وأَفضی بمقعدته 
ٍلی الارض؛ وآض‌جع الیسری» ونصب 
الیمنی قال: وکذلك القعدة فني صلاة 
الصبح؛ وقال احسد بن حنبل مشل قول ‏ 
الشانعي سواء في کل شيء الا في الجلوس 
للصبح فانه عنده کالجلوس في ائنتین» وهو 
قول داود» وقال الطبري: 

ٍن فعل هذا نحسن. وان فعل هذا فحسن؛ 
لآن ذلك کله قد ثبت عن النبي ۰ ۱۹/ 
۷ - ۲۸ 

۵ النهوض من السجود الی القیام: 
اختلف الفقهاء في النهوض من السجود ٍلی 


القیام فقال مالك والأوزاعي والثوري وأبو 
حنيفة وأصحابه : 

ینهض علی صدور قدمیه ولا یجلس 
دردي ذلك عن ابن مسعود وابن عمر واین 
عباس وقال النعمان بن أبي عیاش: 

آدرکت غیر واحد من اأصحاب النبي عا 
یفعل لك وقال آبو الزناد : 

تلك السنة وبه قال آحمد بن حنبل 
واسحاق بن راهویه» وقال آحمد: آکثر 
الاحادیث علی هذا قال الائرم : 

وریت أحمد بن حنبل ینهض بعد السجود 
علی صدور قدمیه ولا یجلس قبل آن ینهض 
اد عن ابن مسعود وابن عمر وأبي سعید 

بن عباس وابن الزبیر آنهم کانوا ینهضون 

۳ آقدامهم وقال الشافعي : 

ٍذا رفع رأسه من السجدة جلس؛ ثم نهض 
معتمدا علی الارض بیدیه حتی یعتدل قائماً. 
۹ ۲۰۵ 

- الاعتماد علی الیدین عند النهوض 

الی القیام : اختلف الفقهاء في الاعتماد علی 
الیدین عند النهوض الی القيام فقال مالك 
والشانعي وآبو حنيفة وأصحابهم: 

یعتمد علی یدیه |ذا راد القیام» وروي عن 
ابن عمر آنه کان یعتمد. علی یدیه [ذا آراد 
القیام» وکذلك روي عن. مکحول وعمر بن 
عبد العزیز وجماعة من التابعین وذکر 
عبد الرزاق - عن ابن عمر آنه کان بقوم لذا 
رفع رأسه من السجدة معتمداً علی یدیه قبل 
آن یرفعهما. وقال الثوريي: 

لا یعتمد علی یدیه الا آن یکون شیخا 


بی طالب» 


کبیرً. وروي ذلك عن علي بن آ 
وهو قول ابرا یم النخمي» وقال الثم 

ریت آحمد بن حنبل اذا نهض یعتمد علی 
فخذیه» وذکر عن علي له قا 

ان من السنة في الصلاة ٍذا نمض الرجل 
في الرکعتین الأولیین لا یعتمد بیدیه علی 
الارض الا آن یکون شیخاً کبیرا لا یستطیع. 
۹ ۱( ۲۰۷/۰ 

_ آلفاظ التشهد: آما التشهد فان مالک 

رامساه تما هر ما وود : فی الموطاً عن 
این شهاب عن عروة بنن اللزسییر عین 
عبد الرحمن بن عبد القاري» آأنه سمع عمر بن 
الخطاب؛ وهو علی المنبر یعلم الناس التشهد . 


یقول : 

قولوا التحیات له لزکیات الطیبات 
الصلوات ۰ السلام عليك آیها النبي 
ورحمهء ال وبرکاته» السلام علینا وعلی 


عباد اه الصالحین» آشهد آن لا له الا ال 
وأشهد آن محمداً عبده ورسوله. 

وأما الشافعي فذهب في التشهد اٍلی حدیث 
اللیث عن آبي الزبیر عن سعید بن جبیر؛ 
وطاوس عن ابن عباس قال: کان رسول الله عه 
یعلمنا التشهد کما یعلمنا السورة من القرآن 
تال: ۱3 جلس آحدکم في الرکعتین آو 
الاربع فلیقل: . 

التحیات المبارکات» الصلوات الطیبات 
السلام عليك یی النبي ورحمة ال 
وبرکاته» السلام علینا وعلی عباد ال 
الصالحین آشهد آن ۲ اله الا ال وحده لا 
شريك له» وأشهد آن محمداً عبده ورسوله» - 


وأما سفیان اللوري» والکوفیون فذهبوا في 


التشهد ٍلی حدیث ابن مسعود - 
قال : 

«ٍذا جلس آحدکم في الصلاة فلیقل : 

التحیات له. والصلوات والطیبات السلام 
عليك آیها النبي ورحمة ال وبرکاته: السلام 
علینا وعلی عباد ال الصالحین آشهد آن لا 
اله الا اه وحده لا شريك له. وآشهد آن 
۱۸۷ 


عن النبي کل 


محمداً عبده ورسوله» ۱۸۲/۱۲ - 

۸ - الصلاة علی النبي صلی الثه علیه و آله 
وسلم: آجمع العلماء علی آن الصلاة علی 
النبي علیه والسلام فرض واجب علی کل 
مسلم؛ لقول اه کل : یبا الب ما 
لو له منوا نیما 0لاحزاب: >ه]. 

ثم اختلفوا متی تجب ومتی وقتها 
وموضعها؟ فمذهب مالك عند أصحابه» وهو 
قول آبي حنيفة وأصحابه : 

آن الصلاة علی النبي علیه السلام فرض في 
الجملة بعقد الایمان ولا یتعین ذلك في 
الصلاة» ومن مذهبهم آن من صلی علی 
النبي تلا في التشهد مرة واحدة في عمره فقد 
سقط فرض لك عنه. دردي من مالك دابي 
حنيفة والئوري والاوزاعي آنهم قالوا: 

الصلاة علی النبي ع في التشهد جائز 
ویستحبونها؛ وتارکها مسيء عندهم. ولا 
یوجبونها فیه » وقال الشافعي : 

اذا لم یصل المصلي علی النبي تلا في 
التشهد الآخر بعد التشهد وقبل التسلیم آعاد 
الصلاة قال: وان صلی علیه قبل ذلك لم 
یجزه. وهذا قول حکاه عنه حرملة بن یحیی 


لا یکاد یوجد هکذا عنه الا من رواية حرمل 
ومو من کبار أصحابه الذین کتبوا عنه کتبه: 
وقد تقلده أصحاب الشافعي. ومالوا الیه. 
وناظروا علیه وهو عندهم تحصیل مذهبه. 
۱۹۱/۹ 

٩‏ - کيفية السللام : احتلف العلماء قدیما 
وحدیثاً في كيفية السلام من الصلاة واختلفت 
الاثار في ذلك ایض واختلف آئمة الفتوی 
بالامصار في وجوه السلام من الصلاة وهل 
هو من فروضها آم لا؟ فقال مالك وأصاحبه 
واللیث پن سعد: 

یسلم المصلي من الصلاة نافلة کانت آو 
منوا | فريضة تسليمة واحدة «السلام علیکم» ولا یقل 
هل العلم : 

پسلم تسلیمتین الااولی عن یمینه یقول فیها: 
(السلام علیکم ورحمة الّه» وممن قال بهذا 
کله سفیان الثوري وأبو حنيفة وأصحابه 
والشافمي وأصحابه والحسن بن حي وأحمد بن 
حنبل وآبو ثور وآبو عبید وداود بن علي وآبر 
جعثر الطبري» وقال ابن وهب عن مالك: 
یسلم تلقاء وجهه السلام علیکم بتسليمة 
واحدة» وقال آشهب عن مالك آنه سثل عن 
تسلیم المصلي وحده فقال : 

یسلم واحدة عن یمینه. فقیل له وعن 
یساره؟ فقال : ما کانوا یسلمون الا واحدة 
وان من الناس من یفعله. وقال مرة آخری؛ 


ورحمة ال وقال ساثر 


نما حدئت التسلیمتان من زمن بني هاشم؛ 
فقال مالك : 

والمأموم یسلم تسليمة عن یمینه وآخری 
عن یساره ثم یرد علم الامام» وروی عن 


سعید بن المسیب مثله» وقال عنه اپن القاسم : 

من صلی لنفسه یسلم عن یمینه ویساره؛ 
وقال : 

وأما الامام فیسلم تسلیمة واحدة تلقاء 
وجهه یتیامن بها قلیلاً. واختلف قوله في 
موضع رد المأموم علی الامام فمرة قال: 

یسلم عن یمینه ویساره ثم یرد علی الامام» 
ومرة قال: یرد علی الامام بعد آن یسلم عن 

قال آبو عمر: 

الذي تحصل من مذمب مالك یه آن 
الامام یسلم واحدة تلقاء وجهه ویتيامن بها 
قلیلاً» والمصلي لنفسه یسلم اثنتین والمأموم 
یسلم ثلائاً از کان عن یساره آحد» وقال 
اللیث بن سعد: 

آدرکت الأئمة والناس یسلمون تسليمة 
واحدة تلقاء وجوههم. السلام علیکم» وکان 
اللیث یبدا بالرد علی الامام ثم یسلم عن یمینه 
وعن یساره. ۲۰۶۹/۱۱ - ۲۰۷ 

قال آبو عمر: 

اختلف القائلون بالتسایمتین في وجوبهما 
فرضاً فقالت طالفة منهم : 

کلا التسلیمتین سنة» ومن لم یأت بالسلام 
بعد آن یقعد مقدار التشهد فقد تمت صلاته 
وقالوا: انما السلام اعلام بانقضاء الصلاة 
وتمامها - وممن قال ذلك آبو حنيفة وأصحابه 
والأوزاعی وأکثر هل الکوفت الا الحسن بن 
حي فانه آوجب التسلیمتین جمیعاً - وقال 
آخرون منهم الشافعي : 

التسليمة الأولی یخرج بها من صلاته واجبة 


والأخحری سنة - وفال الثوري : 


|ذا کنت اماماً فسلم عن يمينك وعن 
پسارك: «السلام علیکم ورحمة الّه» فان کنت 
غیر [مام فذا سلم الامام فسلم عن یمينك 
وعن یسارك تنوي بها الملائکة ومن ممك 
من المسلمین» وقال الشافعي : 

نامر کل مصل آن یسلم عن یمینه وعن 
پساره» اماماً کان و منفردا آو مأموم ویقول 
ني کل واحدة منهما: السلام علیکم 
ورحمة اله» وينوي بالأولی من عن یمینه 
وبالثانية من عن یساره؛ وينوي المأموم الامام 
بالتسليمة التي |ٍلی ناحیته في الیمین آو في 
الیسار قال * ولو اقتصر علی تسليمة واحدة لم 
یکن علیه اعادة. ۲۱ ۲۰۹ 

والقول عندي في التسليمة الواحدة وفي 
التسلیمتین آن ذلك کله صحیح بنقل من لا 
معمول به عملاً مستفیضاً بالحجاز التسلیمة 
الواحدة وبالعراق التسلیمتان» وهذا مما 
عن کافة في دلك» ومثله لا ینسی ولا مدخل 
فیه للوهم؛ لانه مما یتکرر به العمل في کل 
وواحدة» کالاستجمار بحجرین وبثلاثه 
احجار؛ من فعل شیناً من ذلك فقد أحسن 
وحاد بوجه مباح من السنن؛ فسبق الی آمل 
المدينة من لك التسليمة الواحدة فتوارئوها 
وغلبت علیهم وسبق الی آهل العراق وما 
وراء‌ها التسلیمتان فجروا علیها» وکل جائز 


رقم 
جن هی لاجر 
کم اب (روصسب 


صلا 


حسن؛ لا یجوز آن یکون الا توقیفاً ممن 
یجب التسلیم له في شرع الدین» وبا 
التوفیق . ۱۹۰/۱۲ 

۰ حکم الجلوس الأخیر والسلام: وأما 
اختلاف العلماء في حکم الجلوس الأخیر في 
الصلاة فأما الفرض فی ذلك فعلی خمسة 
آقوال. ۱ 

آحدها: آن الجلسةء الأخیرة فرض» 
والسلام فرض؛ وحکی مشثل هذا (آبو 
المصعب) في مختصره عن مالك وامل 
المدينة» وممن قال ذلك الشافعي وأبو داود» 
وأحمد بن حنبل في رواية. ۲۱۱/۱۰ 

والقول الشاني: آن الجلوس فیها فرض 
والسلام فرض » ولیس التشهد بواجب» وممن 
قال ذلك مالك وأصحابه وأحمد في رواية - 

والقول الثالث : آن الجلوس مقدار التشهد 
فرض» ولیس التشهد ولا السلام بواجب 
فرضاً وممن فال ذلك آبو حنيفة وصحابه 
وجماعة من الکوفیین. ۲۱۲/۱۰ 

والقول الرابع: آن الجلوس والتشهد 
واجبان» ولیس السلام بواجب» قاله جماعة 
منهم اسحاق بن رآهویه - 

والقول الخامس : آن لیس الجلوس منها؛ 
ولا التشهد. ولا السلام بواجب. نما ذلك 
کله سنة مسنونة. هذا قول بعض البصریین» 
والیه ذهب ابن علیة» وصرح بقیاس الجلسة 
الاخيرة علی الأولی؛ فخالف الجمهور وشذ 
الا آنه یری الاعادة علی من ترك شیثاً من 
لك کله. ۲۱۶/۱۰ 

۱ - الاقعاء: واختلف العلماء في هذه 


المسألة آعني الانصراف علی صدور القدمین 
في الصلاة بین السجدتین . فکره ذلك منهم 
جماعت ورأوه من الفعل المکروه المنهي 
عنه. ورخص فیه آخرون؛ ولم یروه من 
الاقعاء بل جعلوه سنة» ونحن نذکر الوجهین 
جمیعاً والقائلین بهما ونذکر ما للعلماء في 
تفسیر الاقعاء هاهنا وباله التوفیق . ۱ 

فأما مالك وآبو حنيفة والشافعي وأصحابهم 
نانهم یکرهون الاقعاء في الصلاة. وبه قال 
آحمد بن حنبل واسحاق وأبو عبید. وقال آبو 
عبید : قال آبو عبیدة: 

الاقعاء جلوس الرجل علی آلیتیه ناصباً 
فخذیه مثل (قعاء الکلب والسبع قال آبو عبید: 

وآما تفسیر أصحاب الحدیث فانهم یجعلون 
الاقعاء آن یجعل آلیتیه علی عقبیه بین 
السجدتین . ۲۷۳/۱۲ 

وقال آخرون: 

لا بأس بالاقعاء نی الصلاة» وروینا عن 
ابن عباس آنه قال من السنة آن تمس عقبيك 
آليتيك» وقال طاوس : 

رایت العبادلة یفعلونه: ابن عم وابن 
عباس» وابن الزبیر. ۲۷/۱۲ 

تال آبو عمر : 

من حمل الاقعاء علی ما قاله بو عبيدة 
معمر بن المثنی خرج من الاختلاف» وهو 
آولی ما حمل علیه الحدیث من المعنی وال 
اعلم؛ لانهم لم یختلفوا آن الذي فسر علیه 
آبر عبيدة الاقعاء لا یجوز لأحد مشله في 
الصلاة من غیر عذر؛ وفي قول ابن عمر في 
حدیثه المذکور في هذا الباب : 


انما آنعل ذلك من اجل آني آشتکي. 
وأخبر آن ذلك لیس من سنة الصلاة دلیل علی 
آنه کان یکره ذلك لو لم يشتك ومعلوم آن 
ما کان عنده من ستة الصلاة لا یجوز خلافه 
عنده لغیر عذر؛ فکذلك ما لم یکن من سنة 
الصلاة لا یجوز عمله فیها من غیر عذر؛ فدل 
علی آن ابن عمر کان ممن یکره الاقعاء فهو 
معدود فیمن کرهه کما روی عن علي وأبي 
هريرة وأنس الا آن الافعاء عن هولاء غیر 
مفسر؛ وهو مفسر عن ابن عمر آنه الانصرف 
علی العقبین وصدور القدمین بین السجدتین» 
وهذا هو الذي یستحسنه ابن عباس ویقول: 
انه سنة. فصار ابن عمر مخالفاً لابن عباس 
في ذلك. وآما النظر في هذا الباب فیوجب 
آلا تفسد صلا: من فعل ذلك؛ لآن افسادها 
یوجب اعادتها» وایجاب (عادتها ایجاب فرض 
والفروض لا تثبت الا بما لا معارض له من 
اصل آو نظیر اصل؛ ومن جهة النظر آیضا 
قول ابن عباس : ان کذا وکذا سنة. اثبات 
وقول ابن عمر: لیس بسنة. نفي وقول المثبت 
فی هذا الباب وما کان مثله .آولی من النافی؛ 
لانه قد علم ما جهله الناني وعلی آن الاقماء 
قد فسره آهل اللغة علی غیر المعنی الذي 
تنازع فیه هولاءی وهذا کله یشهد لقول ابن 
عباس ۰ ۲۷۷/۱۲ - ۲۷۸ 


۲ - حکم السترة : السترة في الصلاة سنة 
مسنوئة معمول بها. ۱۹۳/6 

لا خلاف بین العلماء في كراهية المرور 
بین يدي المصلي لکل أحد ویکرهون للمصلي 


ایضا آن یدع احداً یمر بین یدیه وعلیه 


عندهم آن یدفعه جهده ما لم یخرج لی حد 
من العمل یفسد به علی نفسه صلاته - والاثم 
علی المار بین يدي المصلي فوق الائم علی 
الذي یدعه یمر بین یدیه وکلاهما عاص لذا 
کان بالنهي عالماً. والمار آشد اثماً اذا تعمد 
ذلك وهذا ما لا اعلم فیه خلافاً؛ ومع هذا 
فانه لا یقطع صلاة من مر بین یدیه . ۱ 

قال آبو عمر: قال بعض آهل العلم: 

[(ن من صلی الی غیر سترة لم یحرم علی 
آحد المرور بین یدیه» ولا یجوز له آن یدفع 
من مر بین یدیه [ذا صلی الی غیر سترة قال: 
وانما المعنی في هذا الباب لمن صلی الی 
سترة. وغیره یقول : السترة وغیر السترة في 
هذا الباب سواء ۰ ۱۶۹/۲۱ 

۳ - مقدار ما پین المصلي والسترة: فال 
عطاء: آقل ما يکفيك ثلاثة آذرع والشافعي 
وأحمد یستحبان ثلائة آذرع ولا یوجبان ذلك» 
ولم یحد فیه مالك حداًٌ. ۱۹۲/۶ 

6 - استقبال السترة: آما استقبال السترة 
والصمد لها فلا تحدید في ذلك عند العلماءی 
وحسب المصلی آن تکون سترته قبالة وجهه. 
4 ا ۱ 

۰ - صفة الستر:: وأما صفة السترة 
رقدرها في ارتفاعها وغلظها فقد اختلف 
العلماء في ذلك» فقال مالك : 

آقل ما یجزی في السترة غلظ الرمح؛ 
وکذلك السوط والعصا وارتفاعها قدر عظم 
الذراع . هذا آقل ما یجزی عنده. وهو قول 
الشافعي في ذلك کله وقال الشوري وآبو 
حنيفة وأصحابه : 


آقل السترة قدر مژخرة الرحل ویکون 
ارتفاعها علی ظهر الارض ذراع وهو قول 
عطاء. وقال قادة: ذراع وشبر» وقال 
الااوزاعي : 

قدر موخر: الرحل ولم یحد ذراعاً ولا 
عظم ذراع ولا غیر ذلك. وقال: یجزی 
السهم والسوط والسیف. يعني في الغلظ . 
۶ - ۱۹۸ 

1 - الخط: اختلفوا نیما یعرض ولا 
ینصب؛ وفي الخط فکل من ذکرنا قوله آنه لا 
یجزی عنده أفل من عظم الذراع» آو آقل من 
ذراع لا پجیز الخط ولا آن بعرض العصا 
والعمود في الأرض» فيصلي الیها وهم: 
مالك واللیث» وأبو حنيفة وأصحابه کلهم 
یقول : 

الخط لیس بشيء وهو باطل ولا یجوز 
عند واحد منهم الا ما ذکرنا» وهو قول 
ابراهیم النخعي» وقال آحمد بن حنبل وآبو 
ور : 

(ذا لم یجمل تلقاء وجهه شینأً؛ ولم یجد 
عصا ینصبها فلیخط خطاً وکذلك قال 
الشافعي بالعراق» وقال الأوزاعي: 

ٍذا لم یکن ینتصب له عرضه بین یدیه 
وصلی الیه فان لم یجد خحط خطا, وهو قول 
سعید بن جبیر قال الأوزاعي: والسوط 
یعرضه آحب الي من الخط وقال الشافعي 
بمصر : 

لا یخط الرجل بین یدیه خطاً (لا آن یکون 
في ذلك حدیث ابت فیتبع. ۱۹۸/۶ 

۷ - هيثة الخط : اختلف القائلون بالخط 


في هينة الخط » فقالت منهم طائفة: 
یکون عرضاً منهم: الاوزاعي» وقالت 
طائفة : 

یکون طولاً کالعصا بقیمها منهم: عبد الّه بن 
داود الخريبي» وفالت طالفة: 

یکون کالهلال والمحراب منهم : أحمد بن 
حنبل. ۲۰۰/۶ 

۸ - حکم |عادة الصلاة لمن صلی ولم 
یزد الآفی من المخرج بالماء آو بالأحجار : 
ر: استنجاء ۱ 

٩‏ . اعادة الصلا: لمن ترك استقبال القبلة 
وهو معاین لها آو عالم بحهتنها: ر: استقبال 
القبلة ۳ 

۷۰ - اعادة الصلاة في الوقت لمن أخطاً 
القبلة باجتهاده : ر : استقبال القبلة ۷ 

۱ - هل يبني المحدث في صلاته برعاف 
آو غیره؟: اتفق مالك والشافنعي علی آن من 
آحدث في صلاته لم یبن علی ما مضی له 
منها. ویستأنفها |ذا توضاً وکذلك اتفقا علی 
آنه لا يبني آحد في القيء کما لا يبتي في 
شیء من الاحداث راختلفا فی بناء الراعف: 
فقال الشافعي في القدیم: 

يبني الراعف؛ وانصرف عن ذلك في 
الجدید» وقال مالك : 

[ذا رعف في آول صلاته» ولم یدرك رکعة 
بسجدنها فلا یبنی » ولکنه ینصرف فیغسل عنه 
الدم ویرجم؛ فیعید الاقامة. والتکبیر 
والقراءة» ولا یبنی عنده الا من آدرك رکعة 
کاملة من صلاتی ناذا کان ذلك ثم رعف 
خرج ففسل الدم عنه» وبنی علی ما مضی؛ 


وصلی حیث شاء الا في الجمعة فانه لا يبني 
نیها اذا ادرك رکمة منها ثم رعف الا في 
المسجد الجامع؛ واذا کان الراعف ماما فلا 
یعود !ماما ني تلك الصلاة آبد ولا یتم 
صلاته الا مأموماً آو فذاٌ. هذا تحصیل مذهبه 
عند جمیم أصحابه ؛ وقد روي عنه آنه قال : 

لولا آني آکره خلاف من مضی ما رأیت آن 
يبني الراعف؛ ورایت آن بتکلم ویستأنف؛ 
قال: وهو آحب زلي؛ وقد روي عنه آنه قال: 

ان الفذ لا ييني في الرعاف وأما الشافعي 
فقال : 

لا يبني الراعف [ذا استدبر القبلة لغسل 
الدم عنه. وکل من استدبر القبلة عنده وهو 
عالم بأنه ني صلاة لم یجز له البناء» وکان 
علیه الاستئناف آبد والذي پسهو فیسلم من 
رکعتین» ویخرج وهو یظن آنه قد آکمل 
صلاته. وأنه لیس في صلاة؛ فان هذا يبني 
عنده ما لم یتکلم آو یحدث آو یطول آمره - 
وفول ابن شبرمة فی هذا کقول مالك 
والشافعي: ۱ 

لا يبني آحد في الحدث ولکنه ینصرف 
فیتوضاً ویستقبل» وان کان ماما استخلف؛ 
وقال الاوزاعي: 

ان کان حدثه من قيء. آو ریح توضاأً 
واستقبل» وان کان من رعاف توضاأً وبنی» 
وکذلك الدم غیر الرعاف؛ والرعاف عنده 
حدث ینقض الوضوء وقال الثوري: 

|ذا کان حدثه من رعاف آو قيء توضاً وبنی» 
وان کان حدثه من بول آو ریح آو ضحك آعاد 
الوضوء والصلاة وقال ابن شهاب : 


القي» والرعاف سواء یتوضاً ثم یتم علی ما 
بقي من صلاته ما لم یتکلم وقد روي عن 
ابن شهاب في الامام پری بثوبه دما و رعف 
آو یجد حدثاً آنه ینصرف ویقول للقوم: 

آتموا صلاتکم» ويصلي کل انسان لنفسه» 
رواء الزبيدي عنه وقال آبو حنيفة وأصحابه 
وابن آبي لیلی: 

يبني في الاحداث کلها اذا سبقته في 
الصلاة. والقيء والرعاف عند آبي حنيفة 
وأصحابه ‏ حدث کساثر الاحداث وهو قول 
سلف أهل العراق. ۱۸۸/۱ ۱۹۰ 

۲ - من للم ینتم السرکوع والسس‌جود 
والاعتدال وجبت علیه الاعادة: قال مالك في 
رواية ابن وهب عنه والشافعي والثوري 
وجمهور الفقهاء: 

من لم یتم رکوعه ولا سجوده في الصلاة 
وجب علیه اعادتها. وکذلك عندهم من لم 
یعتدل قائما في رکوعه ولا جالسابین 
السجدتین؛ وقد روی ابن القاسم عن مالك 
في ذلك ما يشبه قول أبي حیفت وقد آوضحنا 


تمهور 


آن قول آبي حنيفة شذوذ عن جمهور الفقهاء 
وخلاف لظاهر الاثار المرفوعة في هذا 
الباب. ۰1۱۲/۲۳ انظر صلاة ۵۲ 

۳ - السلام عامداً: آجمعوا آن السلام 
فیها عامداً قبل تمامها یفسدها. ۳۰۱/۱ 

6 - هل تقطع الصلاة بمرور شيء آمام 
المصلي؟: هذا موضع اختلفت فیه الثار 
واختلف فیه العلماء ایضاً فقالت طاثفة: 

یتطع الصلاة علی المصلي ذا مر بین یدیه 
الکلب والحمار والمرأْة» وممن قال هذا: 


وروي عن عائشة آنها قالت: 

[ یقطع الصلاء الا الکلب الاسود وبه 
قال آحمد ابن حنبل» وقال: 

في نفسي من المرأة والحمار شيء» وکان 
ابن عباس وعطاء پن آبي رباح یقولان: 

یقطم الصلاة الکلب الاسود والمرأة 
الحائض . ۱۲۱۷/۲۱ : 

وقال جمهور العلماء : 

لا یقطع الصلاة شيء. وهو فول مالك 
والشافعي وأبي حنيفة وأصحابهم والشوري 
وآبي ثور وداود والطبري وجماعة من 
التابعین . ۱۰۸/۲۱ 

والصحیح عندنا آن الصلاة لا بقطعها شيء 
مما یمر بین يدي المصلي بوجه من الوجوه 
ولو کان خنزیرا. وانما یقطعها ما یفسدها من 
الحدث وغیره مما جاءت به الشریعة. ۱۹۱/6 

وأجمعوا آنه لا یقاتل [المار] بسیف ولا 
یخاظبه ولا یبلغ منه مبلفاً تفسد به صلاته؛ 
فیکون فعله ذلك أضر علیه من مرور المار بین 
بدیه وما آظن أحداً بلغ بنفسه اذا جهل آو 
نسي. فمر بین يدي المصلي الی آکثر من 
الدفع - وقد کان الثوري یدفع المار بین یدیه 
[ذا صلی دفعاً عنیفاً ؛ وذکر عنه آبو داود آنه 
قال: 

یمر الرجل بتبختر بین يدي. وآنا اصلي 
فأدفعه» ویمر الضعیف فلا آمنعه. وهذا کله 
یدلك علی آن الامر لیس علی ظاهره فی هذا 
الباب؛ وذکر ابن القاسم عن مالك قال: 

|ٍذا جاز المار بین يدي المصلي فلا یرده؛ 


آنس وأبو الأحوص. والحسن البصري - 


|ذا مر قدامه فلیرده ب(شارة ولا يمشي 
الیه ؛ لآن مشیه الیه آشد من مروره بین یدیه؛ 
فان مشی الیه ورده لم تفسد بذلك صلاته . 

قال آبو عمر : 

ن کان مشیاً کذیراً نسدت صلاته وال 
اعلی واتما ينبغي له آن یمنعه ویدرآه منعاً لا 
یشتغل به عن صلاته فان آبی علیه فلیدعه یبوء 
بائمه؛ لن الاصل في مروره آنه لا یقطع علی 
المصلي صلاته. ۱۸۸/۶ - ۱۹۰ 

۰۵ - صلاة الحاقن: اختلف الفقهاء فیمن 
صلی وهو حاقن فقال ابن القاسم عن 
مالك : 

|ذا شغله ذلك فصلی کذلك فانی أحب له 
آن یمید في الوقت وبعده؛ وقال الشافمي وابر 
حنيفة وعبید ال بن الحسن : 

یکره آن یصلی وهو حاقن؛ وصلاته جائزة 
مع ذلك ان لم یترك شینا من فرضها وقال 
الثوري: |ذا خاف آن یسبقه البول قدم رجلا 
وانصرف. وقال الطحاوي: 

لا یختلفون آنه لو شغل قلبه بشي» من آمر 
الدنیا لم تستحب له الاعادة کذلك [ذا شغله 
البول. ۲۰۵/۲۲ 

قال بو عمر : 

قد أجمعوا آنه لر صلی بحضرة الطعای 
فاکمل صلاته ولم یترك من فرائضها شیناً آن 
صلاته مجزية عنه؛ فکذلك [ذا صلاها حاقنا 
فاکمل صلاته؛ وفي هذا دلیل علی آن النهي 
عن الصلاة بحضرة الطعام من أجل خوف 


صلاة الاستستاء 


صلاة الاستستاء 


اشتغال بال المصلي بالطعام عن الصلاة وترکه 
اقامتها علی حدودها فاذا آقامها علی 
حدودها خرج من المعنی المخوف علیه 
وأجزأته صلاته لذلك . ۲۰۰/۲۲ 

قال آبو عمر : 

الذي نقول به آنه لا ينبغي لاحد آن یفعلی 
فان فعل وسلمت له صلاته أجزأت عنه وبشس 
ما صنع . ۱۷۷/۲ ۳ 

۲ - كيفية رد المصلي السلام: آجمع 
العلماء علی آن من سلم علیه وهو يصلي لا 
یرد کلاما. 

وکذلك آجمعوا علی آنه من رد اشارة 
آجزآه ولا شيء علیه - وأحب الی هل العلم 
آن یشیر بیده الی من سلم علیه وقد کره قوم 
السلام علی المصلي وأجازه الاکثر من العلماء 
علی حکم ما ذکرنا وبا توفیقنا. ۱۰۹/۲۱ 

۷ - نضاء الحائض والمغمی علیه 
الصلاة : ر: قضاء الفوائت ۲ 

۸ - تذکر الصلاة الفائتة وراء الامام: ر: 
قضاء الفوائت ؟ 

۹ الشك في الصلاة: ر: سجود السهو ٩‏ 

۰ - استحباب التلبية (ثر الصلاة في 
الحج : ر: حج ۱۳ 
صلاة الاستسقاء: 

۱ - لا آذان ولا |قامة اصلاة الاستسقاء: ر: 
آذان ۲ ۱ 
۲ - حکم صلاة الاستسقاء وصفتها: آجمع 
العلماء علی آن الخروج اٍلی الاستستقاء 
والبروز» والاجتماع لی الّه طْن خارج المصر 
بالدعاء والضراعة الیه تبارك اسمه في نزول 


الغیث عند احتباس ماء السماء وتمادي القحط 
سنة مسنونة سنها رسول ال ی لا خلاف 
بین علماء المسلمین في ذلك. 

واختلفوا فی الصلا:ة فی الاستسقای فقال 
آبو حنيفة: ۱ ۱ 

لیس في الاستسقاء صلاة. ولکن یخرج 
الامام ویدعو» وروي عن طائفة من التابعین 
مثل ذلك - وقال مالك والشافعي وآبو یوسف 
ومحمد وساثر فقهاء الامصار: 

صلاة الاستسقاء سنة رکعتان؛ یجهر فیهما 
بالقراءة» وقال اللیث بن سعد: 

الخطبة فی الاستسقاء قبل الصلات وقاله 
مالك ثم رجم عنه الی آن الخطبة فیها بعد 
الصلات وعلیه جماعة الفقهای وقد روي عن 
عمر بن الخطاب آنه خطب فی الاستسقاء قبل 
الصلاة. وقال مالك والشافعي: 

یخطب الامام بعد الصلاة خطبتین یفصل 
بینهما بالجلوس» وقال بو پوسف ومحمد : 

بخطب خطبة خفيفة یعظهم ویحثهم علی 
الخیر؛ وقال الطبري: 

ان شاء حطب واحدة وان شاء ائنتین» 
وقال الشافعي والطبري: 

التکبیر في صلاة الاستسقاء کالتکبیر في 
العیدین سواء وهو قول ابن عباس وسعید بن 
المسیب وعمر ين عبد العزیز وأبي بکر بن 
محمد بن عمرو بن حزم وقال داود: 

ان شاء کبر کما یکبر في العیدین وان شاء 
تکبيرة واحدة کساثر الصلوات وقال آبو 
حنيفة ومالك والشوري والأوزاعي وأحمد 
واسحاق وأبو ثور : 


صلاة التراویح 


صلاخ التراویح 


لا یکبر في صلاة الاستسقاء الا کما یکبر 
في ساثر الصلوات » تکبيرة واحدة للافتتاح» 
وقد روي عن آحمد بن حنبل مشل قول 
الشافعي في ذلك. ۱۷۲/۱۷ - ۱۷۳ 

۳ - تحویل الرداء: وقال مالك والشافعي : 

یحول الامام رداء» عند فراغه من الخطبق 
یجعل ما علی الیمین علی الشمال وما علی 
الشمال علی الیمین» ویحول الناس آردیتهم 
[ذا حول الامام رداء» کما حول الامامی فهذا 
ول الشافعي بالعراق ثم قال بمصر : 

ینکس الامام رداء» فیجعل آعلاه أسفلی 
ویجعل ما منه علی منکبه الایمن علی منکبه 
الایسر؛ قال: وان جعل ما علی یمینه علی 
شماله ولم ینکسه آجزاه. وقال اللیث بن 
سعل : 

یحول الامام رداء. کما قال مالك سواء 
فال: ولا یحول الناس آردیتهم» وهو فول 
محمد بن الحسن وکذلك قال آبو یوسف الا 
آنه قال: یحول الامام ذا مضی صدر من 
خطبته » وقال الشافعي : 

یحول رداء» وهو مستقبل القبلة فی الخطبة 
الثانية عند فراغها آو قرب ذلك؛ ویحول 
الناس ۰ ۱۷۶/۱۷ 

ء ‏ وقت صلاة الاستسقاء: والخروج الی 
الاستسقاء في وقت خروج الناس اٍلی العید؛ 
عند جماعة العلماء الا آبا بکر بن محمد بن 
عمرو بن حزم فانه قال: الخروج [لیها عند 
زوال الشمس. 

واختلف العلماء في خروج أهل الذمة لی 
الاستسقاء فأجاز ذلك بعضهم وممن ذهب 


الی ذلك مالك وابن شهاب ومکحول. وقال 

ان خرجوا عدل بهم عن مصلی المسلمین» 
وقال اسحاق : 

لا یژمروا بالخروج ولا ینهوا عنه» وکرهت 
طائفة من آمل العلم خروج (أمل) الذمة اٍلی 
الاستستاء منهم : آبو حنيفة. والشافعی 
وأصحابهما وقال الشافعی : 

فان خرجوا متمیزین لم آمنعهم وکلهم کره 
خروح النساء الشواب الی الاستستاء. 
ورخحصوا في خروح العجائز . ۱۰/۷ 

۰ |عادة صلاة الاستسقاء: قال مالك : لا 
باس آن یستسقی في العام مرة آو مرتین آو 
ثلاثا [ذا احتاجوا ٍلی ذلك» وقال الشافعی : 

ذ لم یسقوا یومهم ذلك آحببت آن یتابع 
کما صنع في الاول. وقال اسحاق: 

۷ یخرجون الی الجبان ال مره واحدة 
ولکن یجتمعون في مساجدهم. فذا فرغوا من 
الصلا:ة ذکروا اف ویدعو الامام یوم الجمعة 
علی المنبر» ویژمن الناس ۰ ۱۷۹۱/۱۷ 
صلاة التراویح: 

۱ - عدد رکعات صلاة التراویح: اختلف 
العلماء في عدد فیام رمضان» فمال مالك ؛ 
تسع وثلائون بالوتر : ست وئلائون» والوتر 
وأبو حنيفة والشانعي رداود؛ ومن اتبعهم : 
عشرون رکعة سوی الوتر» لا یقام بأکثر 
منها استحباباً ۱۱۳/۸ 
۲ - صلاء التراوییج مع الناس افضل آو 


صلاة التطوع 
الانفراد؟: اختلفوا آیضاً في الافضل من القیام 
مع الناس آو الانفراد في شهر رمضان. فقال 
مالك والشافعي : 

صلاة المنفرد في بیته في رمضان أفضل. 
قال مالك : 

وکان ربيعة وغیر واحد من علمائنا 
ینصرفون. ولا یقومون مع الناس» قال مالك : 
وآنا آفعل ذلك» وما قام رسول ال کاة الا 
في بیته ۰ ۱۱۵/۸ ۰۱۱۲ 

وقال اللیث بن سعد: 

لو آن الناس قاموا في رمضان لأنفسهم 
ولاهلیهم کلهم حتی یترك المسجد لا یقوم فیه 
آحد؛ لکان ينبفي آن یخرجوا من بیوتهم الی 
المسجد حتی یقوموا فیه؛ لأن قیام الناس في 
شهر رمضان من الأمر الذي لا ينبخي ترکه 
وهو مما بین عمر بن الخطاب للمسلمین 
وجمعهم علیه. قال اللیث : فأما [ذا کانت 
الجماعة فلا بأس آن یقوم الرجل لنفسه في 
بیته ولاهل بیته - وقال قرم من المتأخرین من 
صحاب آبي حنيفة وأصحاب الشافعي؛ فمن 
آصحاب أبي حنيفة: عیسی بن آبان؛ وبکار بن 
قتیبة» وأحمد بن آبي عمران» ومن أصحاب 
الشافعي: اسماعیل بن یحیی المزني؛ 
ومحمد بن عبد الّه بن عبد العکم کلهم قالوا: 

الجماعة في المسجد في قیام رمضان أحب 
الینا وافضل من صلاة المرء في بیته - قال آبو 
کر بن الاثرم : 

کان آحمد بن حنبل يصلي مع الناس 


معهم . ۷۸ - ۱۱۸ 


صلاة الجماعة 


وقال آبو جعفر الطحاوي: 
فیام رمضان واجب علی الکفاية؛ لانهم قد 
آجمعوا آنه لا یجوز للناس تعطیل المساجد عن 
قیام رمضان فمن فعله کان أفضل ممن انفرد 


کساثر الفروض التي هي علی الکفايت قال: 


وکل من اختار التفرد فينبغي آن یکون ذلك علی 
آن لا یقطع معه القیام في المساجد؛ فأما 
التفرد الذي یقطع معه القیام في المساجد فلا . 

فال آبر عمر : 

القيام في رمضان تطوع. وکذلك قیام اللیل 
کله. وقد خشي رسول ال و آن یفرض علی 
آيته. فمن آوجبه فرضاً اوقم ما خشیه 
رسول ال کل وخافه وکرهه علی آأمته واذا 
صح آنه تطوع فقد علمنا بالسنة الثابتة آن التطوع 
في البیوت أفضل الا آن قیام رمضان لا بد آن 
یقام اتباعاً لعمر واستدلالاً بسنة رسول اله کل 
ني ذلك. فاذا قامت الصلاة ني المساجد 
وخشوعه واخباته وتدبر ما یتلوه في صلاته » 
فحیث کان ذلك مع قیام سنة عمر فهو أفضل [ن 
شاء الّه وبانه التوفیق . ۱۱۹/۸ ۱۲۰ 
صلاة التطوع: ر: صلاة النافلة 


صلاة الجماعه: 

۱ حکم صلا:ة الجماعة: آکثر الفقهاء 
بالحجاز والعراق والشام» یقولون : 

ان حضور صلاة الجماعة فضيلة وفضل 
وسنة مژكدة لا ينبغي ترکها ولیست بفرض ۰ 
ومنهم من قال |نها فرض علی الکفاية 
واختلف أصحاب الشافعي في هذه المسألت 
فمنهم من قال: 


صلاة الجماعة ۳۳۳۳ صلاة الجماعة 


وجوهها بعون 1 ان شاء ال فقال منهم 
فائلون : 

لا یقراً لا فیما آسر ولا فیما جهر وقال 
آخرون : 


شهود الجماعة فرض علی الکفاية؛ ومنهم 
من فال : 

شهودها سنة مژكدة لا رخصة في ترکها 
للقادر علیها لا من عذر؛ ولهم فني ذلك 
دلائل یطول ذکرها للقولین جمعاً. وقال آمل 
الظاهر منهم داود: 

[ن حضور صلاء: الجماعة فرض متعین 
(کالجمعة) سوای وأنه لا یجزی الفذ صلاة 
الا بعد صلاة الناس فی المسجد. وان صلاها 
قبلهم آعاد. ۷۹ ۳۳۳-۲ 

۲ - متی یقوم المآموم للصلاة: ر: الاقامة 
للصلاة ه 

۳ - وقوف المنفرد خلف الصف: وکان 
آحمد بن حنبل والحميدي رأبو ثور یذهبون 
ٍلی الفرق بین المرأة والرجل في المصلي 
خلف الصف فکانوا برون الاعادة علی من 
صلی خلف الصف وحده من الرجال - ولا 
یرون علی المرأة |ذا صلت خلف الصف 
شینا. ۲۲۸/۱ 

والذي علیه جمهور من الفقهاء کمالك 
والشافنعي والثوري وأبي حنيفة فیمن اتبعهم 
وسلك سبیلهم |جازة صلاة المنفرد خلف 
الصف وحده. ۲۶۹/۱ 

وٍذا کان رجلان وامرأة قام الرجل عن 
یمین الامام وقامت المرأة خلفهما ومذا لا 
خلاف فیه. ۲۷۰/۱ 

؛ - القراء: خلف الامام: وهذا موضع 
اختلفت فیه الأثار عن النبي یاوه واختلف فیه 
العلماء من الصحابة والتابعین وفتهاء 
المسلمین علی ثلاثة آقوال. نذکرها ونبین 


یقراً معه فیما آسر فیه ولا یقرا فیما جهر 
فیه الا بأم القرآن خاصة دون غیرها - وقال 
اخرون : 

یقراً مع الامام فیما آسر فیه ولا یقراً فیما 
جهر فیه وهو قول سعید بن المسیب 
وعبید ال بن عبد ال وسالم بن عبد ال بن 
عمر وابن شهاب وفتادة وبه فال مالك 
واصحابه وعبد ال بن المبارك واحمد 
واسحاق وداود بن علي والطبري. الا آن 
آحمد بن حنبل قال: 

از سمع لم یقراً وان لم یسمع فراه ومن 
اصحاب داود من قال : 

لا یفرأً نیما قراً امامه وجهر ومنهم من 
قال: یقرأ. وآوجبوا کلهم القراءة فیما |ٍذا سر 
الزمام. وروي عن عمر بن الخطاب وعلي بن 
آبي طالب وابن مسعود علی اختلاف عنهم 
القراءة في ما آسر الامام دون ما جهر؛ وعن 
عثمان بن عفان وأبي بن کعب وعبد ال بن 
عمر مثل ذلك وهو آحد قولي الشافعي کان 
یقوله بالعراق» وهذا هو القول المختار عندنا 
وبالله توفیقنا. ۲۷/۱۱ ۲۸ 

ولا تجوز القراءة عند أصحاب مالك خلف 
الامام |ذا جهر بالقراءت» وسواء سم المأموم 
القراءة و لم یسمع؛ لأنها صلاة جهر فیها 
الامام بالفراء: فلا یجوز فیها لمن خلفه 
القراء:؛ لان الحکم فیها واحد کالخطبة یوم 


صلاة الجماعة 


صلاة الجماعة 


الجمعة. لا یجوز لمن لم یسمعها ویشهدها 
آن یتکلمی کما لا یجوز آن بتکلم من سمعها 
سوای وسواء عندهم آم القرآن وغیرها لا 
یجوز لاحد آن یتشاغل عن الاستماع لقراءة 
|مامه والانصات لا بام القرآن ولا بغیرها - 
وقال أحمد بن حبل : 

من لم یسمم قراءة الامام جاز له آن یقرل 
وکان علیه |ذا لم یسمم آن یقراً ولو بأم 
القرآن؛ لأن المأمور بالانصات والاستماع هو 
من سمع دون من لم یسمع؛ وقال بقوله طائفة 
من آهل العلم قبله وبعده - وقال آخرون: 

لا یترك أحد من المأمومین قراءء فاتحة 
الکتاب خلف امامه فیسا جهر فیه الامام 
بالقراء۰2. ۳۷/۱۱ ۳۸ 

وممن ذهب الی هذه الجملة الاوزاعي 
واللیث بن سعد؛ وهو قول الشافعي بمصر» 
وعلیه آکثر أصحابه منهم المزني والبويطي: 
وبه قال آبو ثور وروي ذلك عن عبادة بن 
الصامت وعبد ال بن عمرو بن العاص 
وعبد ال بن عباس» واختلف فیه عن آبي 
هریرة» وهو قول عروة بن الزبیر وسعید بن 
جبیر ومکحول والحسن البصري. ۳۹/۱۱ 

وقال البويطي عن الشانعي : 

ان المأموم یقراً فیما آسر فیه الامام بأم 
القرآن وسورة في الاولیین» وبأم القرآن في 
الاخریین» وما جهر فیه الامام لا یقراً من 
خلفه الا بام القرآن قال البويطي: وکذلك 
یقول اللیث والأوزاعي وروی المزني عن 
الشافعي : 

آنه یقراً فیما آسر وفیما جهر؛ وهو قول 


آبي ثور» وذکر الطبري عن العباس بن 
الولید بن یزید عن آبیه عن الأوزاعي قال: 

یقراً خلف الامام فیما آسر وفیما جهر؛ 
وقال: فاذا جهر فانصت. واذا سکت فاقرأْ. 
يعني في سکتاته بین القراء‌تین. 4۱/۱۱ 

قال آبو عمر : 

فذهب هولاء الی آن الامام یسکت سکتات 
- ویتحین المأموم تلك السکتات من امامه في 
|مامته فیقراً فیها بأم القرآن. قال الاوزاعي 
والشافعي وآبو ور: 

حق علی الامام آن یسکت سکنتة بعد 
التکبیرة الاولی ویسکت بعد قراءته لفاتحة 
الکتاب لیقراً من خلفه بفاتحة الکتاب فان لم 
یفعل فاقراً معه بفاتحة الکتاب وأسرع القراءة. 
هذا لفظ الاوزاعي وقول الشافعي وآبي ثور 
مشلدا. 

وآما مالك فأنکر السکتتین ولم یعرفهما 
وقال: 

لا یقراً آحد مع الامام ٍذا جهر قبل قراءته 
ولا بعدها وقال آبو حنيفة وأصحابه : 

لیس علی الامام آن یسکت [ذا کبر؛ ولا 
[ذا فرغ من قراءة آم القرآن ولا یقراً احد 
خلف امامه. 1۲/۱۱ - 1۳ 

وقال آخرون منهم: سفیان الثوري» وابن 
عيينة. وابن آبي لیلی؛ وأبو حنیقت 
وأصحابه» والحسن بن حي: 

لا یقراً مع الامام لا فیما آسر ولا فیما 
جهر. وهو قول جابر بن عبد الّه وجماعة 
من التابعین بالعراق» وروي ذلك آیضاً عن 
زید بن ثابت وعلي وسعد. هولاء ثبت دلك 
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عنهم من جهة الاسناد. 1۷/۱۱ 

وقد اختلف العلماء في حکم القراءة خلف 
الامام فیما آسر فیه الامام بالقراءة فکرهها 
الکوفیون والی ذلك ذهب الثوري وأبو حنيفة 
وأصحابه والحسن بن حي وابن آبي لیلی وابن 
شبرمة وهو قول ابراهیم النخعي» وغیره من 
الکوفیین - 

وقال سائر فقهاء الحجاز والعراق والشام 
منهم: مالك والأوزاعي» والشافنعي 
وأحمد. واسحاق» وأبو ور» وداود والطبري 
وغیرهم : یقراً مع الامام في کل ما یسر فیه - 

ثم اختلف هژلاء في وجوب القراءة هاهنا 
ذا آسر الامام. فذهب آکثر آصحاب مالك 
لی آن القراءة عندهم خلف الامام فیما آسر 
به الامام سنة ولا شيء علی من ترکها الا 
آنه قد آساء وکذلك قال آبو جعفر الطبري» 
قال : 

القراءة فیما آسر فیه الامام سنة موکدة» ولا 
تفسد صلا:ة من ترکها وقد آساء. ذکر ابن 
خویز منداد آن القراءء عند أصحاب مالك 
خلف الامام فیما سر فیه بالقراءة مستحبة غیر 
واجبت وکذلك قال الابهري والیه آشار 
[سماعیل ببن اسحاق - وقال الشافعي 
والأوزاعي وأبر ثور وأحمد واسحاق وداود: 

القراءة فیما آسر فیه الامام واجبة ولا 
صلاة لمن لم یقراً في کل رکعة منها بفاتحة 
الکتاب. ۵۳/۱۱ - ۵ 

قال آبو عمر : 

للشافعي في القراءة خلف الامام ثلائة 
أَقوال : 


آحدها : آن یقراً مع الامام فیما آسر وفیما 
جهر . 

والثاني: یقراً معه فیما جهر بأم القرآن 
فقط » ویتبع سکتات الامام قبل وبعد. 

والثالث : لا یقراً معه فیما جهر ویقراً معه 
فیما آسر . 

وذکر ابن خویز منداد قولاً رابعاً مثل قول 
آبي حنيفة: لا یقراً مع الامام فیما سر ولا 
فیماً جهر . 

وهذا القول الرابع عند آصحابه غیر 
مشهور وأصحابه الیوم لا یذکرون في 
المسألة الا قولین: 

آحدهما: لا بد للمآموم من قراءة آم القرآن 
علی کل حال فیما آسر وفیما جهر . 

والثانی: یقرأً معه فیما آسر ولا یقرأٌ معه 

وهذا هو القول عندنا وباله التوفیق. ۱۱/ 
۵ ۱۷/۲۲ 

 »‏ هل التسمیع للامام آو للمآموم ام 
لهما؟: ر: صلاة 1٩‏ 

7 - حد |دراك الرکعة مح الامام: اختلف 
العلماء في حد !دراك الرکعة مع المام فروي 
عن آبي هريرة من طریق فیه نظر آنه قال: 

من آدرك القوم رکوعاً فلا یعتد بها؛ وهذا 
قول لا نعلم حداً قال به من فقهاء الامصار 
ولا من علماء التابعین» وقد روي معناه عن 
آشهب» وروي عن جماعة من التابعین آنهم 
قالوا: 

ٍذا آحرم الداخل والناس رکوع آجزآه» وان 
لم یدرك الرکوع؛ وبهذا قال ابن آبي لیلی 
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واللیث بن سعد وزفر بن الهذیل قالوا: 

ذا کبر قبل آن یرفع الابام رأسه رکع کیف 
آمکنه واتبع الامای وکان بمنزلة النائی واعتد 
بالرکعة» وقد روي عن ابن آبي لیلی واللیث بن 
سعد وزفر بن الهذیل والحسن بن زیاد أنه زذا 
کبر بعد رفع الامام رأسه من الرکعة قبل آن 
برکع اعتد بها» وقال الشعبي : 

ذا انتهیت الی الصف المژخر؛ ولم یرفعوا 
رژوسهم وقد رفع الامام رأسه فرکعت فقد 
آدرکت؛ لان بعضهم أئمة بعض . رواه داود 
عن الشعبي » وقال جمهور العلماء: 

من آدرك الامام راکعاٌ: فکبر؛ ورکع؛ 
وآمکن یدیه من رکبتیه قبل آن یرفع الامام 
راسه من الرکوع فقد آدرك الرکعة. ومن لم 
یدرك لك فقد فانته الرکعة» ومن فائته الرکعة 
فقد فانته السجدة» لا یعتد بالسجود وعلیه 
یسجد مع الامام» ولا پعتد به. هذا مذهب 
مالك والشافعي وأبي حنیفة وأصحابهم وهو 
قول الثوري والأوزاعي وأبي ثور وأحمد بن 
حنبل واسحاق؛ وروي ذلك عن علي وابن 
مسعود وزید بن ثابت وابن عمر وعطاء 
وابراهيم النخعي ومیمون بن مهران وعروة بن 
الزییر. ۷۲/۷ ۷۳ 

۷- تکبیر المسبوق والامام راکع : واختلف 
العلماء ایضاً نیما یکبر من آدرك القرم مع 
الامام رکوعاً قالت طائفة : 

تجزئه تکبيرة واحدة واختلف القائلون 
بهذا فمنهم من قال: 

یکبر تلك التکبيرة واقفاً یحرم بها» ثم 
ینحط. ولا تجزئه ان کبرها في حال 


الانحطاط للرکوع؛ لآن الصلاء نما تفتتح 
بالقیام لا بالرکوع ومنهم من قال : 

ان ابتدآها واففاً وانحط بها لرکوعه مفتتساً 
لصلاته بنية التحریم اجزآه لك . ذکر مالك 
عن ابن شهاب قال : 

|ذا درك الرجل الرکعة فکبر تکبيرة واحدة 
آجزأت عنه تلك التکبیرة» قال مالك : 

وذلك |ذا نوی بتلك التکبيرة افتتاح الصلاة 
هکذا في الموطأت عن مالك ولیحیی بن 
یحیی في الموطاً عن مالك فیمن سها عن 
تکبيرة الانتتاح وکبر للرکوع الاول آن ذلك 
یجزی عنه. اذا نوی بهذا الافتتاح؛ وهدذا 
یحتمل القولین جمیعا وکذلك اختلف في 
ذلك المتأخرون من آصحاب مالك وتحصیل 
المذهب آنه [ذا افتتحها قائماً وانحط بها مکبراً 


آن | راکعاً آنها تجزیه من تکبيرة الاحرام |ذا نواها 


بذلك - وقال ابن عمر وزید بن ثابت: 

اذا آدرك القوم رکوعاً فانه تجزیه تکبيرة 
واحدة. وهو قول عروة وابراهیم وعطاء 
والحسن وقتادة والحکم بن عتيبة ومیمون 
وجماعة. وکلهم یستحب آن یکبر تکبیرتین : 
واحدة للاحرام؛ وثانية در کی فاذا کبر 
واحدة لافتتاح الصلاة والرکعة آجزآه» وعلی 
مذا مذهب جماعة الفقهاء هبار والعراق 
وأتباعهم وقال اين سیرین وحماد بن آبي 
سلیمان : 

لا یجزثه حتی یکبر تکبیرتین واحدة یفتتح 
بها وانية برکم بها. والقول الاول أصح من 
جهة النظر . ۷۶/۷ - ۷۵ 

۸ ما یستکمله المسبوق آهو اول الصلاة 
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ام آخرها؟: هذا موضع اختلف فیه العلماء 
فأما مالك فاختلفت الرواية عنه فیما آدرك 
المصلي من صلا: الامام هل هو آول صلاته 
آو آخرها؟ فروی سحنون عن جماعة من 
آصحاب مالك منهم ابن القاسم عنه آن ما 
درك فهو آول صلاته» ولکنه یقضی ما فاته 
بالحمد وسورة. وهذا هو المشهور من 
المذهب وقال ابن خویز منداد: 

وهو الذي علیه آأصحابنا؛ وهو قول 
الاوزاعي والشافعي ومحمد بن الحسن 
وأحمد بن حنبل والطبري وداود بن علي 
وروی آشهب وهو الذي ذکره ابن عبد الحکم 
عن مالك» ورواه عیسی عن ابن القاسم عن 
مالك آن ما آدرك فهو آخر صلاته. وهو قول 
آبي حنيفة والثوري والحسن بن حي. 

قال آبو عمر: 

هکذا حکی ابن خویز منداد عن مالك 
وأصحابه. عن محمد الحسن وذکر الطحاوي 
عن محمد عن آبي یوسف عن آبي حنيفة آن 
الذي یقضیه ارل صلاته وکذلك یقراً نیها 
ولم یحك خلافاً ولا خلاف عن مالك 
وأصحابه آن من آدرك مع الامام رکعتین آنه 
یقرأً فیها بأم القرآن وحدها معه في کل رکعة 
ثم یقوم |ذا سلم الامام فیقراً بأم القرآن وسورة 
فیما يقضي في کل رکعة وهذا ول الشافعي 
ایضا. نکیف یصح مع هذا المذهب الدعوی 
علی من قال بهذا القول آن ما آدرك فهو آول 
صلاته بل الظاهر الصحیح علی ما ذکرنا آن 
ما آدرك آخر صلاته» وأما البناء فلا أعلم 
خلافاً فیه بین العلماء آن المصلي يبني فیه 


علی صلاة نفسه ولا یجلس الا حیث یجب 
له ٍذا قام لقضاء ما علیه. وقد صرح الشافنعي 
بأن قال: 

ما آدرك فهو آول صلاته» وقوله في القضاء 
والقراءة کقول مالك سواء وکذلك صرح 
الاوزاعي بأن ما آدرك من صلاة الامام نهو 
آول صلاته. وأظنهم راعوا الاحرام؛ لانه لا 
یکون الا في آول الصلاء: والتشهد والتسلیم لا 
یکون الا في آخرها. فمن هاهنا قالوا: 

ان ما آدرك فهو آول صلاته وال آعلم؛ 
وقال الثوري: 

یصنع فیما يقضي مثل ما یصنع الامام فیه. 
وقال الحسن بن حي فیما ذکر الطحاوي: 

آول صلاة الامام آول صلاتك وآخر صلاة 
الامام آخر صلاتك |ذا فاتك بعض صلاته 
وآما المزني واسحاق وداود فقالوا: 

ما آدرك فهو آول صلاته یقراً فیه مع الامام 
بالحمد له وسورة ان آدرك ذلك معه. ولذا قام 
للقضاء قراً بالحمد له وحدها فیما يقضي 
لفسه؛ لاأنه آخر صلاته وهو قول عبد العزیز بن 
آيي سلمة الماجشون فهژلاء اطرد علی آصلهم 
تولهم وفعلهم. 

وآما السلف وله فروي عن عمر وعلي 
وأبي الدرداء بأسانید ضعاف ما آدرکت 
فاجعله آخر صلاتك" وثبت عن سعید بن 
المسیب والحسن البصري وعمر بن عبد العزیز 
ومکحول وعطاء والزهري والآوزاعي وسعید بن 
عبد العزیز : 

ما آدرکت فاجعله آول صلاتك» والذي 
يجيء علی آصولهم [ن لم یثبت عنهم نص في 
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دلك ما قاله المزني واسحاق وداود. وروي 
عن ابن عمر آنه قال : 

«ما آدرکت فاجعله آنعر صلاتك" وعن 
مجاهد وابن سیرین مشل ذلك» وذکر ابن 
المنذر آن مالکاً والثوري والشافنعي وأحمد 
بهذا یقولون. 

قال بو عمر: 

ظن ذلك من آجل قولهم في القراءة في 
القضاء وال آعلم - والحجج متساوية لکلا 
المذهبین من جهة الاثر والنظر الا آذ رواية 
من روی فأتموا آکثر وأم! من جعل ما آدرك 
مع الامام أول صلاته فلیس یطرد فیه ویستقیم 
الا ما قاله ابن آبي سلمة والمزني واسحاق 
وداود وال آعلم» وبه التوفیق والسداد لا 
شريك له . 

وقد زعم بعض المتأخرین من أصحابنا آن 
من ذهب مذهب ابن آبي سلمة والمزني في 
هذه المسألة أسقط سنة الجهر في صلا: 
اللیل» وسنة السورة مع آم القرآن ومذا لیس 
بشيء؛ لان (مامه قد جاء بذلك؛ وحصلت 
صلاته علی سنتها في سرها وجهرها رغیر 
ذلك من آحکامها؛ وانما هذا کرجل آحرم 
والامام راکع ثم انحنی فلا یقال له: أسقطت 
سنة الوقوف والقراءة» وکرجل آدرگ مع امامه 
رکعة فجلس معه في موضم قیامه آو انفرد» 
فلا یقال له: آسأت آو أسقطت شیثا» وحسبه 
|ذا آتم صلاته آن يأتي بها علی سنة آخرها 
ولا یضره ما سبقه (مامه في آولها؛ لانه مأمور 
باتباغ !مامه» وانما جعل الامام لیژتم به» قال 
آبو بکر الاثرم : 


قلت لأبي عبد الّه يعني آحمد بن حنبل: 
آرآیت قول من قال: یجعل ما آدرك مع الامام 
آول صلاته. ومن قال: بجعل آخر صلاته أيِ 
شيء الفرق بینهما؟ قال: من أجل القراءة فیما 
يقضي . قلت له : 

فنحدیث النبي یل علی آي القولین یدل 
عندك؟ قال: علی آنه یقضی ما فاته. ۲۰/ 
۶ ۰۲۳۱ ۷۷۸۲/۷ ۰ ۷۸ ۱ 

٩‏ - اعادة المصلي وحده الصلاة مع 
الجماعة: وهذا موضع اختلف العلماء فیه 
فقال جمهور الفقهاء : 

|نما هذا لمن صلی وحده؛ وأما من صلی في 
بیته و غیر بیته في جماعة فلا یعید تلك الصلاة؛ 
لآن اعادتها في جماعة لا وجه له وانما کانت 
الاعادة لفضل الجماعة. وهذا قد صلی في 
جماعة فلا وجه لاعادته يي جماعة آخری؛ ولو 
جاز آن یعید في جماعة آخری من صلی في 
جماعة للزمه آن یعید فی جماعة آخری ثالثة 
ورابعة لی ما لا نهاية له فی تلك الصلاة وعذا 
لا یجوز آن یقول به احد واه أعلم - 

وممن قال بهذا القول : مالك بن آنس» وأبو 
حنيفة والشافعي وأصحابهم. 4/ ۲4-۲۳ 

وقال أحمد بن حنبل واسحاق بن راهویه 
وهو قول داود: 

جائز لمن صلی في جماعة ثم دخل 
المسجد فأقیمت تلك الصلاة آن یصلیها ثانية 
في جماعة. قال آحمد: 

ولا یجوز له آن یخرج اذا آقیمت علیه 
الصلاة حتی یصلیها. وان کان قد صلی في 
جماعة. ۲۵/1 


صللاة الجماعة 


صلاة الجماعة 


وکان ابن عمر - وال آعلم - وسعید بن 
المسیب |ذا سأل کل واحد منهما السائل 
آیتهما صلاتي؟ آي آیتهما التي یتقبل ال مني؟ 
آجابه کل واحد منهما بأن ذلك لیس لیه 
علمه. وآن ذلك آمر علمه ٍلی اه وهو تأویل 
محتمل صحیح. وقد تأول هذا التأویل 
عبد الملك بن الماجشون وقال: 

ان الاولی هي صلاته» والنظر یصحح ما 
تاله لاجماع الفقهاء القائلین بأن شهود 
الجماعة لیس بفرض واجب علی الذي صلی 
وحده لو لم یدخل المسجد فیعید مع الجماعة 
لم یکن علیه شي.. ۲۰۲/4 

۰ - الصلوات التي تعاد مع الجماعة 
والتي لا تعاد: اخحتلف الفقهاء ایضاٌ فیما بعاد 
من الصلوات مع الامام لمن صلاها في بیته» 
نقال مالك : 

تعاد الصلرات کلها مم الامام الا المغرب 
وحدها فانه لا یعیدها ؛ لانها تصیر شفعاً قال: 

ومن صلی في جماعة ولو مع واحد فانه لا 
یعید تلك الصلاة الا آن یعیدها فی مسجد 
النبي چا آو المسجد الحرام آو المسجد 
الاقصی. قال: 

وان دخل الذي صلی وحده المسجد؛ 
فوجدهم جلوساً في آخر صلاتهم» فلا یجلس 
معهم. ولا یدخل في صلاتهم» حتی یعلم آنه 
یدرل منها رکعة» ومن قول مالك آنه لا يدري 
آأي صلاتیه فريضة. وآأن ذلك عنده لی ال 
یجعلها آیتهما شاء ولا یقول: [نها نانلة 
وروي عن ابن عمر وسعید بن المسیب مثل 
قوله هذا: 


ذلك (لی ال یجعل آیتهما شاء. واختلفت 
آجوبته وأجوبة آصحابه فیمن آحدث في الثانية 
مع الامام آو ذکر بعد فراغه منها آن الاولی 
علی غیر وضوء آو آسقط منها سجدة بما لم 
آر لذکره وجها ني مذا الموضع. وقال اين 
وهب في الموطاً: 

قال مالك : من أحدث فی هذه فصلاته في 
بیته هي صلاته . ۱ ۱ 

قال آبو عمر: 

هذا هو الصحیح من قوله» وقول غیره في 
هذه المسأْلة» وقال آبو حنيفة وأصحابه: 

لا یعید المصلي وحده العصر مع الامام 
ولا الفجر ولا المغرب» ويصلي معه الظهر 
والعشاء» ویجعل صلاته مع الامام نافلت قال 
محمد بن الحسن : 

لن النافلة بعد العصر والصبح لا تجوز 
ولا تعاد المغرب؛ لأن النافلة لا تکون وترا 
في غیر الوتر» وقال الاوزاعي: 

یعید مع الامام جمیم الصلوات ا 
المغرب والفجر؛ وهو قول عبد ال بن عمر . 
۶ ۱۰۱ 

وقال الشافعي: 

يصلي الرجل الذي صلی وحده مع 
الجماعة کل صلاة المغرب وغیرها - قال: 
والاولی هي الفريضة والثانية سنة تطوعاً سنها 
رسول ال ٍِ» ومو قول داود بن علي الا آن 
داود پری الاعادة في الجماعة علی من صلی 
وحده فرضً ولا یحتسب عنده بما صلی 
وحده وفرضه ما آدرکه من صلاة الجماعة» 
وأما من صلی في جماعة ثم آدرك جماعة 


صلاة الحماعهة 


صلاة الحماعة 


آخری فالاعادة هاهنا استحباب واختلف عن 
الثوري فروي عنه آنه بعید الصلوات کلها مع 
الامام کقول الشافعي سواء. وروي عنه مثل 
قول مالك ولا خلاف عن الثوري آن الثانية 
تطوع» وأن التي صلی وحده هي المکتوبت 
وقال آبو ثور : 

یعیدها کلها الا الفجر والعصر الا آن 
یکون في مسجد فتقام الصلاء فلا یخرج حتی 
یصلیها. ۲۵۰۲/6 - ۲۵۳ 

وقد آجمع العلماء آن المغرب لا تشفع 
برکعة |ذا نوی بها الفريضة. وآن التطوع لا 
یکون وتراً في غیر الوتر. ۲۵۵/۶ 

۱ - صلاة الجماعة خلف الامام الناسي 
لجنابته: وآما اختلاف الفقهاء في الفرم 
یصلون خلف [مام ناس لجنابته. فقال مالك 
والشافعي وأصحابهما والشرري والاوزاعي: 

لا اعادة علیهم وانما الاعادة علیه وحده» 
|ٍذا علم اغتسل وصلی کل صلاءة صلاها هو 
علی غیر طهار:» وروي ذلك عن عمر وعثمان 
وعلی علی اختلاف عنه» وعلیه آکثر العلماء. 
۱۸۱/۱ 

وقال آبو حنيفة وأصحابه : 

علیهم الاعادة؛ لآن صلاتهم مرتبطة بصلاة 
(مامهم فاذا لم تکن له صلاة لم تکن لهم. 
۱۸۲/۱ 

وذکر الاثرم عن آحمد بن حنبل ذا صلی 
|مام بقوم وهو علی غیر رضوء. ثم ذکر قبل 
آن یتم فانه یعید ویعیدون ویبتدژون الصلاقی 
فان لم پذکر حتی یفرغ من صلاته آعاد وحده 
ولم یعیدوا. 


واختلف مالك والشافعی والمسألة بحالها 
في الامام یتمادی في صلاته» ذاکراً لجنابته: 
آو ذاکراً آنه علی غیر وضو آو مبتدثاً صلاته 
کذلك ومو مع ذلك معروف بالاسلام فقال 
مالك وأصحابه : ۱ 

|ٍذا علم الامام بأنه علی غیر طهارت 
وتمادی في صلاته عامداً بطلت صلا: من 
خلفه؛ لانه آفسد علیهم وقال الشافعي : 

صلاة الوم جائزة تام ولا اعادة علیهم؛ 
لانهم لم یکلفوا علم ما غاب عنهم وقد 
صلوا خلف رجل مسلم في علمهم وبهذا 
قال جمهور فقهاء الامصار وأهل الحدیث» 
والیه ذهب ابن نافع صاحب مالك . ۱۸۳/۱ 

۲ - الصلاة خلف الامام المریض: ر: 
|مامة ۸ 

۳ - هل یقطم الفتح علی الامام؟: ر: 
سجود السهو ۸/۳ 

6 - استخلاف الامام غیره |ذا سبقه 
الحدث : قال الشافعی: الاختیار عندي لذا 
آحدث الامام حداً لا تجوز له معه الصلاة 
من رعاف» آو انتقاض وضوء آو غیره آن 
يصلي القوم فرادی. وألا یقدموا حدا. فان 
قدموا آو قدم الامام رجلاً منهم فأتم بهم ما 
بقي من صلاتهم أجزأتهم صلاتهم وکذلك 
لو آحدث الامام الثاني» والثالث» والرابع. 
۱۸۰/۱ 

وقد تابع الشافعي علی ترك الاستخلاف 
داود بن علي وأصحابه فقالوا: 

ٍذا آحدث الامام في صلاته صلی القوم 
آفراداً . 


وآما اهل الکوفة. وأکثر أهل المدينة 
فکلهم یقول بالاستخلاف لمن نابه شيء في 
صلاته ‏ فان جهل الامام ولم یستخلف تقدمهم 
واحد منهم باذنهم آو بغیر |ذنهم وأتم بهمی 
وذلك عندهم عمل مستفیض وال آعلم. الا 
آن آبا حنيفة انما پری الاستخلاف لمن أحرم 
وهو طاهر ثم حدث, ولا یری لامام جنب 
آو علی غیر وضوء ذا ذکر ذلك في صلاته آن 
یستخلف. ولیس عنده في هذه المسألة موضع 
للاستخلاف؛ لأن القوم عنده في غیر صلاة 
ک|مامهم سواء علی ما ذکرناه من أصله في 


ذلك . ۱۸۷/۱ 
۵ تذکر الصلاة الفائتة خلف الامام : و 
قتضاء الفوائت ؟ 


۲ - خروج النضساء لصلاة الجماعة: قال 
مالك : لا یمنع النساء الخروج الی المساجد» 
نذا جاء الاستسقاء والعید فلا آری بأساٌ آن 
تخرج کل امرأة متجالة» هذه رواية ابن القاسم 
عنه وروی عنه آشهب قال: 

تخرج المرأة المتجالة الی المسجد ولا 
تکثر التردد وتخرج الشابة مرة بعد مرةه 
وکذلك في الجنائز یختلف في لك آمر 
العجوز والشابة في جنائز آملها وأقاربها 
وقال الثوري : 

لیس للمرأة خیر من بیتها» وان کانت 
عجوزاً قال الثوري : 

قال عبد ال : المرأة عورة وأفرب ما تکون 
ٍلی الّه في قعر بیتها فزذا خرجت استشرفها 
الشیطان» وقال الثوري: آکره الیوم للنساء 
الخروج الی العیدین» وقال ابن المبارك: 


آکره الیوم الخروج للتساء في العیدین» فان 
آبت المرأة الا آن تخرج فلیأذن لها زوجها آن 
تخرج في آطهارها ولا تتزین فان بت آن 
وذکر محمد بن الحسن عن آبي یوسف عن 

کان النساء برخص لهن في الخروج الی 
العید فآما الیوم فاني آکرهه. قال: وأکره لهن 
شهود الجمعة والصلاة المکتوبة في الجماعت 
وأرحص للعجوز الکبيرة آن تشهد العشاء 
والفجر نأما غیر دلك فلا وروی بشر بن 

خروج النساء في العیدین حسن ۰ ولم یکن 
یری خروجهن في شيء من الصلوات ما خلا 
العیدین» وقال آبو یوسف : 

لا بأس آن تخرج العجوز في الصلوات 
کلها. وأکره ذلك للشابة. 

آتوال الفقهاء في هذا الباب متقاربة المعنی 
وخیرها قول ابن المبارك. ۰۱/۲۳ - 8۰۳ 

۷ - صلاء المسافر بالمقیمین: ر: صلاة 


المسافر ٩‏ 
۸ المسافر یدخل في صلاة المقیم: ر: 
صلاة المسافر ۱۰ 


٩‏ - هل تصلی صلاة کسوف القمر 
جماعة؟: ر: صلاة الکسوف ه 
ه صللاة الجمعة: 

۱ - البکور لصلاة الحمعة: کان مالك 
یکره البکور الی الجمعة غدوة وضحی؛ 
ویستحب التهجیر علی قدر الا من کان منزله 


بعیداً عن المسجد فلیخرج تدر ما يأتي 
المسجد فیدرك الصلاة والخطبة وقال 
الشانعي وأبو حنيفة وداود: یستحب البکور 
الی الجمعة قال الشافعي : 

البکور بعد الفجر الی الزوا. ۲۲/۲۲ 

۲ - |ذن السلطان في اقامة الجمعة: هذا 
موضع اختلف فیه العلماء قدیما وحدیثا؛ 
وصلاء العیدین مشل صلاء الجمعت 
والاختلاف في لك سواء؛ لأآن صلاة علي 
بالناس العید وعشمان محصور أصل في کل 
سبب تخلف الامام عن حضوره آو خلیفته آن 
علی المسلمین رقامة رجل یقوم به وهذا 
مذهب مالك والشافعي والاوزاعي علی 
اختلاف عنه. والطبري کلهم یقول: 

تجوز الجمعهء بغیر سلطان کساثر 
الصلوات. وقال آبو حنيفة وآبو یوسف وزفر 
ومحمد: 

لا تجزی الجمعة |ذا نم یکن سلطان؛ 
وروي عن محمد بن الحسن : 

آن آمل مصر لو مات واليهی جاز لهم آن 
یقدموا رجلاً بصلي بهم الجمعة حتی یقدم 
علیهم وال وقال أحمد بن حنبل: یصلون 
باذن السلطان وقال داود: 

الجمعة لا تفتقر ٍلی وال؛ ولا امام؛ ولا 
(لی خطبة» ولا الی مکان ویجوز للمنفرد 
عنده آن يصلي رکعتین وتکون جمعة قال: 

ولا يصلي آحد الا رکعتین في وقت الظهر 
بوم الجمعة وقول داود هذا خلاف قول 
جمیم فقهاء الامصار؛ لانهم آجمعوا آنها لا 
تکون الا بامام وجماعة. ۲۸۱/۱۰ - ۲۸۷ 


ولا یختلف العلماء آن الذي یقیم الجمعة 
السلطان. وأن ذلك سنة مسنونة. وانما 
اختلفوا عند نزول ما ذکرنا من مرت الامام 
آو قعله. آو عزله والجمعة قد جاءت. 
فذهب بو حنيفة وأصحابه والأوزاعي : 

الی آنهم یصلون ظهراً آربعا؛ وقال مالك 
والشافعي وأحمد واسحاق وأبو ثور: يصلي 
بهم بعضهم بخطبة ویجزیهم . ۱۸۳۸/۰ 

۳ - اجتماع العید والجمعة في یوم و احد: 
ر: صلاة العیدین ٩‏ 

- ترك الاسواق قائمة بوم الجمعة: قال 
ابن القاسم قال مالك : 

لا آری آن منم آحد الاسواق یوم 
الجمعة؛ لأنها کانت قائمة في زمن عمر بن 
الخطاب فی دلك الوقت قال: والذاهب الی 
السوق عثمان قیل له : یمن الناس قبل الاذان 
یوم الجمعة؟ قال: لا. ۷۸/۱۰ 

» - شروط وجوب الحمعة: وآما اختلاف 
العلماء فیمن تجب علیه الجمعة من الاحرار 
البالغین الذکور غیر المسافرین. فقال ابن عمر 
وأبو مريرة وانس والحسن البصري ونافع 
مولی ابن عمر: 

تجب الجمعة علی کل من کان بالمصر 
وخارجاً عنه. ممن اذا شهد الجمعة آمکنه 
الانصراف الی آمله فأواه اللیل الی آهله 
وبهذا قال الحکم بن عتيبة وعطاء بن آبي ریاح 
والاوزاعي وأبو ثور وقال ربيعة ومحمد بن 
المنکدر : نما تجب علی من کان علی آربعة 
آمیال. ۲۷۸/۱۰ 

وقال الزهري: 


صللاة الجمعةً 


صللاة الجمعهةً 


ینزل الیها من ستة آمیال وروي عن ربيعة 
آیضا آنه قال: 

نما تجب الجمعة علی من |ذا سمع 
النداء وخرج من بیته آدرك الصلاتة وقال 
مالك واللیث: تجب الجمعة علی کل من کان 
علی ثلاثة آمیال. 

وقال الشافعي : 

نجب الجمعة علی کل من کان بالمصر؛ 
وکذلك کل من سمع النداء ممن یسکن خارج 
المصر. وهو قول داود. وقال آبو حنیفة: 

الجمعة علی کل من کان بالمصر؛ ولیس 
علی من کان خارج المصر جمعة» سمع النداء 
آو لم یسمع» وقال آحمد بن حنبل واسحاق: 

لا تجب الجمعة الا علی من سمع الندای 
کان بالمصر آو خارجاً عنه . پرید آن الموضع 
الذي یسم منه ومن مثله النداء» وروي مثل 
لك عن عبد اله بن عمرو بن العاص 
وسعید بن المسیب. وقد کان الشافعي یقول: 

لا یتبین عندي آن یحرج بترك الجمعة الا 
من یسمع الندای قال: ویشبه آن یحرج أهل 
المصر. وان عظم بترك الجمعة. 

فال آبو عمر: 

یشبه آن یکون مذهب مالك وأصحابه 
واللیث فی مراعا:ة ثلائة آمیال؛ لأآن صوت 
النداء في اللیل عند هدوء الاصوات یمکن آن 
یسمم من ثلائة آمیال واثه آعلم. فلا یکون 
مذمب مالك في مذا التأویل مخالفاً لمن 
قال: 

لا تجب الجمعة !لا علی من سمع الندای 
وهو قول آکثر فقهاء الامصار» وقد ذکر ابن 


عبدوس في المجموعة عن علي بن زیاد عن 
مالك قال: 

عزيمة الجمعة علی من کان بموضع یسمع 
منه الندای وذلك من ثلائة آمیال» ومن کان 
آبعد. فهو في سعة الا آن یرغب في شهودها 
فهو آحسن. فهذه رواية مفسرت وعلی هذا 
قال مالك فیما روی عنه اپن القاسم وغیره: 

آن لیس العمل علی ما صنع عثمان في اٍذنه 
لاهل العوالي؛ لان الجمعة کانت عنده واجبة 
علی آمل العوالی؛ لأن العوالی من المدينة 
علی ثلائة آمیال ونحوها وذهب غیر مالك 
الی آن اذن عثمان لامل العوالی» انما کان؛ 
لذن الجمعة لم تکن واجبة علی أهل العوالي 
عنده؛ لأن الجمعة نما تجب علی آهل المصر 
عنده. هذا قول الکوفیین : سفیان وأبي حنيفة 
وقد ذکرنا أقوالهم فأغنی عن اعادتها. ۱۰/ 
۰ 2 ۲۸۳ 

1 - العذر المانع من الجمعة: العذر یتسع 
القول فیه وجملته کل مانم حائل بینه وبین 
الجمعت مما یتأذی به آو یخاف عدوانه. آو 
یبطل بذلك فرضاً لا بدل منه فمن ذلك 
السلطان الجاثر یظلم. والمطر الوابل المتصل 
والمرض الحابس» رما کان مثل ذلك؛ ومن 
العذر آیضاً آن تکون عنده جنازة لا یقوم بها 
غیره» وان ترکها ضاعت وفسدت. وقد روینا 
هذا في الجنازة عن بحیی بن سعید الانصاري 
ویحیی بن آبي کثیر والأوزاعي واللیث پن 
سعد وعن عطاء بن آبي رباح آنه سثل عن 
رجل کان مع الامام وهو بخطب في الجمعة 
فبلغه آن آباه آخذه الموت فرخص له آن 


پذهب الیه» ویترك المام في الخطبة . 

قال آبو عمر: 

هذا عندي علی آنه لم یکن لابیه أحد غیره 
یقوم لمن حضره الموت بما یحتاج المیت الیه 
من حضوره للتغمیض والتلقین وسائر ما یحتاج 
الیه؛ لان ترکه فی مثل تلك الحال عقوق» 
والعقرق من الکباثر» وقد تتوب له عن الجمعة 
الظهر. ولم يأت الوعید في ترك الجمعة [لا 
من غیر عذر ثلائا فکیف بواحدة من عذر 
بیّن» فقول عطاء صحیح وال آعلم. ۱5/ 
۳ - ۲۸ 

۷ - الغسل لیوم الجمعة: آجمم المسلمون 
قدیماً وحدیثاً علی آن سل الجمعة لیس 
بفرض واجب. وفي ذلك ما يكفي ويغني عن 
الاکثار» ولا یجوز علی الامة بأسرها جهل 
معنی السنة ومعنی الکتاب وهذا مفهوم عند 
ذوي الالباب الا آن العلماء مع (جماعهم علی 
آن غسل الجمعة لیس بفرض واجب. اختلفوا 
فیه هل سنة مسنونة للام آم هو استجاب 
ونضل. آو کان لعلة فارنفعت ولیس بسنة. 
نذهب مالك والئوري وجماعة من آهل العلم 
آن غسل الجمعة سنة مکدة؛ لأنها قد عمل 
بها رسول اه قل والخلفاء بعده 
والمسلمون فاستحبوها وندبوا الیها وهذا سبیل 
السنن المذکورة. ۸۰۷۹/۱۰ 

وذکر عبد الرزاق عن ابن جریج قال: 
سألت عطاء فقلت له: 

الغسل یوم الجمعة واجب؟ قال: 

نعم» ومن ترکه فلیس بائم» وذهبت طالئفة 
من آهل العلم لی آن الفسل یوم الجمعة لیس 


پواجب وجوب سنة ولیس بسنة» وآن الطیب 
يغني عنه. وآن الامر به نما کان لعلة قد 


زالت. ۸۲/۱۰ 


وکان الشافعي یقول: انه سنة. ۸۸/۱۰ 

وعن ابراهیم فال: 

ما کانوا یرون غسلاً واجبا الا غسل 
الجنابة» وکانوا یستحبون غسل الجمعة. 
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وأجمم العلماء علی آن غسل الجمعة لیس 
بواجب الا طائفة من آهل الظاهر قالوا برجوبه 
وشنوا في ذلك وآأما ساثر العلماء والفقهاء 
فانما هم فیه علی قولین : 

آحدهما: آأنه سنة. 

والاخر: آنه مستحب. وأن الامر به کان 
لعلة فسقط » والطیب یجزی عنه. ۱۵۱/۱۶ - 
۱۰۲ 

۸ - هل غسل الجمعة للرواح آم للیوم؟: 
ومذا موضع اختلف العلماء فیه فذهب مالك 
والاوزاعي واللیث بن سعد علی اختلاف عنه 
(لی آن الغسل لا یکون للجمعة الا عند 
الرواح لیها متصلا بالرواح» وقد روي عن 
الاوزاعی آنه یجزئه آن یختسل قبل الفجر 
للجنابة والجمعة. وذهب الشافعي وأبو حنيفة 
والثوري لی آن من اغتسل للجمعة بعد الفجر 
آجزآه من غسلها؛ وهو قول الحسن البصري 
وابراهيم النخعي وبه قال آحمد واٍسحاق وآبو 
ثور والطبري وهو قول عبد ال بن وهب 
صاحب مالك وقال آبو یوسف: 

ذا اغتسل بعد الفجر ثم أحدث فتوضا ثم 
شهد الجمعة لم یکن کمن شهد الجمعة علی 


صلاة | لجمعة 


غسل. قال آبو یوسف: ان کان الغسل لیوم 
فاغتسل بعد الفجر ثم حدث فصلی الجمعة 
بوضوء فغسله تام وان کان الغسل للصلاة 
فانما شهد الجمعة علی وضوء. وقال مالك: 

من اغتسل عند الرواح ثم آحدث فتوضاً 
وشهد الجمعة أجزأه غسله. وان اغتسل آأول 
النهار ویرید به الجمعة لم یجزه من غسل 
الجمعة. وقال الثوري: 

ُذا اغتسل یوم الجمعة من الجنابة و غیرها 
آجزآه من غسل الجمعة. فهذا یدل علی آن 
الغسل عنده للیوم لا للرواح الی الجمعة 
وقال الاوزاعي : 

الغسل هو الرواح الی الجمعة فان اغتسل 
لغیره بعد الفجر لم یجزه من الجمعة وقال 
الشافعي : 

الغسل للجمعة سنة» فمن اغتسل بعد الفجر 
للجنابة ولها آجزآه. وان غسل لها دون 
الجناپة وهو چنب لم یجزه وقال عبد العزیز بن 
آبي سلمة الماجشون: 

ٍذا اغتسل ثم أحدث آجزأه الغسل . فهذا 
یشبه مذهب مالك ویشبه مذهب الثوري. ۱۶/ 
18 ۱۰۰ 

٩‏ - هل بجزی سل الجمعة عن من 
افتسل وهو جنب ولم پذکر جنابته؟: اختلف 
الفقهاء فیمن اغتسل للجمعة وهو جنب ولم 
یذکر جنابته. فقالت طالئفة : 

تجزیه. لأنه اغتسل للصلاءة واستباحتها؛ 
ولیس علیه مراعاة الحدث ونوعه کما لیس 
علیه آن يراعي حدث البول من الخائط من 


الریح وغیر ذلك من الاحداث. وانما علیه آن 


صلاة الحجمعة 


یتوضاً للصلاه. فکذاك الغسل للصلاء بوم 
الجمعة تجزیه من الجنابة» والی هذا ذمب 
المزني صاحب الشافعي؛ وه قول جماعة من 
آصحاب مالك منهم آشهب وابن ومب وابن 
کنانة ومطرف وعبد الملك ومحمد بن مسلمت 
وقال آخرون: 

لا یجزی الجنب الفسل للجمعة |ذا لم 
یذکر جنابته» ولا یجزیه عن الجنابة الا الغسل 
الذي یعتد به پقصد منه ای لك ونية رفع 
لجنابته بارادة ذلك وذکره لها؛ لان الفرائض 
لا تودی الا بذلك؛ ولان الخسل للجمعة سنة 
واستحباب. ومحال آن تجزی سنة عن فرض 
کما لا تجزی ذلك في شيء من الصلات 
وسائر الاعمال التي فیها الفرض والنفل؛ 
وهذا القول صح في النظر» وهو قول مالك 
والشافنعي وداود بن علي وأحمد بن حنبل؛ 
والیه ذهب ابن القاسم صاحب مالك وابن 
عبد الحکم ورویاه عن مالك. ۱۰۱/۲۲ - 
۲ -_- ۱۰۳ 

۰ - هل سل الجنابة يغني عن غسل 
الجمعة؟: ولم یختلف قول مالك وأصحابه 
آن من اغتسل للجنابة لا ينوي الجمعة معها 
آنه غیر مفتسل للجمعة ولا یجزئه من سل 
الجمعة الا شيء روي عن آشهب ببن 
عبد العزیز آنه قال: 

یجزئه غسل الجنابة من سل الجمعة. 
ذکره محمد بن عبد ال بن عبد الحکم عن 
آشهب وکذلك ذکر البرقي عن آشهب. وقال 
عبد العزیز بن آبي سلمة والثوري والشافعي 
واللیث بن سعد والعلبري: 


رضم 
سجن هي «جلّ‌ي 
سکس از ره 


صلااة الجمعةه 


المغتسل للجنابة یوم الجمعة یجزئه من 
غخسل الجمعة ومن الجنابة جمیعا (ذا نوی 
غسل الجنابة وان لم ینو الجمعة. 

وأجمعوا آن من اغتسل ينوي الخسل 
للجنابة وللجمعة جمیعاً مي وفت الرواح آن 
ذلك یجزثه منهما جمیعاً. وأن ذلك لا یقدح 
في غسل الجنابة» ولا یضره اشتراك النية في 
ذلك الا قوماً من آهل الظاهر شذوا فأفسدوا 
الغسل اذا اشترك فیه الفرض والنفل» وقد 
روي مثل هذا في رواية شذت عن مالك - 
وقال آبو بکر الاثرم: 

قلت لاحمد بن حنبل رجل اغتسل یوم 
الجمعة من جنابة ينوي به سل الجمعت 
فقال : 

آرجو آن یجزئه منهما جمیعاً. فقلت له: 
یروی عن مالك آنه قال: 

لا یجزئه عن واحد منهما. فأنکره. ۱/ 
۲۳ ۱۵۳ 

۱ - وقت صلاة الجمعة: اختلفوا نی 
وقت الجمعة فروی ابن القاسم عن مالك : ۱ 

وقت الجمعة وقت الظهر؛ لا تجب لا بعد 
الزوال وتصلی لی غروب الشمس» قال ابن 
القاسم : ۱ 

ان صلی من الجمعة رکمة ثم غربت 
الشمس صلی الرکعة الأخری بعد المغیب 
جمعة. وقال بو حنيفة والشافعي والحسن بن 
حي: 

وقت الجمعة وقت الظهر فان فات وقت 
الظهر بدخول وقت العصر لم تصل الجمعة 
قال آبو حنيفة وأصحابه : 


ان دخل وقت العصر وقد بقی من الجمعة 
سجلدة آو قعدة فسدت الجمعت ویستقبل 
الظهر وقال الشافعي : 

|ذا خرج الوقت قبل آن یسلم آتمها ظهر 
وهو قول عبد الملك بن عبد العزیز» وکل 
هولاء یقول: 

لا تجوز الجمعة قبل الزوال ولا پخطب 
لها الا بعد الزوال وعلی هذا جمهور الفقهاء 
وأئمة الفتوی» وقد کان آحمد بن حنبل یقول: 
من صلاها قبل الزوال لم آعبه. ۷۱/۸ - ۷۲ 

۲ - الانصات للحمعة: لا خلاف علمته 
بین فقهاء الامصار في وجوب الانصات 
للخطبة علی من سمعها في الجمعة وأنه غیر 
جائز آن یقول الرجل لمن سمعه من الجهال 
یتکلم والامام یخطب یوم الجمعة: آنصت 
آو صه. آو نحو ذلك - وقد روي عن الشعبي 
وسعید بن جبیر والنخعي وأبي بردة آنهم کانوا 
بتکلمون في الخطبة الا حین قراءة الامام 
القرآن في الخطبة خاصت. کلهم ذمبوا ألا 
(نصات الا للقرآن» لقوله تعالی: ولا فرٍیه 
الا وا لر وانصئرا» [الاعراف: ۲۰۶] 
ونعلهم هذا مردود عند أمل العلم بالسنة 
الثابتة المذکورة في هذا الباب» وأحسن 
احوالهم آن یقال انهم لم یبلفهم الحدیث في 
ذلك ؛ لانه حدیث انفرد به هل المدینت ولا 
علم لمتقدمي آهل العراق به والحجة في السنة 
لا فیما خالفها وباله التوفیق. ۳۲/۱۹ 

واختلف العلماء في وجوب الانصات علی 
من شهد الخطبة |ذا لم یسمعها لبعده عن 
الامام. فذهب مالك والشافعي وآبو حنيفة 


صلاة ا لجمعة 


وأصحابهم والثوري والاوزاعي ٍلی آن الکلام 
لا یجوز لکل من شهد الخطبة سمع آو لم 
یسمع » وکان عثمان بن عشمان یقول في 
خطبته : 

استمعوا وأنصتوا فان للمستمع الذي لا 
یسمع من الاجر مثل ما للمستمع السامع؛ 
وعن ابن عمر وابن عباس آنهما کانا یکرهان 
الکلام والصلاة بعد خروج الامام؛ ولا 
مخالف لهولاء من الصحابة؛ فسقط قول 
الشعبي ومن قال بقوله في هذا الباب» وکان 
عروة بن الزبیر لا یری بأساً بالکلام |ذا لم 
یسمع الخطبة یوم الجمعة. وقال آحمد بن 
حنبل: 

لا باس آن یقرأً ویذکر ال من لا یسمع 
الخطبة . ۳۳/۱۹ 

وذکر عبد الرزاق عن ابن جریج قال: 

قلت تلعطاء : هل تعلم من شيء یقطم جمعة 
الانسان حتی یجب علیه آن يصلي آربعاً من 
الکلام» آو تخطي رقاب الناس آو شيء غیر 
ذلك؟ قال: 

۷ وعن ابن جریج عن عطاء قال : 

یقال من تکلم فکلامه حظه من الجمعة 
یقول: من اجل الجمعت فأما آن یوفی آربعا 
فلا . 

قال بو عمر: 

علی هذا جماعة الفقهاء من آهل الرأي 
والاش وجماعة أهل النظر لا یختلفون في 
ذلك» وحسبك بهذا اصلاً ولجماعاً. 

اختلفوا في رد السلام وتشمیت العاطس في 
الخطبة فتال مالك وأصحابه : 


لا یشمت الحاطس ولا یرد السلام الا ان 
رده اشارة کما یرد فی الصلاة» وقال آبو 
حنيفة وأصحابه : ۱ 

لا یرد السلام ولا پشمت العاطس وقال 
الثوري والاوزاعي : 

لا بأس برد السلام» وتشمیت العاطس 
والامام یخطب. ومو قو الحسن البصري 
والنخعي والشعبي والحکم وحماد والزهري» 
به قال !سحاق واختلف قول الشافعي في 
ذلك» فقال في الکتاب القدیم بالعراق: 

یستقبلون الامام بوجوههم وینصتون ولا 
یشمتون عاطسا ولا یردوا سلاماً الا 
بالاشاری وقال في الجدید بمصر : 

لو سلم رجل کرهته له ورأیت آن یرد 
علیه بعضهم؛ لأن رد السلام فرض؛ قال: 
ولو عطس رجل والامام یخطب في الجمعة 
فشمته رجل رجوت آن یسعه؛ لآن التشمیت 
سنة» واختاره المزني وحکی البويطي عنه أنه 
لا باس برد السلام؛ وتشمیت العاطس والامام 
یخطب في الجمعة وغیرها. وکذلك حکی 
سحاق بن منصور عن آحمد واسحاق» وروي 
عن احمد ایضاً : ٍذا لم یسمع الخطبة شمت 
ورد» وروي مشل ذلك عن عطاء وقال 
الاثرم: 

قلت لاحمد بن حنبل: هل یرد السلام یوم 
الجمعة والامام یخطب؟ فال: نعم . قیل له : 

ویشمت العاطس؟ قال: نع وقال آبو 
جعفر الطحاوي : 

لما کان مأموراً بالانصات کالصلا: لم 
یشمت» کما لا پشمت في الصلاف فان قیل 


جعفر: الصمت فرض؛ لآن الخطبة فرض. 
یفعلها الخاطب فرضا؛ کذلك المستمع فرض 
علیه ذلك . 
رسول ال عقّ وباله تعالی التوفیق. /۱٩‏ 
۷ ۳۸ 

۳ - الحلوس بین الخطبتین: واختلف 
الفقهاء في الجلوس بین الخطبتین هل هو فرض 
آم سنهة؟ فقال مالك وأصحابه والعراقیون 
وسائر فقهاء الامصار الا الشافعي : 

الجلوس بین الخطبتین سنة فان لم یجلس 
بینهما فلا شيء علیه. وقال الشافعي : 

هو فرض. وان لم یجلس بینهما صلی 
ظهرا آربعا 

واختلفوا آیضاً بي الخطبة هل هي من فروض 
صلاة الجمعة آم لا؟ وقد جاء فیها عن أصحابنا 
آقاویل مضطربة والخطبة عندنا فی الجمعة 
فرض » وهو مذهب این القاسم . ۱۹/۲ 
مژلف یکون فیه ثناء علی له وصلاءة علی 
رسول ایژه وشيء من القرآن یجری)» ولا یجری) 
عندي الا آقل ما بقع علیه اسم الخطبت وأما 
تکبيرة واحدة آو تسبيحة آو تهليلة کما قال آبو 
حنيفة فلا . ۱۹۲/۲ 

۶ - القراءة في صلاة الجمعة: واختلف 
الفقهاء فیما یقراً به في صلاة الجمعت فقال 
مالك : 


آحب الي آن یقرأا الامام في الجمعة هل 


و۳9 
حلریث 


تک یه 69 [الغاشیة: ۱] مع سورة 
الجمعت وقال مرة آأخری: 

آما الذي جاء به الحدیث فلع أتلك یت 
مه 669 مم سور الجمعتة. والذي 
آدرکت علیه الناس میج انم سیک اک 469 
[الاعلی : ۰۲۱ 

قال آبو عمر : 

تحصیل مذهب مالك آن کلتا السورتین 
قراءتهما حسنة مستحبة مع سورة الجمعة في 
الرکعة الثانية» وأما الأولی فسورة الجمعت 
ولا ينبغي لاجمام عنده آن یترك سورة الجمعة 
ولا سسورة «عل ال عبیث اي 469 
ولمم اسر یک ال 69 فني الثانية. فان 
فعل وقراً بغیرهما فقد آساء وبشس ما صنع؛ 
ولا تفسد بذلك علیه صلاته ٍذا قراً بأم القرآن 
وسورة معها في کل رکعة منها. وقال الشافعي 
وآبو ثور؛ 

یقرأً فی الرکعة الأولی من صلاة الجمعة 
بسورة الجمعة وفي الشانية «ل جاء1 
مَموت)» [المنانقون: ۰۲۱ ویستحب مالك 
والشافعي وبو ثور وداود بن علي آلا بترك 
سورة الجمعة علی حال؛ وقال آبو حنيفة 
وآصحابه : ۱ 

ما قراً به الامام في صلاة الجمعة فحسن؛ 
وسورة الجمعة وغیرها في ذلك سواء؛ 
ویکرهون آن یژقت في ذلك شيء من القرآن 
بعینه» وقال الثوري: 

لا یعتمد آن یقراً في الجمعة بالسور التي 
جاءت في الاحادیث؛ ولکنه یتعمدها آحان 


صلااة الجنازة 


ویدعها آحیاناً . ۳۲۲/۱٩‏ ۳۲۶ 

۵ من آدرك رکعة من صلاءة الحمعة 
ومن لم یدرك: من آدرك رکعة من الجمعة 
آضاف الیها آخری فصلی رکعتین» ومن لم 
پدرك منها رکعة صلی آربعاً - وهذا موضع 
اختلف الفقهاء فیه. فذهب مالك والشافعي 
وأصحابهما والشوري والحسن بن حي 
والأوزاعي وزفر بن الهذیل ومحمد بن الحسن 
في الاشهر عنه واللیث بن سعد وعبد العزیز بن 
آبي سلمة وأحمد بن حنبل الی آن من لم 
پدرك رکعة من صلاة الجمعة مع الامام صلی 
آربع وقال آحمد: 

(ذا فاته الرکوع صلی ارب ولذا أدرك 
صلی الیها آخری. ۷۰/۷ 

وقال آبو حنيفة وآبو یوسف: 

ذا آحرم في الجمعة قبل سلام الامام صلی 
رکعتین» وروي ذلك عن براهیم النخعي 
والحکم بن عتيبة وحماد؛ وهو قول داود. 
۷۱/۷ 

۲ - التطوع بعد صلاة الجمعة: ر: صلاة 
النافلة > 

۷ - الأذان الاول للجمعة: آما الاذان 
الاول یرم الجمعة فلا آعلم خلافاً آن عثمان 
آول من فعل ذلك. وأمر به. ۲۶۷/۱۰ 


صلاة الجنازة: 

۷-۱ آذان ولا اقامة لصلاة الحنازة: ر: 
آذان ۲ 

ره الفیام والحلوس للحنازة: اختلف 
العلماء فی هذا الباب» فممن روي عنه آنه 
قال بالأحادیث التي زعمنا آنها منسوخة 


صلاة الجنازة 


واستعملها ولم يرها منسوخحف وقالوا: 

لا یجلس من اتبع الجنازة حتی توضع من 
عناق الرجال: الحسن بن علي. وأبو هریرت 
والمسور بن مخرمة واين عمر وابن الزیین 
وأبو سعید الخدري. وأبو موسی الاشعري» 
والنخعي والشعبي» واین سیرین . وذهب الی 
محمد پن الحسن. ۲3۶/۲۳ 

وروي عن آبي مسعود البدري وأبي سعید 
الخدري وقیس بن سعد وسهل بن حنیف 
وسالم آنهم کانوا یقومون للجنازة [ذا مرت 
بهم » وفال أحمد واسحاق : 

من قام لها لم آعبه ومن قعد فغیر آثم - 
وروي عن علي بن آبي طالب وعبد ال بن 
عباس آن القیام في الجنازة کان قبل الامر 
بالجلوس فبان بذلك آنهما علما الناسخ في 
ذلك من المنسوخ» ولیس علی من لم یقف 
علی ذلك نقيضة في تمادیه علی ما علم وهو 
حکمه ونسخ. ۱۹۵/۳ 

والی هذا ذهب سعید بن المسیب وعروة بن 
الزبیر ومالك والشافعي. وقال الشافعي : 
القیام لها منسوخ . ۲۳۱/۳ 
علی آنه لا یجوز ترك الصلاء:ة علی جنائز 
المسلمین من هل الکباثر کانوا و صالحین » 
ورائة عن نبیهم یل قولاً وعملاً؛ واتفق 
الفقهاء علی ذلك الا في الشهداء وأهل البدع 
والبغاة نزنهم اختلفوا في الصلاة علی هولاء. 
۲ ۳۳۲ 


صلاة الجنازة 


صلاء الجنازة 


؛ - هل یصلی علی الشهید؟ : ر: شهید ۱ 

* - ما یعتیر استهلالاً للمولود 
الصلاة علیه : 

7 - الصلاة علی أهل القبلة: وعلی هذا 
جماعة العلماء الا آبا حنيفة وأصحابه فانهم 
خالفوا في البغاة وحدهم فقالوا: 

لا نصلي علیهم؛ لأن علینا منابذتهم 
واجتنابهم في حياتهم. قالوا: وبعد الموت 
آحری لوقوع البأس من تربتهم . 

قال آبو عمر: 

لیس هذا بشيء والذي علیه جماعة العلماء 
وجمهور الفقهاء من الحجازیین والعرافیین آنه 
یصلی علی من فال: لا اله الا ال. مذنبین 
وغیر مذنبین ومصرین وقاتلي آنفسهم. وکل 
من قال: لا اله الا ال . زلا آن مالکاً خالف 
في الصلاة علی آمل البدع فکرمها للائمة ولم 
یمنع منها العامة» وخالف آبو حنيفة في 
الصلا:ة علی البغاة» وساثر العلماء غير مالك 
یصلون علی آهل الاهواء والبدع والکباثر 
والخوارج وغیرهم. ۱۳۱/۲۶ - ۱۳۲ 

۷ - الصلاة علی الحنازة في المسجد: 
روی ابن القاسم عن مالك آنه قال: 

لا یصلی علی الجذائز في المسجد ولا 
یدخل به المسجد قال: وان صلي علیها عند 
باب المسجد وتضایق الناس وتزاحموا فلا 
باس آن یکون بعض الصفوف في المسجد 
وقد قال في کتاب الاعتکاف من المدونة في 
صلاة المعتکف علی الجنازة في المسجد ما 
یدل علی آنه معروف عندهم الصلاة علی 
الجنازة في المسجد. قال ابن نافع : 


پر ‌ 


وسشت به 


ر: ارث ۲ 


فال مالك في المعتکف: 

وان انتهی زلیه زحام الناس الذین یصلون 
علی الجنازة وهو في المسجد فانه لا بصلي 
علیها. وهو قول آبي حنيفة ومحمد بن الحسن 
آنه لا یصلی علی الجنائز فی المسجد وأجاز 
ذلك آبو پوسف. وقال الشافعي وأصحابه 
وأحمد بن حنبل واسحاق وآبو ثور وداود: 

لا باس آن یصلی علی الجنازة في المسجد 
من ضیق وغیر ضیق علی کل حال» وهو قول 
عامة أهل الحدیث. ۲۱۹/۲۱ - ۲۲۰ 

۸ - صلاة الامام علی من قتله آو آمر بقتله: 
اختلف العلماء في صلاة الامام علی من قتله 
آو آمر بقتله ني قصاص. آو حد آو زجم. 
فذهب مالك وأصحابه الی آنه من فتل في 
قصاص؛ آو حد؛ آو رجم لم یصل علیه 
الامام وصلی علیه غیره. وکذلك قطاع 
الطرق. وقال الکوفیون وغیرهم: لا فرق بین 
صلاة الامام وصلاة غیره الا آنهم قالوا فیمن 

لا يصلي علیه الامام وحده عقوبة له؛ لانه 
مطالب بنفسه. ۱۳۱/۲۶ 

: الصلاة علی الجنازة في آوقات النهي‎ - ٩ 
آما الصلاة علی الجنائز فی ذلك الوقت فان‎ 
: أمل العلم اختلفوا في ذلك» فقال مالك‎ 

لا باس بالصلاة علی الجنائز بعد العصر ما 
لم تصفر الشمس. فاذا اصفرت لم یصل علی 
الجنازة الا آن یکون یخاف علیها فیصلی علیها 
حینیذ ولا بأس بالصلا:ة علی الجنازة بعد 
الصبح ما لم یسفر؛ فذا أسفر فلا تصلوا علیها 
الا آن تخافوا علیها . هذه رواية ابن القاسم عنه . 


صلاة الجنازة 


صلاة الحنازة 


وذکر ابن عبد الحکم عنه آن الصلاة علی 
الجنائز جائزة ني ساعات اللیل والنهار عند 
طلوع الشمس وعند غروبها. ولا خلاف في 
ذلك عن مالك وأصحابه آن الصلاة علی 
الجنائز ودفنها نصف النهار جائزة. وقال 
الثوري : 

لا یصلی علی الجنائز الا في مراقیت 
الصلاة وتکره الصلاة علیها نصف النهار 
وحین تغیب الشمس وبعد الفجر قبل آن تطلع 
الشمس ۰ وقال آبو حنيفة وأصحابه: 

لا یصلی علی الجنائز عند الطلوع؛ ولا 
عند الغروب ولا نصف النهار» ویصلی علیها 
في غیرها من الاوقات. وقال اللیث: 

لا یصلی علی الجنازة فی الساعة التی تکره 
نها الصلات وتال الاوزاعي : ۱ 

یصلی علیها ما دام في میقات العصر فاذا 
ذهب عنهم میقات العصر لم یصلوا علیها حتی 
تغرب الشمس» وقال الشافعي : 

یصلی علی الجنائز في کل وفت. والنهي 
عنده عن الصلاة في تلك الساعات نما هو 
عن النوافل المبتدءات والتطوع وأما عن 
صلاة فريضة. آو صلاة سنة فلا ۰ ۲۸/۶ - ۲۹ 

۰ عدد التکییرات: اختلف السلف في 
عدد التکبیر علی الجنازة» ثم اتفقوا علی آربع 
تکبیرات وما خالف ذلك شذوذ یشبه البدعة 
والحدث . ۳۳۶/۲ 

والتکبیر علی الجنائز آربی هو قول عامة 
الفتهاء الا ابن آبي لیلی وحده فانه قال : 

خمساآ. ولا اعلم له ني ذلك سلفاً الا 
زید بن آرقم وقد اختلف عنه في ذلك» 


وحذیفهة وأبو ذر وفي الاسناد عنهما من /د 
یحتج به . ۳۳/۰ 

وقال مالك وأصحابه وأبو حنيفة وأصحابه 
والشافعي ومن اتبعه والشوري والاوزاعي 
والحسن بن حي واللیث بن سعد وأحمد بن 
حنبل وداود والطبري؛ وهو قول سعید بن 
المسیب وآبي سلمة وابن سیرین والحسن وسائر 
آصحاب الحدیث : التکبیر آربع. ۳۳۹/۲ 

واختلفوا ذا کبر الامام خمساً» فروي عن 
مالك والثوري آنهما قالا : قف حیث وقفت 
السنة» قال ابن القاسم وابن وهب عن مالك : 

لا یکبر معه الخامست ولکنه لا یسلم الا 
بسلامه» وعن الحسن بن حي وعبید ال بن 
الحسسن نحو ذلك وقال آبو حنيفة وآبو یوسف: 

(ذا کبر الامام خمساً قطع المأموم بعد 
الاربع بسلام ولم ینتظروا تسلیمه. وقال 
زفر ؛ 

التکبیر علی الجنائز آریع؛ فان کبر الامام 
خمساً کبر معه وهو قول الثوري في رواية 
وقد روي عن الثوري أنه لا یکبر ولکنه یسلم 
کما فال آبو حنیفة سواء وروي عن آبي 
یوسف آنه رجع الی قول زفر» وقال الشافعي: 

لا یکبر الا اربعاً. فان کبر الامام خمسا 
فالمأموم بالخیار ان شاء سلم وقطع. وان شاء 
انتظر تسلیم الامام فسلم بسلامه ولا یکبر 
خامسة ألبتة» وقال الاثرم: قلت لاحمد بن 
حنبل» فان کبر الامام خمساً آکبر معه؟ قال : 
نعم . ۱۳۶۱۰۱ 

۱ - الصلاة علی القبر : من صلی علی قبر 
آو علی جنازة قد صلي علیها فمباح له ذلك؛ 


صللاة الجنازة 


صلاة الجنازة 


لانه قد فعل خیرا لم یحظره ال ولا رسوله 
ولا اتفق الجمیع علی المنع منه وقد فال 
تعالی : «واتصلوا لَعَْرّ4 [الحج: ۷۷] وقد 
صلی رسول ال ی علی قبر» ولم يأت عنه 
نسخه ولا اتفق الجمیم علی المنع منه؛ فمن 
فعل فغیر حرج. ولا معنف بل هو في حل 
وسعة» وأجر جزیل ان شاء ال الا آنه ما قدم 
عهده فمکروه الصلاءة علیه؛ لانه لم یأت عن 
النبي» ولا عن آصحابه آنهم صلوا علی القبر 
الا بحدثان ذلك؛ وأکثر ما روي فیه شهر؛ 
وقد اجمع العلماء آنه لا یصلی علی ما قدم 
من القبور» وما آجمعوا علیه فحجة نحن نتبع 
ولا نبتدع والحمد شُ. وقد قال ابن حبیب 
فیمن نسي آن یصلی علیه حتی دفن» آو فیمن 
دفنه بهردي آو نصراني درن آن یغسل ویصلی 
علیه. ثم خشي علیه التغیر آن یصلی علی 
قبره» وان لم یخف علیه التغیر نبش؛ وغفسل 
وصلي علیه !ذا کان بحدثان ذلك وقال 
عیسی بن دینار : 

من دفن ولم یصل علیه من قتیل» آو میت 
فاني آری آن یصلی علی قبری. قال: وقد 
بلغني ذلك عن عبد العزیز بن آبي سلمة 
وقال آبو حنيفة وصحابه : ۱ 

لا یصلی علی جنازة مرتین الا آن یکون 
الذي صلی علیها غیر ولیها فیعید ولیها الصلاة 
علیها ٍن کانت لم تدفن؛ وان کانت قد دفنت 
آعادما علی القبر ۰ ۲۷۸/۲ ۰ ۲۸۰ 

اختلف الفقهاء فیمن فاتته الصلا:ة علی 
الجنازة وقد سلم من الصلا:ة علیها وفقد 
دفنت » فقال مالك ره 


لا تعاد الصلاة علی الجنازة: ومن لم 


پدرك الصلاة مع الناس علیها لم یصل علیها؛ 


ولا یصلی علی القبر. وهو قول الثوري 
والأوزاعي والحسن بن حي واللیث بن سعد» 
وقال این القاسم : ۱ 

قلت لمالك: فالحدیث الذي جاء عن 
النبي کل آنه صلی علی قبر امرأة؟ قال: 

قد جاء هذا الحدیث ولیس علیه الممل : 
۱۰2۵2۳2۳-۹۹۹ 

وقال الشافعي واصحابه : 

من فانته الصلاء علی الجنازة صلی علی 
القبر ان شاء ان ومو رأي عبد ال بن وهب 
ومحمد بن عبد ال بن عبد الحکم: وهو قول 
آحمد بن حنبل و(سحاق بن راهویه وداود بن 
علي وساثر أصحاب الحدیث. ۲۹۱/۲ 

۱۲ - حکم المسپوق ني صلاة الحنارة: 
[أجمع الفقهاء] علی آن من فاته بعض التکییر 
فانه یکبر مع الامام ما آدرك منه ويقضي ما 
فاته. وهو قول ابن شهاب. واختلفوا |ُذا وجد 
الامام قد سبقه ببعض التکبیر» فروی آشهب 
عن مالك أنه : 

یکبر أولا ولا ینتظر لس وهو قول 
الشافعي واللیث والاوزاعي وأبي یوسف؛ 
وقال آبو حنيفة ومحمد : "۳ 

ینتظر الامام حتی یکبر فاذا کبر» کبر معه 
و[ذا سلم قضی ما علیه. ورواه ابن القاسم 


عن مالك . ۳۶۲/۲ 
واختلفوا |ذا رفعت الجنازة فقال مالك 
والگوري : 


صلاة الخوف 


صلاة الخوف 


يقضي ما فاته من التکبیر نسقاً متتابع ولا 
یدعو فیما بین ذلك بشيء» رفع النعش آو لم 
یرفع» وقال بو حنيفة والشافعي : 

يقضي ما بقي علیه من التکبیر ما لم یرفع؛ 
ویدعو ما بین التکبی وقال اللیث: 

کان الزهري یقول: يقضي ما فاته. وکان 
ربیعة یقول : لا يقضي » وقال اللیث : يقضي 
وقال الأوزاعي: لا يقضي وقال آحمد بن 
حنبل : 

ان قضي قبل آن پرفع نحسن. والا فلا 
شيء علیه. ۳۳/۱ 

۳ - القیام علی القبر: اختلف آیضاً في 
القائم علی القبر بعد آن توضع الجنازة في 
اللحد. فکره ذلك قوم وعمل به آخرود. 
۳ ۱ 
صلااة الخوف: 

. صفة صلاة الخوف: في صلاة الخوف 
عن النبي یه وجوه کثيرة : 

منها: حدیث ابن عمر. ۲۲۹/۱۵ 

قال : «قام رسول ال کج بطائفة من آصحابه 
خلفه. وقامت طائفة بینه وبین العدو فصلی 
بالذین خلفه رکعة وسجدتین ثم انطلقوا» 
نقاموا في مقام آولئك» وجاء آخرون فصلی 
بهم رکعة وسجدتین ثم سلم رسول ال 25 
وقد نمت صلاته» ثم صلت الطائفتان کل 
واحدة منهما رکعة رکعة» ۲۵۸/۱۵ 

من القائلین به من أثمة فقهاء الأمصار 
الاوزاعي والیه ذمب آشهب صاحب مالك. 

ووجه ثان: هو حدیث صالح بن خوات 
من رواية مالك عن یحیی بن سعید عن 


القاسم بن محمد عن صالح بن خوات. ۵ 
9۹ ۲۷۰ 

آن سهل بن أبي 
الخوف آن یقوم الامام ومعه طائفة من 
آصحابه» وطائفة مواجهة للعدو. فیرکم الامام 
رکعة ویسجد بالذین معه ثم یتوم فاذا استوی 
قائماً وثبت وأتموا لانفسهم الرکعة الباقیق ثم 
سلموا وانصرفوا والامام قائم وکانوا تجاه 
العدو» ثم یقبل الأخرون الذین لم یصلوا 
فیکبرون وراء الامام یرک بهم ویسجد. ثم 
یسلم فیقومون فیرکعون لانفسهم الرکعة الباقية 
وپسلمون. ۲۶۰۱/۱۵ 

ومن رواية مالك أیضاً عن یزید بن رومان 
عن صالح بن خوات. ۵ ۱۷۰ 

عمن صلی مع النبي ی صلاة الخوف یوم 
ذات الرقاع «آن طائفة صلت معه وطائفة 
وجاه العدو. فصلی بالذین معه رکعة ثم ثبت 
قائماً وأتموا لانفسهم. ثم جاءت الطائفة 
الاخری فصلی بهم. ثم ثبت جالسا نأتموا 
لانفشهم ثم سلم بهم» 

وبهذا الحدیث قال الشافعي والیه ذهب؛ 
قال الشافعي: 

حدیث صالح ببن خوات هذا آشبه 
الأحادیث فی صلاءة الخوف بظاهر کتاب ال 
عز وجل. وبه آقول. ۲۲۱۲/۱۵ 

وقال ابن القاسم وابن وهب وآشهب 
وغیرهم عن مالك آنه سثل فقیل له : 

1 الحدیشین حب اليك آن یعمل به 
حدیث صالح بن خوات آو حدیث سهل بن 
آبي حیمهة؟ فقال: 


حشمة حدثه آن صلا:ة 


صلاة الخوف 

آحب لي آن یعمل بحدیث سهل بن آبي 
حثمة یقومون بعد سلام الامام فیقضون الرکعة 
التي علیهم» ثم یسلمون لانفسهم وقال ابن 
القاسم : 

العمل عند مالك في صلاة الخوف علی 
حدیث القاسم بن محمد عن صالح بن 
خوات» قال: وقد کان مالك یقول بحدیث 
یزید بن رومان ثم رجع الی هذا. 

قال آبو عمر : 

حدیث القاسم وحدیث بزید بن رومان 
کلاهما عن صالح بن خوات الا آن بینهما 
فصلاً في السلام؛ ففي حدیث القاسم آن 
الامام یسلم بالطائفة الثانیة» ثم یقومون 
فیقضون الرکعة» وفي حدیث یزید بن رومان 
آنه ینتظرهم ویسلم بهم. ۰۵ ۵ ۲۳۲۳ 

وقول آبي ور في ذلك کقول مالك بحدیث 
سهل بن آبي حشمة في رواية القاسم عن 
صالح بن خوات قال : 

یسلم الامام ثم تقوم الطائفة الأخری 
فتقضي رکعتها؛ ولم یختلف مالك والشافعي 
وآبو ثور آن الامام ذا قرا في الرکعة الثانية 
بام القرآن وسورة قبل آن تأتي طائفة آخری» 
ثم آتته فرکع بها حین «خلت معه قبل آن 
یقرژوا شیناً آنه يجزئهم الا آن الشافعي قال : 

ذا آدرکوا معه ما یمکنهم فیه قراءة آم القرآن 
فلا یجزئهم الا [ذا فرژوما. وقول أحمد بن 
حنبل في صلاة الخوف کقول الشافعي سواء 
علی حدیث یزید بن رومان» وهو المختار عند 
أحمد وکان لا یعیب من فعل شیثاً من الاوجه 
المروية في صلاة الخوف» قال الاثرم: 


صلاة الخوف 

قلت لاحمد بن حنبل : صلاة الخوف یقول 
فیها بالاحادیث کلها کل حدیث في موضعه؟ 
آم یختار واحداً منها؟ فقال : 

آنا آقول من ذهب (لی واحد منها آو ذهب 
الیها کلها فحسن وأما حدیث سهل بن آبي 
حئمة فاأنا آختاره+ لانه أنکاً للعدو. قلت له : 
القبلة کان العدو آو مستدبریها؟ قال: 

نعم هو آنکاً فیهم؛ لأنه يصلي بطائفة ثم 
یذهبون» ويصلي بطائفة آخری ثم یذهبون» 
واختار داود. وطائفة من أصحابه حدیث 
سهل بن آبي حثمة آیضاأً ني صلاة الخوف؛ 
وکان عبد الرحمان بن مهدي» ویحیی بن 
یحیی النيسابوري یختارون في صلاة الخوف 
حدیث سهل بن أبي حثمة. ۲۱6/۱۵ - ۲۹۵ 

ووجه ثالث : هو حدیث ابن مسعود. ۲۷۰/۱۵ 

قال: «صلی رسول ال عل صلاة الخوف 
بطائفة وطائفة مستقبلي العدو. فصلی بالذین 
وراءء رکعة وسجدتین وانصرفوا ولم یسلموا 
فوقفوا بازاء العدو» ثم جاء الاخرون فقاموا 
مقامهم فصلی بهم رکمة ثم سلم فقام هزلاء 
فصلوا لانفسهم رکعة» ثم سلموا وذهبوا 
فقاموا مقام آولئك مستقبلي العدو» ورجم 
آولئك الی مراتبهم فصلوا لانفسهم رکعة ثم 
سلموا» ۲۱۵/۱۵ ۰ ۲۹۲ 

ومن القائلین به آبو حنيفة وأصحابه الا آبا 
یوسف ومي آحد الوجوه التي خیر الثوري 
فیها وبه قال بعض أصحاب داود یضاً. 

ووجه رابع: هو حدیث آبي عیاش الزرقي 
وما کان مثله. ۲۷۰/۱۵ 


صللء الخوف 


صلااة الخوف 


قال: کنا مع رسول الْه و بعسفان. وعلی 
المشرکین خالد بن الولید فذکر الحدیث وفیه: 
والعدو بینهم وبین القبلة قال: فأمرهم 
رسول اه ولو تأخذوا السلاح ثم آقاموا خلفه 
صفین صف بعد صف؛ فکبر رسول ال که 
وکبروا جمیعا ثم رکم ورکعوا جمیعاً ثم رنع 
ورفعوا جمیعا. ثم سجد وسجد الذین یلونه 
والاخرون قیام یحرسونهم فلما سجدوا 
سجدتین قاموا» وسجد الخرون الذین کانوا 
خلفهم ثم تأخر الذین سجددا مع 
رسول اله 285 (لبی مقام الذیین کانوا 
یحرسونهم؛ وتقدم الأخرون فقاموا في 
مقامهم: ثم رکع النبي ژ ورکموا» ثم رفع 
فرفعوا جمیعا» ثم سجد وسجد الذین یلونه 
فني الصف الذي یلیه والاأخرون قیام 
یحرسونهم» فلما رفع رسول ال یاو رأسه من 
سجوده وجلس سجد الاأاخرون ثم جلسوا 
جمیعاً ثم سلم علیهم. ۲۱۷/۲۲ 

ومن القائلین به : ابن آبي لیلی والثوري 
آیضاً في تخیره» وقد قالت به طائفة من 
الفقهاء |ٍذا کان العدو في القبلة. 

ووجه خامس : وهو حدیث حذيفة وما کان 
مثله. ۲۷۰/۱۵ 

قال : «شهدت رسول ال کل صلاها بهولاء 
رکعة وبهولاء رکعة ولم یقضوا! ۰۲۱۹/۱۵ 
وهو آحد الاوجه الثلائة التي خیر الفوري نله 
العمل بها في صلاة الخوف. ۲۷۰/۱۵ 

ووجه سادس: وهو حدیث آبي بکرة «آن 
انبي و صلی بهم في صلاة الخوف رکمتین 
بطائفة» ورکعتین بطائفة فکانت للنبي تلا 


آربع؛ ولکل طائفة رکعتان» ۲۷۳/۱۵ 

قال آبو عمر: 

کل من آجاز اختلاف نية الامام والمأموم 
في الصلات وأجاز لمن صلی في بیته آن یژم 
ني تلك الصلا: غیره. وأجاز آن تصلی 
الفريضة خلف المتنفل» یجیز هذا الوجه في 
صلا: الخوف؛ ومو مذهب الاوزاعي 
والشافعي وابن علية وأحمد بن حنبل وداود؛ 
وصلاءة الخوف انما وضعت علی أخف ما 
یمکن وأحوطه للمسلمین» ولا وجه لقول من 
قال : 

ان حدیث آبي بکرة وما کان (مثله) في 
الحضر ؛ لان فیه سلامه في کل رکعتین منها 
وغیر محفوظ عن النبي تلا آنه صلی صلاة 
الخوف في الحضر؛ وقد حکی المزني عن 
الشافعي قال : 

لو صلی في الخوف بطانفة رکمتین ثم سلم 
فصلی بالطائفة الاغری رکعتین ثم سلم کان 
جائز قال: ومکذا صلی النبي ی ببطن 

قال آبو عمر : 

قد روي آن صلاته هکذا کانت یوم ذات 
الرقاع» ویحتمل آن یکون صلاها مرتین علی 
الهییتین هناك. 

فهذه سبعة آوجه کلها ثابتة من جهة النقل 
قد قال بکل وجه منها طائفة من أهل العلم 
وقال آحمد بن حنبل والطبري وبعض آصحاب 
الشافعی بجواز کل وجه منها. والوجه 
المختار في هذا الباب علی آنه لا بخرج 
عندي من صلی لغیره مما فد ثبت عن 


صلاة الخوف 


صللاة الخوف 


النبي ی هذا الوجه المذکور من حدیث ابن 
عمر: حدیث هذا الباب وما کان مثله. ۱۵/ 
۵ ۳۷۲۱ 

وما اخترناه فی هذا الباب» فهو اختیار 
آشهب. والیه ذهب الاوزاعي» وقال به بعضص 
آصحاب داود. ۰۲۷۸/۱۵ ۳۲/۲۳ - ۰۳۳ 
۳ _- ۱۲۷ 

۲ - هل يشترط في صلاة الخوف امام 
واحد آو |مامان؟: قالت طائفة من هل العلم 
منهم آبو یوسف وابن علیة: 

لا تصلی صلاة الخوف بعد النبي ی بامام 
واحد» وانما تصلی بامامین» يصلي کل امام 
بطائفة رکعتین. ۲۷۹/۱۵ 

۳ - استقبال القبلة: آما مراعاة القبلة 
للخائف فی الصلاة فساقطة عنه عند أهل 
المدينة والشافعي ٍذا اشتد خوفه کما یسقط 
عنه النزول |لی الارض - قال مالك 
والشافعي: 

یصلی المسافر والخائف علی قدر طاقته 
مستقبل القبلة ومستدبرها وبذلك قال هل 
الظاهر. وقال ابن آبی لیلی وأبو حنيفة 
وأصحابه : ۱ 

۱۷ بصلي الخائف الا الی القبلة ولا 
يصلي أحد في حال المسايفة وقول الثوري 
نحو قول مالك ومن قول مالك والثوري آنه 
ان لم پقدر علی الرکوع والسجود فانه بصلي 
قائما ویومی» قال الثوري: 

|ذا کنت خائفاً فکنت راکباً آو قائما 
آومأت ایماء حیث کان وجهك رکعتین؛ تجعل 
السجود آخفض من الرکوع وذلك عند 


السلة والسلة المسایفة» وقال الاوزاعي: 

ٍذا کان القوم مواجهي العدو وصلی مامهم 
صلاة الخوف» فان شغلهم القتال صلوا 
فرادی» فان اشتد القتال صلوا رجالا ورکبانا 
(یماء حیث کانت وجوههم فان لم یقدروا 
ترکوا الصلاة حتی یأمنوا وقال الشافعي: 

لا باس آن یضرب في الصلاة الضربة 
ویطعن الطعنة ون تتابع الضرب آو الطعن» آو 
عمل عملاً بطلت صلاته. ۲۸۱/۱۵ - ۲۸۲ 

؛ - الخوف الذي یجوز فیه الصلاء : قال 
آبو عمر: 

الحال التي یجوز فیها للخائف آن يصلي 
راکباً وراجاكٌ. مستقبل القبلة وغیر مستقبلها 
هي حال شدة الخوف؛ والحال الأولی التي 
وردت الاثار فیها هي غیر هله الحال» 
وأحسن الناس صفة للحالین جمیعاً من الفقهاء 
الشافعي یث4. ونحن نذکر هنا قوله في ذلك 
للبین به المراد من الحدیث وبالّه التوفیق» قال 
الشافعي : 

لا یجوز لأحد آن يصلي صلاة الخوف الا 
بان یعاین عدواً قریبا. غیر مأمون آن یحمل 
علیه. من موضع پراه آو یأتیه من یصدقه بمثل 
ذلك» من قرب العدو منه ومسیرهم جادین 
لیه » فان لم یکن واحد من هذین المعنیین فلا 
یجوز له آن یصلی صلاة الخوف؛ فان صلوا 
بالخبر صلاة الخوف: ثم ذهب لم یعیدوا 
وقال آبو حنيفة : یعیدون وقال الشافعي : 

[ن کان بینهم وبین العدو حائل یأمنون 
وصول العدو الیهم لم یصلوا صلاء الخوف 
وان کانوا لا يأمنونهم صلوا قال الشافعي: 


صلاة الخوف 


صلاة الخوف 


الخوف الذي یجوز فیه الصلا:ة رجالا 
ورکباناً اطلال العدو علیهم. فیتراءون صفاً 
والمسلمون في غیر حصن حتی تنالهم السلاح 
من الرمي وأکثر من آن یقرب العدو فیه منهم 
من الطعن والضرب. فزذا کان هکذا والعدو 
من وجه واحد. آو محیطون بالمسلمین 
والمسلمون کثیر والعدو فلیل. تستمل کل 
طائفة ولیها العدو بالکر» وحتی تکون من بین 
الطوائتف التي تلیها العدو في غیر شدة خوف 
منهم صلی الذین لا یلونهم صلا:ة غیر شدة 
الخوف. لا یجزی غیر دلك. ولغیر الشافعی 
۰۵ 2 ۲۸۲ 

- استحباب حمل السلاح في صلاة 
الخوف : استحب الشافعي آن یأخذ المصلي 


سلاحه في الصلاة ما لم یکن نجباً آو یمنعه ]| 


من الصلاة آو يوذي أحد قال: 

ولا یأخذ الرمح الا آن یکون في حاشية 
الناس ۰ وأکثر أمل للم یستحبون للمصلي 
خذ سلاحه اذا صلی فی الخوف ویحملون 
قوله: «وخذوا اسلحتکم" علی الندب؛ لأنه 
شيء لولا الخوف لم یجب آخذه فکان الامر 
به ندب وقال أمل الظاهر: 

آخذ السلاح في صلاء الخوف واجب؛ 
لامر ال به الا لمن کان به آذی من مطر آو 
مرض. فان کان ذلك جاز له وضع سلاحه . 
۵ 2-۲ ۲۸۳ 

7 - من صلی آمناً ثم خاف: وقال مالك: 
([ن صلی آمناً رکعة ثم خاف رکب وبنی؛ 
وکذلك ان صلی رکعة راکباً وهو خائف» ثم 


آمن نزل وبنی» وهو آحد قولي الشافعي» وبه 
قال المزني. وقال آبو حنيفة: 

[ذا انتتح الصلاء آمنا ثم خاف استقبل 
ولم یبن فان صلی خائفاً ثم آمن بنی» وقال 
الشافعي : 

يبني النازل ولا يبني الراکب. وقال آبو 


یوسف: لا يبني في شيء من هذا کله. ۵ 
ث_. 
(ن کان هو الطالب نزل فصلی علی 


الارض؛ وان کان هو المطلوب صلی علی 
ظه قال الا"وزاعي : 

فوجدنا الامر علی غیر ذلك» قال 
شرحبیل بن حسنة لاصحابه : 

لا تصلوا الصبح الا علی ظهر. فنزل 
لاشتر فصلی علی الارض فمر به شرحبیل 
فقال : 

مخالف خالف ال به قال: فخرج الاشتر 
في الفتنة. وکان الاوزاعي یأخذ بهذا الحدیث 
ني طلب العدو . 

قال بو عمر 

آکثر العلماء علی سا قال الحسن في صلاة 
الطالب والهارب» وما آعلم حداً قال بما 
جاء عن شرحبیل بن حسنة في هذا الحدیث 
الا الاأوزاعي وحده والّه أعلی والصحیح ما 
قاله الحسن وجماعة الفقهاء؛ لأن الطلب 
تطوع والصلاءة المکتوبة فرضها آن تصلی 
بالارض حیثما آمکن ذلك» ولا یصلیها راکب 
الا خائف شدید خوفه» ولیس کذلك حال 
الطالب وال آعلم. ۲۸۰/۱۵ ۲۸۲۰۰ 


صلاة السنة 


صلاة السنهة 


صلاة السنة: 

۱ - عدد صلاة السنة: والذي اجتمع علیه 
العلماء آنه لا بأس بالتطوع في المسجد لمن 
شاء» علی آن صلاة النافلة فی البیوت أفضل 
الا العشر رکعات المذکورة في حدیث ابن 
عمر - والائنتي عشرة رکعة المذکورة في 
حدیث آم حبيبة - فانها عند جماعة منهم سنة 
مسنونة ویسمونها صلاة السنة» یرون صلاتها 
في المسجد دون ساثر التطوع وما عداها من 
التطوع کلها فهر في البیت أفضل ولا بأس 
به في المسجد هذا کله ثول جمهور العلماء. 
۶ ۱۷/۱ 

۲ - حکم ركعتي الفجر : لا أعلم خلانا 
بین علماء المسلمین في آن ركعتي الفجر من 
الستن المکدة الا ما ذکر ابن عبد الحکم 
وغیره من أصحابنا آنهما من الرغائب؛ وهذا 
لا یفهم ما هو وأعمال البر کلها مرغوب 
فیها وأفضلها ما واظب رسول ال کٍ منها 
وسنها. ولم یختلف عنه جر آنه کان ذا آضاء 
له الفجر صلی رکعتین قبل صلاة الصبح. وأنه 
لم یترك ذلك حتی مات فهذا عمله. ۷۱/۲۲ 
۰۷۲ ۰۱۲۰ ۳۱۱/۱۵ 

۳ - فضل سنهة الفجر : فی مراعاة العلماء 
من الصحابة والسلف الصالح: واهتبالهم 
بركعتي الفجر وتخفیفهما. وما یقراً فیهما مع 
مواضبة رسول الّه کا علیهما وحضه آمته 
علیهما وآمره (عادتهما بعد وقتهما دلیل علی 
آنهما من مژکدات السنن» وعلی ما ذکرت 
لك جمهور الفقهاء الا آن من آصحابنا من 
یابی آن تکون سنف وقال: 


هما من الرغائب ولیستا بسنة» وهذا لا 
وجه له فیشتغل به. 41/۲6 

وممن قال ان رکعتي الفجر سنة موکدة 
مالك فیما روی عنه آشهب وعلي بن زیاد 
وهو قولهما. وقول الشافعي وأحمد بن حنبل 
واسحاق وداود وجماعة هل الفقه والاثر فیما 
علمت لا یختلفون في ذلك . 10/۲ 

- القراءة في سنة الفجر: آما آقاویل 
الفقهاء في القراءة في ركعتي الفجر. فقال 
مالك : 

آما آنا فلا آزید فیهما علی آم القرآن في 
کل رکعة - رواه ابن القاسم عنه وقال این 
وهب عنه : لا یقرأ فیهما الا بأم القرآن. وقال 
الشافعي : 

یخفف فیهما ولا بأس آن یقراً مع آم 
القرآن سورة قصیرة وروی ابن القاسم عن 
مالك مثله» وقال الثوري : 

یخفف فان فاته شيء من حزبه باللیل فلا 
باس آن یقرآه فیهما ویطول. وقال آبو حنيفة: 
ربما قرأت في ركعتي الفجر حزبي من القرآن 
وهو مذهب أصحابه. 

قال آبو عمر: 

السنة تشهد لقول مالك والشافعی فی مذا 
الباب وال الموفق للصواب. 1/۳۹ ۱ 

» - من لم بصل رکمتي الفجر وأدرك 
الامام في الصلاة: اختلف الفقهاء في الذي لم 
یصل ركعتي الفجر. وأدرك الامام في الصلاة 
آو دخل المسجد لیصلیهما فأقیمت الصلات 
فقال مالك : 

|ٍذا کان قد دخل المسجد فلیدخل مع 


صلاة الصبح 


صلاة الصیح 


الامام ولا یرکعهما وان کان لم یدخل 
المسجد فان لم یخف آن یفوته الامام برکعة 
فلیرکم خارج المسجد؛ ولا یرکعهما في شي. 
من آفنية المسجد التی تصلی فیها الجمعة 
اثلاصقة بالمسجد وان خاف آن تفوته الرکعة 
الاولی مع الامام فلیدخل ولیصل معه» ثم 
یصلیها |ذا طلعت الشمس ان آحب؛ ولان 
یصلیهما |ذا طلعت الشمس آأحب الي وأفضل 
من ترکهما وفال الثوري : 

خشي فوت رکعءة دخل معهم ولم 
یصلهما والا صلاهما وان کان قد دخل 
المسجد. وقال الوزاعي: 

ٍذا دحل المسجد یرکعهما الا آن یوقن آنه 
ان فعل فاتته الرکعة الأخيرة. فأما الرکعة 
الأولی فیرکع وان فاتته» وقال الحسن بن 
حي : 

ذا أخذ المقیم في الاقامة فلا تطوع الا 
ركعتي الفجر؛ وقال آپو حنيفة وأصحابه: 

ان خشي آن تفوته الرکعتان» ولا یدرك 
الامام قبل رفعه من الرکوع في الثانية دخل 
معه. وان رجا آن يدرك رکعة صلی ركعتي 
الفجر خارج المسجد؛ ثم یدخل مع الامام. 

قال بو عمر : 

(تفق هزلاء کلهم علی آنه یرکع رکعتي 
الفجر والامام يصلي؛ منهم من راعی فوت 
الرکعة الأولی» ومنهم من راعی الثانية 
ومنهم من اشترط الخروج عن المسجد 
ومنهم من لم یباله علی حسب ما ذکرنا عنهم. 
2 

وقال الشافعي : 


من دخل في المسجد وقد أقیمت الصلاة؛ 
صلاء الصبح فلیدخل مع الناس ولا برکع 
ركعتي الفجر» ومن قوله آنه ٍذا أقیمت الصلاة 
دخل مع الامام» ولم یرکعهما لا خارج 
المسجد ولا في المسجد. وکذلك قال 
الطبري : 

لا یتشاغل أحد بنافلة بعد اقامة الفریضت 
وقال آبو بکر الاثرم: 

سئل آحمد بن حنبل. وآنا آسمع عن 
الرجل یدخل المسجد. والامام في صلاة 
الصبح» ولم یرکع الرکعتین؟ فقال: یدخل في 
الصلا:. ۷۶/۲۲ 

1 - الضحعة بعد صلاة الفجر : قال ابن 
القاسم ورواه عن مالك ایضا: 

انه لا بأس بالضجعة بین ركعتي الفجر 
وصلاة الصبح ان لم یرد بها آن یفصل بینهما 
وقال الاثرم : 

سمعت آحمد بن حنبل یسأل عن 
الاضطجاع بعد ركعتي الفجر فقال: ما آفعله 
آنا فنٍن فعله رجل ثم سکت کأنه لم یعبه [ن 
فعله قیل له : 

لم لم تأخذ به؟ فقال: لیس فیه حدیث 
پثبت . ۱۲۲/۸ 


صلاة الصیح: 
۱ - الاذان لصلاة الفجر باللیل: ر: آذان ٩‏ 
۲ - وقت صلاة الصیح: آجمع العلماء علی 
آول وقت صلاة الصبح طلوع الفجر الثاني» 
[ذا تبین طلوعه؛ وهو البیاض المنتشر من آفق 
المشرق والذي لا ظلمة بعده - واختلفوا في 
آخر وقتها. فذکر ابن وهب عن مالك قال: 


صلاة الظهر 


صلاة الظهر 


وقت الصبح من حین یطلم الفجر ٍلی 
طلوع الشمس. وقال ابن القاسم عن مالك : 

وقت الصبح الاغلاس والنجوم بادية 
مشتبکة. وآخر وقتها |ٍذا آسفر. 

قال آبو عمر : 

هذا عندنا علی الوقت المختار؛ لأن مالکا 
لم یختلف قوله فیمن آدرك رکعة منها قبل 
طلوع الشمس ممن له عذر في سقوط الصلاة 
عند خروج الوقت مثل: الحائض تطهر؛ ومن 
جری مجراها آن تلك الصلاة واجبة علیها 
بادراك مقدار رکعة من وقتها. وان صلت 
الرکعة الثانية مع الطلوع آو بعده. وقال 
الشوري : 

آخر وقتها ما لم تطلم الشمس» وکانوا 
یستحبون آن یسفروا بها» ومثل قول الثوري 
قال آبو حنيفهة وأصحابه وکذلك قال 
الشافعي : 

آخر وقتها طلوع الشمس الا آنه یستحب 
التغلیس بها ولا تفوت عنده حتی تطلع 
الشمس قبل آن يصلي منها رکعة بسجدتیها 
فمن لم یکمل منها رکعة بسجدتیها قبل طلوع 
الشمس فقد فانته. وقال آحمد بن حنبل مثل 
قول الشافعي سواء» قال: 

وقت الصبح من طلوع الفجر لی آن تطلع 
الشمس؛ ومن آدرك منها قبل طلوع الشمس 
فقد آدرکها مع الضرورة؛ وهذا کقول الشافعي 
سواء . 

ولا خلاف بین العلماء في ذلك الا آن 
منهم من جعل آخر وقتها !درا رکعة منها قبل 
طلوع الشمس لضرورة وغیر ضرورة» وهو 


قول داود واسحاق. وأما سائثر العلماء فجعلوا 
هذا وقتاً اصحاب العذر والضرورات وممن 
ذهب الی هذا: مالك والشافي. 
والاوزاعي وأحمد بن حنبل. ۲۷۰۹/۳ - 
٩0 2 ۹/۸ ۰۳۳۷ ۳۳/۰ ۷۲‏ 

۳ - افضل وقت الصبح: اختلف الفقهاء 
في الافضل في وقت صلاة الصبح. فذهب 
العراقیون أآبو حنيفة وأصحابه والخوري 
والحسن بن حي وغیرهم الی آن الاسفار بها 
آفضل من التغلیس في الازمنة کلها في الشتاء 
والصیف. ۳۳۷/۶ - ۳۳۸ 

وکان مالك واللیث بن سعد والاوزاعي 
والشافعي یذهبون الی آذن التغلیس بصلاة 
الصبح آفضل وهو قول آحمد بن حنبل 
وداود بن علی وأبی جعفر الطبري. ۰۳۳۹/4 
۵-۸ ۳۸۲۰-۳۸۵۲۳ 

؟ - التلویب بالأذان لصلاة الفحر : ر: آذان ه 

» - حکم ركعتي الفجر : ر: صلاة السنة ۲ 

7 - حکم من لم یصل ركعتي الفجر وأدرك 
الامام في الصلاة : ر : صلاة السنة 6 


ه صلاة الظهر: 

۱ - آول وقت الظهر: قال آبو عمر: أجمع 
علماء المسلمین في کل عصر وفي کل مصر 
بلغنا عنهم آن ول وقت الظهر زوال الشمس 
ذلك فی الارض بالتفقد والتأمل وذلك ابتداء 
زيادة الظل بعد تناهمي نقصانه في الشتاء 
والصیف جمیعاً وان کان الظل مخالفاً في 
۱ لصیف له في الشتای وهذا [جماع من علماء 
المسلمین کلهم في آول وقت الظهر فاذا تبین 


صلاة الظهر 


زوال الشمس بما ذکرنا آو بغیره فقد حل وقت 
الظهی وذلك ما لا خلاف فیه وذلك تفسیر 
نقوده تمالی: «ٍ اسلا رو النی» 
[الاسراء: ۷۸] ودلوکها ملیها عند آکثر العلمای 
ومنهم من قال دلوکها غروبها واللغة محتملة 
للقولین. والاول آکثر. وکان مالك یستحب 
لمساجد الجماعات آن یوخروا بعد الزوال 
حتی یکون الفيء ذراعأ» علی ما کتب به 
عمر پن الخطاب الی عماله. ۷۱۷۰/۸ 

۲ - آخر وقت الظهر: اختلفوا في آخر 
وقت الظهر فتال مالك وأصحابه : 

آخر وقت الظهر اذا صار ظل کل شیء مثله 
بعد القدر الذي زالت علیه الشمس» وهو آول 
وقت العصر بلا فصل. وبذلك قال ابن 
المبارك وجماعة. ویستحب مالك لمساجد 
الجماعات آن یژخروا العصر بعد هذا المقدار 
قلیلا ما دامت الشمس بیضاء نقية ‏ وقال 
الشافعي وأبو ثور وداود وأصحابهم: 

آخر وقت الظهر !ذا کان ظل کل شيء 
مشله. وبین آخر وقت الظهر وأول العصر 
فاصلة. وهو آن یزید الظل آدنی زيادة علی 
المثل . 2۷۳/۸ ۷6 

وقال الثوري والحسن بن حي وآبو یوسف 
ومحمد بن الحسن الشيباني وأحمد بن حنبل 
واسحاق بن راهویه ومحمد بن جریر الطبري: 

آخر وقت الظهر |ذا کان ظل کل شيء 
مشله» ثم یدخل وفت العصر. لم یذکروا 
فاصلة الا آن قولهم: ثم یدخل وقت العصر . 
یدل علی فاصلة وقال آبو حنيفة: 

آخر وقت الظهر اذا کان ظل کل شي- مثلیه 


وخالف الأثار والناس بقوله بالمثلین في آخر 
وقت الظهر وخالفه أصحابه» وذکر الطحاوي 
رواية آخری عن آبي حنيفة زعم آنه قال: 

آخر وقت الظهر |ذا کان ظل کل شيء مثله 
علی قول الجماعة. ولا یدخل في وقت 
العضر حتی یصیر ظل کل شيء مثلیه. فترك 
بین الظهر والعصر وقتاً منفرداً لا یصلح 
لأحدهما. ۷۰/۸ ۷۲۰ 

۳ - وقت الفضلیة: وقال مالك: يصلي 
الظهر ذا فاء الفيء ذراعا في الشتاء 
والصیف وهو أحب الیه في الجماعة وغیرها 
عند آکثر أصحابه. ومنهم من قال: 

آن هذا معناه فی مساجد الجماعات, وأما 
المفرد الذي لا جماعة معه ینتظرها فانه يصلي 
في آول الوقت وقال اللیث والشافعي: یصلیها 
في آول الوقت قال الشافعي: ۱ 

الا في المساجد التي تنتاب من بعید فانه 
یبرد فیها بالظهر. والصلوات کلها عند اللیث 
والشافعي آوائل آوقاتها افضل. قال الشافعي: 

الا الابراد في شد: الحر في المساجد التي 
تقصد من المواضم النائیة. وزعم آبو الفرج 
آن مذهب مالك آن الصلوات کلها آوائل 
آوقاتها أفضل الا الظهر في شد: الحر فانها 
تخر قلیلاً في السساجد وغیرها» وقال 
العراقیون: 

تعجل الظهر في الشتاء في آول الوفت؛ 
وتژخر في الحر حتی یبرد. وهو قول آحمد بن 
حنبل قال : 

اول الاوقات أعجب الي في الصلوات 
کلها الا في صلاتین صلاة العشاء الاأخرة 


صلاة العشاء 


وصلاة الظهر في الحر یبرد بها. وتژخر حتی 
یبرد وآما في الشتاء فیعجل بها قال: 
وتوخر العشاء آبدا ما لم یشق علی الناس؛ 
وهذا کله حکاية معنی رواية الأثرم عنه» 
وکلهم قال : 

يصلي العصر والشمس بیضاء نقية الا ما 
قال جریر عن الثوري آنه کان یخر العصر» 
وغیره عن الثوري کما ذکرنا کلهم یستحب 
تعجیل المغرب الا آن مالکا قال: 

لا باس للمسافر یمد المیل ونحوه ثم ینزل 
ويصلي واستحب العراتیون تأخیر العشاء 
وقال الشافعي ومالك واللیث : آول وقتها 
أفضل - وقال الاوزاعي: 

کان عمر بن عبد العزیز يصلي الظهر في 
الساعة الثامنة» والعصر في الساعة العاشرة 
حین تدخل. ۸ ٩+‏ 
ه صلااة العشاء: 

۱ - آول وقت العشاء: وأجمعوا علی آن 
وقت العشاء الاخرة للمقیم مغیب الشفق؛ 
والشفق الحمرة التي تکون في المغرب؛ تبقی 
في الافق بعد مغیب الشمس . هذا قول مالك 
والشافعي والثوري والاوزاعي وأکثر العلماء 
وروي ذلك عن جماعة من الصحابة منهم: 
شداد بن آوس» وعبادة: وابن عمر؛ والیه 
ذهب داود» وکان آبو حنيفة یقول: 

الشفق البیاض. والیه ذهب المزني» وقال 
آحمد بن حنبل : 

آما في الحضر فأحب لي آن لا تصلی حتی 
یذهب البیاض احتباط وأما في السفر فیجزیه 
آن يصلي ذا ذهبت الحمرة. ٩۳۲ - ٩۱/۸‏ 


۳ 


صلاة العشاء 


۲ - آخر وقت العشاء: اختلفوا في آخر 
وقتها. فالمشهور من مذهب مالك في آخر 
وقت العشاء فی السفر والحضر لغیر أصحاب 
الضرورات ثلث اللیل الاول» ویستحب لاهل 
مساجد الجماعة آن لا یعجلوا بها في آول 
وقتها اذا کان ذلك غیر مضر بالناس» 
وتأخیرها قلبلاً آفضل عنده. وروی ابن وهب 
عن مالك قال : 

وقتها من حین یغیب الشفق الی آن یطلع 
الفجر. وهو قول داود» وفقال الشوري 
والحسن بن حي : 

آول وقت العشاء مغیب الشفق الی ثلث 
الیل والنصف بعده آخره وقال آبو حنيفة 
وأصحابه : 

المستحب في وقتها (لی ثلث اللیل؛ ویکره 
تأخیرها ٍلی بعد نصف اللیل» ولا تفوت الا 
بطلوع الفقجر» وقال الشافعي : 

آخر وقتها الی آن یمضی ثلث اللیل فاذا 
مضی ثلث اللیل فلا آراها زا فائتت. وقال آبو 
ثور: وقتها من مغیب الشفق الی نصف الیل 
۹۳/۸ 

۳ - حکم النوم قبل صلاة العشاء والحدیث 
بعدها: اختلف العلماء فی هذا الباب فقال 
مالك : ۱ 

آکره النوم قبل صلاة العشاء الاخرت وأکره 
الحدیث بعدها - ومذهب الشافعی فی هذا 
الباب کمذمب مالك سواء. ۲۱۹/۲6 

وروی محمد بن الحسن عن آبي حنيفة قال 
حدئنا [سماعیل بن عبد الملك عن مجاهد 
قال : 


صلااة | لعصر 


لان أصلیها وحدي آحب الي من آن آنام 
قبلها ثم اصلیها في جماعت قال محمد: 

وبه نأخذ نکره النوم قبل صلاة العشاء 
ولم يحك عن آحد من آصحابه خلافً. وقال 
الثوري : ما يعجبني النوم قبلها . ۲۱۱۷ 


صلاه العصر: 
- آول وقت العصر و آخره: اختلفوا فی 
آول وقت العصر وآخره. فقال مالك: ۱ 
آول وقت العصر ذا کان الظل قامة بعد 
القدر الذي زالت عنه الشمس؛ یستحب 
لمساجد الجماعات آن یخروا ذاك قلیلث 
قال: وآخر وقتها آن یکون ظل کل شيء 
مخلیه. هذه حکاية ابن عبد الحکم وابن 
القاسم عنه وهذا عندنا علی وقت الاختیار؛ 
لانه قد روي عنه آن مدرك رکعة منها قبل 
الغروب ممن کانت الصلاة لا تجب علیه لو 
خرج وقتها لحالة کالمغمی علیه عنده. 
والحائض ومن کان مثلها تجب علیه صلا: 
العصر فرضاً بادراك مقدار رکعة منها قبل 
غروب الشمس. فدل ذلك علی آن وقتها عنده 
ٍلی غروب الشمس؛ وکذلك ذکر ابن وهب 
ایضاً عن مالك وقت الظهر والعصر (لی 
غروب الشمس. وهذا عندنا ایضاً علی 
اصحاب الضرورات؛ لأن رسول ال ی جمع 
بین الصلاتین في السفر في وقت آحدهما 
لضرورة السفر فکل ضرورة وعذر فکذلك - 
وقد قال الأوزاعي: 
ان رکم رکعة مين العصر قبل غروب 
الشمس ورکعة بعد غروبها فقد آدرکها 
والصبح عنده کذلك وقد قال الثوري: 


صلاة العمصر 

آول وقت العصر لذ کان ظلك متلك وان 

آخرتها ما لم تذ تغیر الشمس أجزأك. وقال 
الشافعي : 


آول وقتها في الصیف اذا جاوز ظل کل 
شيء مشثله بشيء ما کان» ومن آخر العصر 
حتی یجاوز ظل کل شيء مثلیه في الصیف آو 
قدر ذلك فی الشتاء فتد فاته وقت الاختیار؛ 
ولا یجوز آن یقال قد فاته وقت العصر مطلقاً 
کما جاز علی الذي آخر الظهر الی آن جاوز 
ظل کل شيء مثله. ۲۷۷/۳ - ۲۷۸ 

وقال آبو ثور : 

آول وقتها |ذا صار ظل کل شيء مثله بعد 
انزوال» وزاد علی الظل زيادة تتبین اٍلی آن 

تصفر الشمس۰ وهو قول داود - وقال أحمد بن 

حنبل في هذه المسألة مثل قول الشافعي 
ایض قال: 

ولذا زاد ظل کل شي» مثلیه خرج وقت 
الاختیار» ومن أدرك منها رکعة قبل آن تغرب 
الشمس فقد آدرکپا فال: وهذا مع 
الضرورة. هذه حکاية الخرقي عنه - وقال آبو 
حنيفة : 

لا یدخل وقت العصر حتی یصیر ظل کل 
شيء مثلیه فخالف الاثار وجماعة العلماء في 
ذلك وجعل وقت الظهر الی آن یصیر ظل 
کل شيء مثله وجعل بینهما واسطة لیست 
منهما وهذا لم یقله احد. هه رواية آبي 
یوسف عنه وللحسین بن زیاد اللولژي آن 
الظل |ذا صار مشله خرج وقت الظهر واذا 
خرج تلاه وقت العصر اٍلی غروب الشمس؛ 
وقال آبو پوسف ومحمد وزفر: 


الصلاة علی النبي کل 


آخر وقت الظهر آن یصیر ظل کل شي- 
مثله. وهو آول وقت العصر الی آن تتغیر 
الشمس » وقال [سحاق بن راهویه : 

آخر وقت العصر آن یدرك المصلي منها 
رکعة قبل الغروب» وهو تول داود لکل الناس 
معذور وغیر معذور والافضل عندهما ول 
الوقت . 

وقال آبو عمر: 

فقد بان بما ذکرنا من آفاویل أئمة فقهاء 
الامصار. وما روینا من الآثار فی هذا الباب» 
آن الوقت منه مختار ني الحضر للسعة 
والرفاهیة» ومنه وقت ضرورة وعذر؛ ولا 
یلحق الاثم واللوم حتی یخرج الوقت کله واله 
اعلم. ۲۷۹/۳ - ۰۲۸۱ ۷۰/۸ ۷۸۰ 

۲ - التطوغ بعد العصر : ر: صلا: النافلة ۵ 
ه الصلاة علی النبي ک: 

حکم الصلاة علی النبي ی في الصلاة: ر: 
صلاة ۵۸ 
صلاة العیدین: 

۱ آذان ولا |قامة لصلاة العیدین: ر: 
آذان ۲ 

۲ - الخروج لصلاة العیدین: اتفق مالك 
وساثر العلماء علی آن صلاة العیدین یبرز لها 
في کل بلد الا بمکة فانها تصلی في المسجد 
الحرام. ۳۱/۹ ۱ 

۳ - حکم فسل العیدین: وآما الاغتسال 
لهما فلیس فیه شيء ثبت عن النبي یل من 
جهة النقل. وهو مستحب عند جماعة من هل 
العلم قیاساً علی غسل الجمعة. ۲۹۱/۱۰ 


صلاة العیدین 


4 - هل تصلی صلاة العید في غیر یوم 
العید ؟ : وأجمع العلماء علی آنه (ذا ثبت آن 
الهلال من شوال روني بموضع استهلاله لیگ 
وکان ثبوت ذلك وقد مضی من النهار بعضه 
آن الناس یفطرون ساعة جاء‌هم الخبر الثبت 
فی ذلك. فان کان قبل الزوال صلوا العید 
باجماع من العلماء وآفطروا. وان کان بعد 
الزوال فاختلف العلماء في صلاة العید حینثذ» 
فقال مالك وأصحابه : 

لا تصلی صلاة العید في غیر یوم العید لا 
فطر ولا آضحی؛ وروي مثله عن آبي حنيفة 
آن صلاة العید |ذا لم تصل في یوم العید حتی 
تزول الشمس لم تصل بعد وقال آبو یوسف 
ومحمد : 

يصلي بهم من الغد فیما بینه وبین الزوال؛ 
ولو کان في الاضحی صلی بهم في الیوم 
الثالث» وقال الثوري: یخرجون في الفطر من 
الغد» وقال الحسن بن حي : 

لا بخرجون من الغد في الفطر ویخرجون 
في الاضحی. وقال اللیث: یخرجون في 
الفطر والااضحی من الغد. وقال الشافعي: 

ذا لم تثبت الشهادة في الفطر الا بعد 
الزوال لم تصل صلاة العید بعد الزوال؛ ولا 
من الغد الا آن یثبت فی ذلك حدیث. ۱4/ 
۳۵٩ - ۸‏ ۱ 

وقد آجمع العلماء علی آن صلاة العید لا 
تصلی یوم العید بعد الزوال. فأحری آن لا 
تصلی في یوم آخر قیاساً ونظراً الا آن یصح 
بخلافه خبر وباله التوفیق. ۳۲۰/۱ 

۵ - عدد التکبیرات في صلاة العیدین : 


صلاة العیدین 


صلاة العیدین 


التکبر في الفطر سبع في الاولی وخمس في 
الااخرة والقراء: بعدها في کلتيهما. وبهذا قال 
مالك والشافعي وأصحابهما واللیث بن سعد 
الا آن مالکاً قال : 

سبعاً في الأولی بتکبيرة الاحرام؛ وقال 
الشافعي : 

سوی تکبيرة الاحرام» واتفقا في الثانية 
علی خمس سوی تکبيرة القیام والرکوع وقال 
آحمد بن حنبل کقول مالك سبعاً بتکبيرة 
الاحرام في الاولی وخمساً في الثانية الا آنه 
لا يوالي بین التکبیر ویجعل بین کل تکبیرتین 
ثداء علی ال وصلاة علی النبي یقزٍ. وقال 
الثوري وآبو حنيفة وأصحابه: 

التکبیر في العیدین خمس في الاولی؛ 
وأربع في الثانية بتکبيرة الافتتاح والرکوع 
یحرم في الأولی ویستفتح ثم یکبر ثلاث 
تکبیرات» ویرفع فیها یدیه. ثم یقرا أم القرآن 
وسورة ثم یکبر ولا یرفع یدیه ویسجد. فزذا 
قام للثانية کبر ولم یرفع یدیه» وقرأً فاتحة 
الکتاب وسورة» ثم کبر ثلاث تکبیرات یرفع 
فیها یدید ثم یکبر آخری یرکع بها. ولا یرفع 
بدیه فیها یوالی بین القراءتین. ۳۸/۱ ۳۹ 

1 - القراءة في صلاة العیدین: واختلفت 
التثار آیضاً في هذا الباب وکذلك اختلف 
الفقهاء آیضاً فیه فقال مالك : 

یقرا ني صلا: العیدین ب رس رها 
[الشمس: ۱] وبلمَتج اس ری الکق6 [الاعلی: 
۱] ونحوها. وقال الشافعي بحدیث واقد 
الليئي - في ۶ت»4 لق: ۱ ولربت أسَاع4 
[القمر: ۰۲۱ وقال آبو حنيیفة: 


یقرا فیهما ب نب انم یلق الق ول(عل 
تک یی یه [الناشیة: ۱] وما قراً من 
شي* أجزأهی وقال آبو ثور : 

یقراً في العیدین بلس انم سک الضَلْ4 
ولعل لك عَریثْ أقیِیة6. وقد روي عن 
عمر بن الخطاب مثل ذلك» وعن ابن مسعود 
آنه کان یقراً فیهما بأم القرآن وسورة من 
المفصل. وکان آبان بن عثمان يقرأً فیهما 
ب لامج ام ریک الک و9افرا پات رک ال 
عّ 6 [العلق: ۰۲۱ ۳۲۸/۱۲ ۳۲۹ 

۷- حکم النداء والاقامة لصلاة العید: ذکر 
[مالك] في موطثه آنه سمع غیر واحد من 
علمائهم یقولون: 

لم یکن في الفطر ولا الاضحی نداء ولا 
|قامة منذ زمن رسول الّه یل لی الیوم. قال 
مالك : 

وتلك السنة التي لا اختلاف فیها عندنا. 
- وهو آمر لا خلاف فیه بین علماء 
المسلمین» وفقهاء الامصار؛ وجماعة آهل 
الفقه والحدیت؛ لاأنها نافلة وسنة غیر 
فریضة؛ وانما أحدث فیها الاذان بئوأمية. 
۰ - ۲۳ 

۸ - تقدیم الصلاة علی الخطبة: وآما تقدیم 
الصلاة قبل الخطبة في العیدین فعلی ذلك 
جماعة آمل العلمی ولا اختلاف في ذلك بین 
فتهاء الأمصار من أمل الرأي والحدیث» وهو 
الثابت عن رسول ال ی وأصحابه والتابعین 
وعلی ذلك علماء المسلمین الا ما کان من 
بنی آمية في ذلك ایضا وفد اختلف في آول 
من جمل الخطبة قبل الصلاة منهم فقیل 


صلااة الفحر 


صلاة الکسوف 


عثمان؛ وقیل معاویة» وقیل مروان فاله اعلم. 
۲۱۹۰5۵۰ 

٩‏ - اجتماع العید والجمعة: ذهب عطاء بن 
آبي رباح اٍلی آن شهود العید یوم الجمعة 
یجزی عن الجمعة |ذا صلی بعدها رکعتین 
علی طریق الجمع» وروي عنه أیضاً آنه یجزیه 
وان لم یصل غیر صلاة العید» ولا صلاة بغد 
صلاة العید حتی العصر وحكي دلك عن ابن 
الزبیر» وهذا القول مهجور. ۰۲۸/۱۰ ۲۰/ 
۹ ۲۷۱ 

۰ - تشدیم صلاة المید علی ذسح 
الاضحية : ر: اضحية ۸ 
صلاة الفجر: ر: صلاة الصبح 
ه صلاة قیام اللیل: 

۱ حکم قیام اللیل: وقیام اللیل سنهة 
مسئونة لا ينبغي ترکها فطوبی لمن یسر لها 
وأعین علیها؛ فان رسول ال جک قد عمل بها 
وندب لیها - وقد روي عن بعض التابعین آن 
قیام اللیل فرض ولو کقدر حلب شاة؛ وهو 
قول متروك والعلماء علی خلافه» والذي علیه 
العلماء من الصحابة والتابعین وفقهاء 
المسلمین آن ذلك فضلية لا فريضة. ولو کان 
قیام اللیل فرضاً لکان مقدراً مژقتاً معلوما 
کساثر الفرائض. ۰۲۰۹/۱۳ ۱۲/۸ 2 ۱۲۵ 

۲ - هل بستدرك قیام اللیل بعد الفجر لمن 
فاته؟: اختلف العلماء في صلاة التطوع بعد 
الفجر . فقال مالك : 

من غلبته عینه ففاته بعض حزبه آو رکوع 
کان یرکعه باللیل فأرجو آن یکون خفیفاً آن 


یصلیه بعد طلوع الفجر» وآما غیر ذلك فلا 
يعجبني آن يصلي بعد انفجار الصبح الا 
رکعتین» وقال آبو حنيفة وأصحابه والثوري: 
لا يصلي آحد تطوعاً بعد الفجر الا رکعتي 
الفجر . ۱۰۳/۲۰ ۱ 

۳ - صفة صلاة اللیل: واختصار اختلافهم 
في صلاة التطوع باللیل آن مالکاً والشانعي 
وابن آبي لیلی وأبا یوسف ومحمداً واللیث بن 
سعد قالوا: 

صلاة اللیل مثنی مثنی؟ تقتضي الجلوس 
والتسلیم في کل ائنتین آلا تری آنه لا یقال: 
صلاءة الظهر مثنی لما کانت الاخریان منضمتین 
بالاولیین . ۷۰/۲۱ 

وقال آبو حنيفة في صلاة اللیل : 

ٍن شکت رکعتین» آو اربعا آو ستأ آو 
ثمانیً وقال الثوري والحسن بن حي : 

صل باللیل ما شئت بعد آن تقعد من کل" 
ائتین وتسلم في آخرهن. ۷۱/۲۱ 

۵ صلاة الکسوف: 

۱ - لا آذان ولا |قامة لصلاة الکسوف: ر: 
آذان ۲ 

۲ - صفة صلاة الکسوف : هي رکعتان في کل 
رکعة رکوعان نحصلت آربع رکعات وآربع 
سجدات - وبه یقرل مالك والشاقعي وأصحابهما 
وهو قول هل الحجاز» وقول اللیث بن سعد؛ 
وبه قال آحمد بن حنبل وآبو ثور - 

والقیام الأول آطول من الثاني» وکذلك 
الرکوع الاو آطول من الثاني في الرکعة 
الأولی - 

والقیام الاول في (الركعة الثانیة) دون القیام 


صلاة الکسوف 


الاول في الرکعة الاولی» والرکوع الاول 
فیهما دون الرکوع الاو في الرکعة الأولی - 

والرکوع الثاني فیهما دون الرکوع الأول 
فیهما وقد قیل غیر هذا» ومذا آصح ما قیل 
في ذلك عندي وائه أعلم لتکون الرکعتان 
معتدلتین في آنفسهما وکما نقص القیام الثاني 
في الرکعة الاولی عن القیام الاول فیها 
والرکوع الثاني في الأولی عن الرکوع الأول 
فیها نفسها فکذلك یجب آن تکون ال رکعة 
الثانية ینقص قیامها الثاني عن قیامها الاول 
ورکوعها الثاني عن رکوعها الاول فیها 
نفسها» ویکون قیامها الاول دون القیام الأول 
في الرکعة الأولی» ورکوعها الاول دون 
الرکوع الاول في الرکعة الأولی» وجائز علی 
هذ! القیاس آن یکون القیام الأول في الرکعة 
الثانية مثل القیام الثاني في الرکعة الولی» 
وجائز آن یکون دونه وحسبه آن یکون دون 
القیام الاول في الرکعة الأولی» والقول في 
الرکوع علی هذا القیاس فتدبره وبائه التوفیقی» 
وقال مالك : 

لم اسمع آن السجود بطول في صلا: 
الکسوف» وهو مذهب الشافعي. ورأت فرقة 
من آهل الحدیث تطویل السجود في ذلك 
وروته عن ابن عمر» وقال العراقیون منهم آبو 
حنيفة وأصحابه والثوري: 

صلاة الکسوف کهيثة صلاتنا رکعتان نحو 
صلاء الصبح ثم الدعاء حتی تنجلي» و 
تول ابراهیم النخعي . ۳۰۲۳ 2 ۳۰۲ 

والذي استحسن مالك والشافعي آن یقرا 
في الاولی بالبقرة. وفي الثانية بال عمران؛ 


صلاة الکسوف 
وفي الثالثة بقدر مائة آية وخمسین آية من 
البقرة» وفي الرابعة بقدر خمسین آية من 
البقرة وفي کل واحدة آم القرآن لا بد وکل 
ذلك لا یسمع للقاری فیه صوت. وقال آبو 
یوسف ومحمد بن الحسن : 

یجهر بالقراءة في صلاة الکسوف» وروي 
عن علي بن آبي طالب آنه جهر» وعن زید بن 
الارقم والبراء بن عازب والعلاء بن یزید 
مثله» وبه قال آحمد بن حنبل واسحاق بن 
راهویه. ۳۱۰/۳ 

وقال الطبري: ان شاء جهر في صلاة 
الکسوف. وان شاء آسر وان شاء قراً في کل 
رکعتین ورکع فیها رکوعین» وان شاء آربع 
قراءات ورکع آربع رکعات. وان شاء ثلاث 
رکعات فی رکعة. بان شاء رکعتین کصلاة 
النافلة ۰ ۳/ ۳۱۲ 

۳ - وقت صلاة الکسوف: اختلف الفقهاء 
في صلاة الکسوف هل هي في کل النهار آم 
لا؟ فروی این وهب عن مالك قال: 

لا یصلی الکسوف الا في حین صلاة 
قال : 

فان کسفت في غیر حین الصلاة ثم جاء حین 
الصلاة والشمس لم تنجل صلوا فان تجلت 
قبل ذلك لم یصلوا وروی ابن القاسم عنه قال : 

لا آری آن یصلی الکسوف بعد الزوال؛ 
وانما سنتها آن تصلی ضحی الی الزوال» 
هو | وقال اللیث بن سعد: 

یصلی الکسوف نصف النهار؛ لآن نصف 
النهار لا یثبت لسرعة الشمس» وقال اللیث: 

حججت سنة ثلاث عشر ومائةه وعلی 


صلاة المریض 


صلاة المریضص 


ان ویمکة عطاء بن 
رباح وابن شهاب وابن آبي مليکة وعکرمة بن 
خالد مه وآیوب بن 
موسی واسماعیل بن آمية فکسفت الشمس بعد 
العصر فقاموا قیاماً یدعون الّه بعد العصر في 
السجد فقلت لأیوب ابن موسی : 

" مالهم لا یصلون. وقد صلی النبي یل في 
الکسوف؟ فقال : النهی ند جاء بعد العصر 
فلذلك لا بصلون؛ والنهي یقطع الأمر . ۳۱۲/۳ 
آصحابه والطبري: 

لا تصلی صلا:ة الک‌سوف فی الاوقات 
المنهي عن الصلاة فیها» وقال الشافعي: 

تصلی نصف النهار وبعد العصر وفي کل 
وقت» وهو قول آبي ور وفال (سحاق: 

تصلی في کل وقت الا فني حین الطلرع 
والغروب والنهي عند الشافعي عن الصلاة بعد 
العصر في کل وقت؛ وهو فول آبي ثور نما 
هو علی التطوع المبتداً. ۳۱۳/۳ 

4 - الخطبة لصلاة الکسوف : اختلفوا بضاً 
بعد صلاة الکسوف؛ فقال الشافعي ومن 
اتبعه» وهو فول اسحاق والطبري: 

پخطب بعد الصلاة في الکسوف کالعیدین 
والاستستاء ‏ وقال مالك وأبو حنيفة 
وأصحابهما : 

لا خطبهة في الکسوف. ۰۳۱۷/۳ ۱۱۰/۲۲ 

۰ - هل تصلی صلاة کسوف القمر 
جماعة؟: اختلفوا في سلاة کسوف القمر؛ 
فقال العراقیون ومالك وأصحابه : 

لا یجمع في صلا: القمر ولکن يصلي 
الناس آفذاذاً رکعتین کسائر الصلوات. ۳۱۶/۳ 


وقال آبو حنيفة و 


وقال اللیث ین سعد: 
۷ یجمع في صلاة القمر؛ ولکن الصلاة 
مها که اصادة مي سوه شم وهور 


قول عبد العزیز بن آبي سلمة ذکره ابن وهب 
عنه مت 

وقال الشافعي وأصحابه وأهل الحدیث 
وأحمد واسحاق وآبو ثور وداود والطبري: 

الصلاة في کسوف القمر کهي في کسوف 
الشمس سواء. وهو قول الحسن وابراهیم 
وعطاء. ۳۱۵/۳ 

وقد روي عن مالك آنه قال: 

لیس في صلا:ة کسوف القمر سنة. ولا 
صلاة فیها الا لمن شاء وهذا شيء لم یقله 
آحد من العلماء غیره وال اعلم؛ وساثر 
العلماء یرون صلاة کسوف القمر سنة کل علی 
مذهبه. ۰۳۱۷/۳ ۱۱۷/۲۲ 

- الصلا:ة عند الزلرلة وغیرها من 
الایات : کان مالك والشافعی لا بریان الصلاة 
عند الزلزلة. ولا عند الظلمة والریح الشدیدته 
ورآها جماعة من أمل العلم منهم : آ 
واسحاق. وأبر ثور» وروي عن ابن عباس آنه 
صلی في زلزلة. قال ابن مسعود: ذا سمعتم 
هذا من السماء. فافزعوا الی الصلا:. وقال 
آبو حنيفة: من فعل فحسن ومن لا فلا حرج. 
۷۳ 2 ۳۱۸ 
ه صلاءالمریض: 
- کيفية صلاة القاعد والمریض : اختلف 

الفقهاء ني كيفية صلا: القاعد ني النافلة 
وصلاة المریض . 

نذکر ابن عبد الحکم عن مالك في 


صلاة المریض 


المریض آنه یتربم في قيامه ورکوعه فاذا آراد 
السجود تهیاً للسجود فسجد علی فدر ما 
یطیق» وکذلك المتتفل قاعداٌ. وقال الثوري: 

یتربع في حال القراءة والرکرع» ويثني 
رجلیه فی حال السجود فیسجد. وهذا نحو 
مذمب مالك وکذلك قال اللیث وأحمد 
واسحاق وقال الشافعي : 

یجلس في صلاته کلها کجلوس التشهد في 
رواية المزني؛ وقال البويطي عنه : 

يصلي متربعاً في موضم القیام. وقال آبر 
حنیفة وزفر : 

یجلس کجلوس الصلاة في التشهد وکذلك 
برکم ویسجد. وقال آبو یوسف؛ ومحمد : 

یکون متربعاً في حال القیام وحال الرکوع 
وقد روي عن آبي یوسف آنه یتربع في حال 
القیام ویکون في حال رکوعه وسجرده 
کجلوس التشهد. ۰۱۳۷/۱ ۲۲/۱۹ 

وجمهور هل العلم لا یجیزون النافلة 
مضطجعا. ۱۳4/۱ 

۲ - حکم المریض الذي یصلی مضطجما 
او تاعدا ثم یخف: قال ابن القاسم في 
المریض یصلي مضطجعاً آو قاعداً ثم یخف 
عنه المرض فیجد القوة؛ آنه یقوم فیما بقي من 
صلاته » ويبني علی ما مضی منها؛ وهو قول 
الشافعي وزفر والطبري» وقال آبو حنيفة وأبو 
پوسف ومحمد فیمن صلی مضطجعاً رکعة ثم 
صح آنه یستقبل الصلاة من آولها ولو کان 
تاعداً یرکع ویسجد ثم صح؛ بنی في قول آبي 
حنيفة ولم یین في قول محمد» وقال آبو حنيفة 
وأصحابه : 


|ذا انتتح الصلاة قائماً ثم صار لی حال 
الایماء فانه يبني؛ وروي عن آبي یوسف آنه 
یستقبل. وقال مالك في المریض الذي لا 
یستطیع الرکوع ولا السجود وهو یستطیع القیام 
والجلوس آنه يصلي قائماً ویومی الی الرکوع 
فاذا آراد السجود جلس فأوماً لی السجود 
وهو قول آبي یوسف وقیاس قول الشافعي؛ 
وقال آبو حنيفة وساثر آصحابه : 

یصلی قاعدا: وقال مالك وأبو حنيفة 
واصحابهما : 

|ذا صلی مضطجعاً تکون رجلاه مما يلي 
القبلة مستقبل القبلة. وقال الشوري؛ 
والشافعي : يصلي علی جنبه ووجه الی القبلة. 
2-۲ ۱۲۳ 

۳ - هل یقطع الأئین الصلاة؟: اختلف 
الفقهاء في الانین في الصلاة. فقال مالك : 

الأنین لا یقطع الصلاة للمریض. وأکرهه 
للصحیح؛ وروی ابن عبد الحکم عن مالك : 

النشیج والژنین والنفخ لا یقطع الصلاة 
وقال ابن القاسم: بقطع وقال الثوري : آکره 
الانین للصحیح» وقال الشافعي: 

ٍن کان له حررف تسمع وتفهم قطع 
الصلات وقال آبو حنيفة: 

ان کان من خوف ال لم یقطع وان کان 
من وجم قطع» رروي عن آبي یوسف آن 
صلاته تامة فی ذلك کله؛ لاأنه لا یخلو مریضص 
ولا ضعیف من الأنین. ۱۳۶/۲۲ 

4 - صلا:ة المریض علی محمله: ر: استقبال 
القبلة ٩‏ 


صلاة المسافر 
ه صلاة المساقر: 

۱ - الأذان و الاقامة للمسافر : ر: آذان ۷ 

۲ - حکم قصر الصلا: في السفر : [قال 
بعض آهل العلم]: 

لا یجوز لاحد آن يصلي في السفر الا 
رکعتین رکعتین کل صلاء آربع. ۲۹6/۱۲ 

وممن ذهب الی هذا: عمر بن عبد العزیز 
[ن صح عنه وحماد بن آبي سلیمان وهو قول 
آبي حنيفة وصحابه» وقول بعض آصحاب 
مالك وقد روي عن مالك ایضا وهمو 
المشهور عنه آنه قال: من آتم في السفر آعاد 
في الوقت. ۲۹9/۱۲ 

وقال آخرون: 

القصر في الصلا: سنة مسنونة» ورخصة 
وتوسعة» فمن شاء قصر في السفر» ومن شاء 
آتم کما آن المسافر مخیر ان شاء صام وان 
شاء آفطر . ۲۹۸/۱۰ 

۳ - اتمام الصلاة ني السفر: اختلف 
الفقهاء یمن صلی آربعا في السفر عامداً آو 
ساهیا» فقال مالك : 

من صلی في سفر تقصر فیه الصلاة آربعاً 
آعاد في الوقت صلاة سفر» ولم یفرق بین 
عامد وناس» وهذه رواية ابن القاسم قال 
ابن القاسم : 

ولو رجع الی بیته في الوقت لاعادها 
آربعاٌ. قال: ولو آحرم مسافر وهو ينوي 
آربعاً؛ ثم بدا له فسلم من ائنتین لم یجزه. 

وروی ابن وهب عن مالك في مسافر آم 
قوماٌ فیهم مسافر ومقیم؛ فأتم الصلاة بهم 
جاهلا قال: 


صلاة المسافر 
آری آن یعیدوا الصلاة جمیعاً وهذا قد 
یحتمل آن تکون الاعادة فی اوقت وقال ابن 
المواز : ۱ 

من صلی آربعاً ناسیاً لسفره آو لاقصاره آو 
ذاکراً لذلك - وقال سحنون آو جاهلاً -: 

فلیعد في الوقت» ولو افتتح علی رکعتین 
فاتمهما آربعاً تعمداً آعادها آبداً وان کان 
سهواً سجد لسهو وأجزأته» وقال سحنون: 

بل یعید لکثرة سهوه وقال محمد: 

لیس هو سهو مجتمع علیه وقال آبو حنيفة 
وأصحابه : 

ان قعد في ائنتین قدر التشهد مضت 
صلاته وان لم یقعد فصلاته فاسدة. وقال 


الگوري : 
[ذا قعد في ائنتین لم یعد» وقال حماد بن 
آبي سلیمان : 


[ذا صلی آربعا متععمداً آعاد» وان کان 
ساهیاً لم یعد. وقال الحسن بن حي : 

[ذا صلی آربعاً متعمداً آعاد |ذا کان ذلك 
منه الشيء الیسیر» فاذا طال ذلك في سفره 
وکثر لم یعد» وقال عمر بن عبد العزیز: 

الصلاة في السفر رکعتان حتم لا یصلح 
غیرهما؛ وقال الاوزاعي : 

ٍن قام المسافر لثالثة وصلاها. ثم ذکر فانه 
یلغیها ویسجد سجدتي السهو. وقال الحسن 
البصري فیمن صلی في السفر آربعاً متعمداً: 

پئس ما صنع وقضت عنه. ثم قال للسائل : 

لا آباً لك تری آصحاب محمد ترکوها؛ 
لانها ثقلت علیهم وقال الشافعي: 

القصر في غیر الخوف سنة وآما ني 


صلاة المسافر 
الخوف مم السفر فبالقرآن والسنة» ومن صلی 
آریعاً فلا شيء علیی ولا آحب لاحد آن یتم 
في السفر رغبة عن السنة کما لا حب لاحد 
نزع خفیه رغبة عن السنة ولیس للمسافر آن 
يصلي رکعتین الا آن ينوي القصر مع 
الاحرام؛ فان آحرم ولم نو القصر کان علی 
اصل فرضه آربعاً. 

قال آبو عمر : 

قول الشافعي في مذا الباب آعدل الاقاویل 
ٍن شاء ال وقول مالك قریب منه نحوه؛ لآن 
آمره بالاعادة فی الوقت استحباب» وکذلك 
قول أحمد بن حنبل في هذا الباب؛ قال 
الاثرم: 

قلت له للرجل آن يصلي في السفر آربعا؟ 
قال: لا يعجبني . ثم قال: السنة رکعتان. 

وما قول الکوفیین فضعیف لا أصل له الا 
أصل لا یثبت. ۰۱۷۸۱۷۱/۱۱ ۳۱۹/۱۰ 
۰ ۳۸ 

- ما لا بصح قصره من الصلوات: قال 
آبو عمر : 

آما المغرب والصبح فلا خلاف پین العلماء 
آنهما کذلك فرضاً وأنهما لا قصر فیها ني 
السفر ولا غیره. ۲۹6/۱5 

ه - مسافة القصر : اختلف الفقهاء آیضا 
فی مقدار السفر الذي تقصر فیه الصلاتة فتال 
مالك والشافنعي واللیث : 

آربعة برد ومو قول ابن عباس وابن عمر؛ 
قال مالك : ثمانية واربعون میلا ومسيرة یوم 
ولیلة» وهو قول اللیث» وقال الشافعي: 

ستة وآربعون میلاً بالهاشمي او یوم ولیلة 


صللاة المسافر 


وهو قول الطبري. وقال الأوزاعي: 

الیوم التام» وهذه کلها آقاویل متقاربت 
وقال آبو حنيفة وأصحابه والثوري والحسن بن 
حي: 

لا یقصر آحد في آقل من مسيرة ثلائة آیام 
ولیالیها. وقال داود: 

من سافر في حج آو عمرة آو غزو قصر في 
قصیر السفر وطویله . ۱۷۹/۱۱ - ۰۱۸۰ ۲۱/ 
۳ :۰ 

7 - السفر المبیح للقصر من غیره: 
واختلفوا ایضا فیمن له آن یقصر. فقال 
مالك : 

من خرج الی الصید متلنذاً لم احب له آن 
یقصر. ومن خرج في معصية لم بجز له آن 
یقصر ومن کان الصید معاشه قصر. وقال 
الشافعي : 

ن سافر في معصية فلا یقصر ولا یمسح 
مسح المسافر» وهو قول داود والطبري وقال 
آحمد بن حنبل : 

لا یقصر مسافر الا في حج. آو عمرة. آو 
غزو» ورواه عن ابن مسعود؛ وهو قول داود 
الا آن داود قال: 

في حج؛ آو عمرة آو غزو ولاحمد بن 
حنیل قول آخر مثل قول الشافعي: 

من سافر في غیر معصیية فصر ومسح» 
وقصر علي رضي ال عنه في خروجه |لی 
صفین» وخرج این عباس الی ماله بالطائف 
فقصر الصلات وقال نافع : 

کان ابن عمر یطالع ماله بخیبر فیقصر 
الصلات وأکثر الفقهاء علی اباحة القصر 


صلاة المسافر 


للمسافر تاجراً وفي آمر آبیح له الخروج الیه 
وکان الاوزاعي یقول في رجل خرج في بعث 
الی بعض المسلمین: 

یقصر ویفطر في رمضان في مسیره دلك 
وافق ذلك طاعة آو معصیة. واختلف أصحاب 
داود في ذلك» فقال بعضهم بقوله : 

لا قصر الا في حج» آو عمرت آو جهاد؛ 
وقال بعضهم : 

للعماصي آن یقصر: وقال آبو حنيفة 
وأصحابه والثوري والاوزاعي: یقصر المسافر 
عاصیاً کان آو مطیعاً ۰ ۱۸۰/۱۱ ۱۸۱ 

۷- متی یبتدیْ حکم السفر؟: [قال مالك 
وأصحابه] - من خرج مسافرا وقد بقي علیه 
من النهار مقدار رکعة بعد آن جاوز بیوت 
مصره آو قریته صلی العصر رکعتین؛ ولو خرج 
وقد بقي علیه مقدار ثلاث رکعات ولم یکن 
صلی الظهر والعصر صلاهما جمیما 
مقصورتین وهکذا عنده حکم المغرب 
والعشاء پراعي منهما مقدار رکعة من کل 
واحدة منهما علی أصله فیمن سافر؛ وقد بقی 
علیه مقدار رکعة آنه یقصر تلك الصلات ولو 
قدم في ذلك الوقت من سفره آتم؛ وقال آبو 
حنيفة وأصحابه والثوري والأوزاعي: 

|ذا خرج من مصره قبل خروج الوقت صلی 
رکعتین وان قدم قبل خروج الوقت آتی وهذا 
قرل مالك وفال زفر: 

ان جاوز بیوت القرية والمصر. ولم یبق 
من الوقت الا رکعة فانه مفرط وعلیه آن 
يصلي العصر آربعا وان قدم من سفره 


ودخل مصره» ولم یبق من الوفت الا رکعة 


صلاة المسافر 


آتم الصلاة وقال الحسن بن حي واللیث 
والشافعي : 

|ذا خرج بعد دخول الوقت آتم» وکذلك ان 
قدم المسافر قبل خروج الوقت آتم. ۲۸۲/۳ 


۲۸۳ 


۸ - مدة الاقامة التي تمنع القصر : واختلفوا 
في مدة الاقامق. فقال مالك والشافعي واللیث 
والطبري وأبو تور : 

ذا نوی [قامة آربعة آیام آتم» وهو قول 
سعید بن المسیب في رواية عطاء الخراساني 
عنه» وقال آبو حنيفة وأصحابه والثوري : 

ذا نوی [قامة خمسة عشر یوماً آتم وان 
کان آقل قصر. وهو قول ابن عمر وقول 
سعید بن المسیب في رواية هشیم عن داود بن 
هند عنه» وقال الاوزاعي: 

ان نوی الاقامة ثلائة عشر یوماً تم وان 
نوی آقل قصر وعن سعید بن المسیب قول 
الث : 

ذا آقام ثلائاً آتم. ۰۱۸۲/۱۱ ۱۸۲/۱۱ - 
۱۸3 

٩‏ - صلاة المسافر بالمقیمین: واختلفوا في 
مسافر صلی بمقیمین. فقال مالك : 

|ذا سلم المسافر فأحب الي آن یقدموا 
رجلاً یتم بهم وفي ذلك سمة. وقال الشافعي 
والشوري وأبو حنيفة والاوزاعي: یصلون 
فرادی ولا یقدمون أحداً - 

واختلفوا ایضاٌ في المسافر یژم قوماً نیهم 
مسافرون ومقیمون فیحدث بعد رکعة فیقدموا 
مقیماً فتال مالك : 

يصلي المقیم تمام صلاة الاول» ثم یشیر 
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[لی من خلفه بالجلوس. ثم یقوم وحده فیتم 
صلاته آربع ثم یقعد ویتشهد. ویسلم من 
خلفه من المسافرین» ویقوم من خلفه من 
المقيمین فیتموا لانفسهم» وقال آبو حنيفة 
وأصحابه والثوري : 

یتم المستخلف صلا: الاول؛ ثم بتأخر 
ویقدم مسافراً یسلم بهم ویسلم معه 
المسافرون؛ ویقوم المقیمون فیقضون وحدان 
وقال الشافعي والاوزاعي واللیث بن سعد: 

یتمون کلهم صلاة مقیم . ۱ _- ۱۸۸ 

۰ - المسافر یدخل في صلاة المقیم: 
واختلف الفقهاء یضاً فی المسافر یدخل في 
صلاة المقیم فقال مالك:. ۱ 

اذا درك منها رکعة صلی صلاة المقیم؛ 
وان لم یدرك رکعة صلی رکعتین» وهو قول 
الزهري وقتادة وقول الحسن البصري وابراهیم 
النخعي علی اختلاف عنهما. وقال الشافعي 
وآبر حنيفة والئوري والاوزاعي وأصحابهم : 

يصلي صلاء مقیم وان آدرکه في التشهد؛ 
وروي ذلك عن ابن عمر واین عباس والحسن 
وابراهیم وسعید بن جبیر وجابر بن زید 
ومکحول وهو قول معمر بن راشد وبه قال 
آحمد واسحاق وأبو ثور. ۱۸۲/۱۱- ۰۱۸۷ 
۷ ۰۷۲۱ ۳۱۵/۱۲ 

۱ - الجمع بین الصلاتین للمسافر ذا جد 
به السیر : ر: الجمع بین الصلاتین ۴ 
صلاة المغرب: 

آول وقت المغرب وآخرها: اختلفوا في 
آخر وقت المغرب بعد !جماعهم علی آن أول 
وقتها غروب الشمس والظاهر من فول مالك 


آن وقتها وقت واحد عند مغیب الشمس. 
وبهذا تواترت الروایات عنه الا آنه قال في 
الموطاً: ۹ 

فلذا غاب الشفق فقد خرج وفت المخرب 
ودخل وقت العشاء» وبهذا القول قال آبو 
حنيفة وأبو یوسف ومحمد والحسن بن حي 
واحمد واسحاق وأبو ثور وداود والطبري. 
۷۹/۸ 

وقال الشافعي في وقت المغرب قولین : 

آحدهما: آنه ممدود [لی مغیب الشفق. 

والااخر: وهو المشهور عنه آن وقتها وقت 
واحد لا وقت لها الا حین تجب الشمس. 
۸۳/۸ 

وقال الشوري : 

وفقت المغرب |ذا غربت الشمس فاد 
حبسك عذر فأخرتها لی آن یخیب الشفق في 
السفر فلا بأس وکانوا یکرهون تأخیرها. 

قال آبر عمر : 

المشهور من مذهب مالك ما ذهب الیه 
الشافعي والثوري في وقت المغرب - 

وقد حکی آبو عبد ال بن خویز منداد 
البصري في کتابه في الخلاف آن الامصار 
کلها باسرها لم یزل المسلمون فیها علی 
تعجیل المغرب؛ والمبادرة الیها في حین 
غروب الشمس. ولا نعلم أحداً من المسلمین 
تأخر باقامة المغرب في مسجد جماعة عن 
وقت غروب الشمس وفي هذا ما يكفي» مع 
العمل بالمدينة في تعجیلها . 

قال آبو عمر : 

لو کان وقتها وقتاً واسعاً لعمل المسلمون 
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فیها کعملهم في العشاء الاخرة وساثر 
الصلوات من آذان واحد من الموذنین بعد 
واحد. وغیر ذلك من الاتساع في ذلك؛ وفي 
هذا کله دلبل واضح علی آن النبي له لم یزل 
یصلیها وقتاً واحداً الی آن مات ی ولو وسع 
علیهم لتوسعوا؛ لان شأن العلماء الاخذ 
بالتوسمة الا آن ضیق وقت المخرب لیس 
كالشيء الذي لا یتجزا بل ذلك علی قدر 
عرف الناس من اسباغ الوضوء. ولبس الثوب 
والأذان والاقامة والمشی الی ما لا یبعد من 
المساجد ونحو دلك. ۸ ۸0 
ه صلاةالناقلة: ر : ایضاً صلاة السنة وصلاة قیام 

اثلیل وصلاة الوتر . 

۱ - لا آذان ولا [قامة للنافلة: آجمع العلماء 
آن لا آذان ولا اقامة في النافلة. ۱۰۸/۸ 

۲ - آوقات النهي: ولا اعلم خلافاً بین 
. العلماء المتقدمین منهم والمتأخرین آن صلاة 
التطوع والنوافل کلها غیر جائز شيء منها آن 
تصلی عند طلوع الشمس ولا عند غروبها. 
۱۳۰/4 

وأجمع العلماء آن نهیه چٌِّ عن الصلاة عند 
طلوع الشمس وعند غروبها صحیح غیر 
منسوخ الا آنهم اختلفوا في تأویله ومعناه؛ 
فقال علماء الحجاز : 

معناه المنع من صلاة النافلة دون الفريضة. 
هذه جملة قولهم. وقال العراقیون: 

کل صلاة فريضة آو نافلة و جنازة فلا 
تصلی في ذلك الوقت لا عند طلوع الشمس 
ولا عند الغروب ولا عند الاستواء. ۱۷/6 

۳ - التطوع نصف النهار: نما مالك 


وأصحابه فلا باس عندهم بالصلاة نصسف 
النهار قال ابن القاسم: 

قال مالك : لا آکره الصلاة نصف النهار |ذا 
استوت الشمس في وسط السماء لا في یوم 
الجمعة ولا في غیره ولا آعرف هذا النهي» 
وما آدرکت أمل الفضل الا وهم پجتهدون 
ویصلون نصف النهار . فقد آبان مالك حجته 
في مذهبه هذا آنه لم یعرف النهي عن الصلاة 
وسط النهار» وقد روي عن مالك آنه قال: 

لا آکره التطوع نصف النهار |ذا استوت 
الشمس؛ ولا أحبه. ۱۷/6 ۱۸ 

ویوم الجمعة عند مالك وغیر یوم الجمعة 
سواء؛ لان الفرق بینهما لم یصح عنده في آثر 
ولا نظر. وممن رخص في ذلك أیضاً الحسن 
وطاوس والاوزاعي» وقال آبو یوسف 
والشانعي وأصحابه : 

لا باس بالتطوع نصف النهار یوم الجمعة 
خاصتة. وهي رواية عن الاوزاعي وأهل 
الشام. ۱۹/۶ ۱ 

وکان عطاء بن آبي رباح یکره الصلاة 
نصف النهار في الصیف. ویبیح ذلك في 
الشتاء. وقال آبو حنيفة والگوري ومحمد بن 
الحسن والحسن بن حي وعبد ال بن المبارك 
وأحمد بن حنبل : 

لا یجوز التطوع نصف النهار في شتاء ولا 
صیف. وکرهوا ذلك. ولا یجوز عند آبي 
حنيفة وأصحابه آن تصلي فريضة ولا علی 
جنازة ولا شيء من الصلوات لا فائتة 
مذکورة. ولا غیرها ولا نافلة عند استواء 
الشمس نصف النهار. ۲۱/۶ 
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؟ - التطوع بعد الجمعة: اختلفوا في 
التطوع بعد الجمعة خاصة فقال مالك : 

ينبغي لامام !دا سلم من الجمعة آن یدخل 
منزله» ولا یرکع في المسجد - قال مالك: 

ومن خلف الامام ایضاً [ذ سلموا؛ فأحب 
ٍلي آن ینصرفوا ولا یرکعوا في المسجد. فان 
رکعوا فان ذلك واسع؛ وقال الشافمي: 

ما آکثر المصلي من التطوع بعد الجمعة 
فهر آحب (لي؛ وقال آبو حنيفة: 

يصلي بعد الجمعة اریعاً. وقال في موضع 
آخر: ستأ وقال الثوري: 

(ٍن صلیت اآربعا آو ستاً فحسن. وقال 
الحسن بن حي: 

يصلي اربع وقال آحمد بن حبل : 

يصلي ستاً بعد الجمعة أحب لي؛ وان شاء 
اربعاً : ۱۷۱/۱6 - ۱۷۲ ۱ 

۰ - التطوع بعد العصر : وممن رخص في 
التطوع بعد العصر : علي بن آبي طالب؛ والزبیر: 
وابنه عبد ال وتمیم الداري» والنعمان بن 
بشیر وآبو آیوب الانصاري» وعائشة وأم 
سلمة آما المژمنین؛ والاسود بن یزید. وعمرو بن 
میمون ومسروق» وشریح» وعبد ال بن أبي 
الهذیل . وأبو بردة» وعبد الرحمان بن الأسود» 
وعبد الرحمان بن اسحاق والأحنف بن قیس. 
ومو قول داود بن علی - وقال آحمد بن حنبل : لا 
تفعله ولا نعیب من فعله . ۳۷۳/۱۳ 

وهذا قول الشافعي وأصحابه في هذا 
الباب» وکذلك روی المزني عنه فیمن لم 
برکع رکعتي الفجر حتی صلی الصبح آنه 
یرکعهما بعد طلوع الشمس - وقال آخرون: 


لا یجوز آن يصلي احد بعد العصر ولا بعد 
الصبح شیثاً من الصلوات المستونات ولا 
التطوع کله المعهود منه وغیر المعهود الا آنه 
یصلی علی الجنائز بعد الصبح وبعد العصر ما 
لم یکن الطلوع والخروب. فان خشي علیها 
التغیر صلی علیها عند الطلوع والغروب وما 
عدا ذلك فلا - وممن قال بهذا القول مالك بن 
انس وأصحابه ونحو قول مالك فی هذا 
الباب مذهب احمد بن حنبل واسحاق بن 
راهویه قال أحمد واسحاق : 

لا یصلی بعد العصر الا صلاة فائتة و علی 
جنازة الا آن تطفل الشمس للغیپوبة. 4۱/۱۳ 

وقال آخرون: ۱ 

لا یصلی بعد الصبح لی. آن: تطلع الشمس 
وترتفم؛ ولا بعد العصر الی آن تغخیب 
الشمس؛ ولا عند استواء الشمس صلاة فريضة 
نام عنها صاحبها آو نسیها ولا صلاة تطوع 
ولا صلاة من الصلوات علی حال؛ لعموم 
نهي رسول ال ی عن الصلاة في هده 
الاوقات» وممن قال ذلك آبو حنيفة وأصحابه 
- وقال آبو ور : 

لا یصلی آحد تطوعاً بعد الفجر لی آن 
تطلم الشمس ولا اذا قامت الشمس الی آن 
تزول الشمس» ولا بعد العصر حتی تغرب 
الشمس الا صلاة فائتة. آو علی جنازة. آو 
علی اثر طواف آو صلاة لبعض الایات. آو 
ما پلزم من الصلوات. 1۳/۱۳ - ؟؟ 

وحکم سجود التلاوة بعد الصبح والعصر 
کحکم الصلاة عند العلماء علی آصولهم التي 
ذکرنا وبا التوفیق. ۱/۳ 
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7 - التطوع علی المرکب في السفر : 
آجمعوا آنه جائز لکل من سافر سفراً تقصر فیه 
آو في مثله الصلاة آن يصلي التطوع علی دابته 
وراحلته حیثما توجهت به ویومی ایماء یجعل 
وهو جالس علی دابته» دفي محمله الا آن 
صلاته علی دابته في تطوعه الی القبلة ویحرم 
بها وهو مستقبل القبلت ثم لا يبالي حیث 
نوجهت به ومنهم من لم یستحب دلك» 
وقال کما یجوز له آن یکرن في ساثر صلاته 
الی غیر القبلة فکذلك افتتاحه لها؛ لأنه لو 
کان في الأرض لم یجز له الانحراف عن 
القبلة عامداً وهو بها عالم في شيء من 
صلاته ۰ ۰۷۲/۱۷ ۱۳۱/۲۰ 2 ۱۳۲ 

واختلف الفقهاء في المسافر سفراً لا تقصر 
في مثله الصلاة هل له آن یتنفل علی راحلته 
ودابته آم ۴ فقال مالك وأصحابه والثوري: 

لا یتطوع علی الراحلة الا في سفر تقصر 
في مثله الصلا: - وقال الشافعی وآبو حنيفة 
وأصحابهما والحسن بن حي واللیث بن سعد 
وداود بن علي : 
کل سفر وسواء کان مما تقصر فیه الصلاة آو 
لا تقصر. ۷۷/۱۷ 

وقال آبو یوسف: يصاي في المصر علی 
الدابة بالایماء - وقال الطبري: 

یجوز لکل راکب وماش» حاضراً کان آو 
مسافرا آن یتنفل علی دابته» وراحلته» وعلی 


رجلیه (بالایماء) وحکی بعضص أصحاب 


الشانعي آن مذهبهم جواز التنفل علی الدابة 
في الحضر والسفر» وقال الاثرم: قیل 
لاحمد بن حنبل: الصلاة علی الدابة في 
الحضر؟ فقال : ۱ 

آما فی السفر فقد سمعنا وما سمعت في 
الحضر . ۷۸/۱۷ 

۷- صفة التطوع باللیل والنهار: اختلف 
الفقهاء في صلاة التطوع باللیل والنهار. فقال 
مالك واللیث بن سعد والشافعي وابن آبي 
لیلی وأبو یوسف ومحمد بن الحسن : 

صلاة اللیل والنهار مثنی مثنی» وهو قول 
آبي ثور وأحمد بن حنبل» وقال آبو حنيفة 
والثوري : 

صل باللیل والنهار [ٍن شثت رکعتین وان 
شنت آربعا آو ستا آو ثمانیً» وقال اللوري: 

صل ما شثت بعد آن تقعد في کل رکعتین؛ 
وهو قول الحسن بن حي. وقال الاوزاعي: 

صلاة اللیل مثنی مثنی» وصلاة النهار 
آربعاً. وهو قول ابراهیم النخعي. ۰۲4۳/۱۳ 
۳ _- ۱۸۵ 

۸ - هل يقتضي الجلوس في کل رکعتین 
من صلاة اللیل تسلیماً ام لا؟: اختلف العلماء 
القائلون بأن صلاء اللیل یجلس في کل رکعتین 
منها في قول رسول ال و «صلاة اللیل مثنی 
مثنی» هل يقتضي مع الجلوس تسلیماً آم لا؟ 
فقال منهم فائلون: 

لا يقعضي قوله هذا الا الجلوس دون 
تسلیم» فمن شاء آوتر بثلاث ومن شاء آوتر 
بخمس» ومن شاء آوتر بسبع» ومن شاء آوتر . 
بتسع» ومن شاء آوتر باحدی عشرة ركعة لا 
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۵ب 
سجن تج اج 


اج وم و جک محممامی 


یسلم الا في آخرهن؛ وروي ذلك عن جماعة 
من السلف من الصحابة والتابعین» وهو قول 
الثوري» وکان اسحاق بن راهویه یقول : 

آما من آوتر بثلاث آو خمس آو سبع آو 
تسع فان شاء سلم بینهن» وان شاء لم یسلم 
الا في آخرهن وأما من آوتر باحدی عشرة 
رکعة فانه یسلم في کل رکعتین» ویفرد الوتر 
برکعة. ۲۸/۱۲۳ 

٩‏ - آقل النافلة: قال الشافعي: لو تنفل 
آحد برکعة لم آعنفه. ولو دخل المسجد فحیاه 
برکعة لم آعب علیه ذلك» ورکعة أحب الي 
من آن لا بصلي شیثاً. ولست آمرا أحدا ابتداء 
آن تصلي رکمة واحدة ینتفل بها في غیر 
الوتر» فان فعل لم آعنفه؛ لاآن جماعة من 
الصحابة یلته أوتروا برکعة واحدة لیس قبلها 
شیء. والوتر نافلة فکذلك التتفل وقال مالك 
وأصحابه: 

آقل النافلة رکعتان؛ ولا یتنفل آحد برکعة لا 
في تحية المسجد. ولا في الوتر آیضاأً حتی 
یکون قبل ذلك شفم آقله رکعتان؛ وهو قول آبي 
حنيفة وأصحابه والثوري . ۲۵۳/۱۳ - ۲۵ 

۰ - التطوع قبل الفريضة في المسجد وفي 
البیت : ذکر آبو قرة في سماعه من مالك قال: 
قال مالك فیمن نام عن الصبح حتی طلعت 
الشمس آنه لا یرکم ولا یبدا بشيء قبل 
الفريضة قال: وقال مالك: لم یبلغنا آن 
النبي و صلی ركعتي الفجر حین نام عن 
الصبح حتی طلعت الشمس؛ وقال ابن وهب: 

سئل مالك هل کان رسول ال و حین نام 
عن صلاة الصبح حتی طلعت الشمس رکم 


ركعتي الفجر؟ قال: ما علمت. ۱ 

قال آبو عمر: لیس في رواية مالك کب لا 
في حدیث زید بن أسلم - ولا في حدیث ابن 
شهاب عن سعید بن المسیب آن رسول ال ج 
رکع یومثذ ركعتي الفجر قبل صلاء الصبح 
وانما صار في ذلك ای ما روی» وعلیه 
جمهور آصحابه الا آشهب وعلی بن زیاد فانما 
قا لا : ۱ 

برکع ركعتي الفجر قبل آن بصلي الصیح؛ 
قالا: وقد بلغنا ذلك عن النبي یلا یومتذ» 
وکذلك قال الشافعي وآبو حنيفة والشوري 
والحسن بن حي؛ وهو قول جماعة آصحاب 
الحدیث » والیه ذعب أحمد وأبو ور وداود - 

وقد کان یجب علی أصل مالك آن 
یرکعهما قبل آن يصلي الصبح؛ لأن قوله فیمن 
آتی مسجداً قد صلي فیه لا باس آن یتطوع 
قبل المکتوبة اذا کان في سعة من الوقت» 
وکذلك قال آبو حنيفة وأصحابه والشانعي 
وداود |ذا کان في الوقت سعة. وقال الثوري : 

ابداً بالمکتوبة ثم تطوع بما شثت وقال 
الحسن بن حي: 

یبداً بالفريضة ولا یتطوع حتی یفرغ من 
الفريضة قال : 

فان کانت الظهر فرغ منها» ثم من الرکعتین 
بعدما ثم يصلي الاربع التي لم بصلها قبل 
الظهر وقال اللیث بن سعد: 

کل واجب من صلاة فريضة. آو صلاة 
نذر. آو صیام آنه یبدا بالواجب قبل النفل» 
وقد روي عنه خلاف هذا من رواية ابن وهب 
ایض قال ان وهب: 


صللااة الناقلة 


صلاة الناقلة 


سمعت اللیث بن سعد یقول في الذي یدرك 
الامام في قیام رمضان ولم یصل العشاء آنه : 

یدخل معهم؛ ويصلي بصلاتهم» فاذا فرغْ 
صلی العشاء» قال : وان علم آنهم في القیام 
قبل آن یدخل فی المسجد فوجد مکاناً طاهرا 
فلیصل العشای ثم لیدخل معهم في القیام . 

ويجيء علی ما قدمنا سس قول مالك وآبي 
حنيفة والشافعي وداود فیمن آتی المسجد وقد 
صلی آهله وفي الوقت سعة ‏ آنه لا بأس آن 
یتطوع قبل المکتوبة مثل قول اللیث فیمن 
آدرك القوم في قیام رمضان سواء الا آنه لا 
ينبغي له آن یوتر معهم» وان آوتر معهم لزمه 
اعادة الوتر بعد صلاة العشاء ووتره فبل 
صلاة العشاء کلا وتر؛ لأّنه قبل وقته. ۵/ 
۸ 2 ۲۶۱ 
العلماء آن کل من دخل المسجد في وقت 
یجوز فیه التطوع بالصلاة: آنه یستحب له آن 
یرکع فیه عند دخوله رکعتین» فالوا فیهما تحية 
المسجد» ولیس ذلك بواجب عند أحد علی 
ما قال مالك که الا هل الظاهر فانهم 
یوجبونها» والفقهاء بأجمعهم لا یوجبونها 
فاذا دخل المسجد أحد بعد العصر آو بعد 
الصبح فلا یرکم للنهي الوارد عن الصلاة بعد 
العصر حتی تخرب الشمس وبعد الصبح حتی 
تطلع الشمس . ۳۰ ۱۰۰ 

۲ - هل تشرع تحية المسجد لمن صلی 
اختلف الفقهاء في الذي برکم ر كعتي الفجر 


في بیته ثم يأتي المسجد هل یرکع فیه أم لا؟ 
فقال آبو حنيفة واللیث والاوزاعي: 

[ذا صلی رکعتي الفجر في بیته ثم آتي 
المسجد ولم تقم الصلاة آنه لا یرک لدخول 
المسجد ویجلس وروی آشهب عن مالك آنه 
قال: برکم آحب الي» وروی عنه ابن القاسم 
آنه قال: 

آحب الي آن لا یفعل . ولا أحفظ فیه عن 
الشافعي شیا . ۱۰۱/۲۰ 

۳ - افتتاح النافلة من القیام ثم القعود: لا 
خلاف فیمن افتتح صلاء النافلة قاعداً آن له 
آن یقوم فیها. ۱۰۰/۲۱ 

اختلفوا فیمن افتتحها قائماً ثم قعد. فقال 
مالك والثوري وأبو حنيفة والشافعي : 

یجوز آن یقعد فیها کما پجوز له آن یفتتحها 
قاعدا وقال الحسن بن حي وأآبو یوسف 
ومحمد : 

يصلي قائما ولا یجلس الا من ضرورة؛ 
لانه افتتحها قائم وقال ابن جریج: 

قتلت لعطاء: استفتحت الصلاة قائماً 
فرکعت رکعة وسجدت ثم قمت آفجلس ان 
شئت بغیر رکوع ولا سجود؟ 

۱۹۱۹/۱٩ ۰۱۲۲/۲۲ ۰۷ قال:‎ 

6 - كينية صلاة القاعد في النافلة: ر: 
صلاة المریض ۱ 

۵ صلاة النانلة خلف من بصلي 
الفریضة : ر: امامة " 

۲ - حکم ركعتي الطواف : ر: حج ۵4 

۷ - وقت صلاة ركعتي الطواف: ر: حج ۵٩‏ 


صلاة الوتر 


صللاة الوتر 


ه صلااة الوتر: 

۱ - حکم الوتر: الوتر سنة وهو من صلاء 
اللیل؛ لاأنه بها سمي وترل وانما هو وتر لها 
وقد آوجبه بعض آهل الفقه فرضاٌ. ۱۲۶/۸ 

۲ - وقت الوتر: اختلف العلماء آیضاً فی 
الوتر بعد الفجر ما لم یصل الصبح؛ فقال 
منهم قائلون: 

|ٍذا انفجر الصبح فقد خرج وقت الوتر؛ 
ولا يصلي الوتر بعد انفجار الصبح؛ روي 
ذلك عن این عمر وعطاء والنخعي وسعید بن 
جبیر وبه قال الثوري وآبو حنيفة وأصحابه 
واسحاق بن راهویه الا آن آبا حنيفة کان 
یقول : 

ذا طلع الفجر فقد خرج وقت الوتر وعلیه 
قضاژه؛ لاأنه واجب عنده - وقال آخرون: 

وقت الوتر ما بین صلاة العشاء الی آن 
تصلی الصبح وممن آوتر بعد الفجر : عبادق 
وابن عباس. وآبو الدرداء» وحذيفة؛ وابن 
مسعود» وعائشة وقد روي ذلك عن ابن عمر 
ایض وبه قال مالك والشافعي وأحمد بن 
حنبل وأبو ور کلهم یقول : 

پوتر ما لم یصل الصبح؛ واختلف في هذه 
المساألة عن الأوزاعي وآبي ثور» وکذلك 
اختلف فیها عن الشعبي والحسن والنخعي؛ 
نروي عنهم القولان جمیماً؛ وقال یوب 
السختياني وحمید: 

ان آکثر وترنا لبعد الفجر ومن آهل العلم 
طائفة رأت الوتر بعد طلوع الشمس وبعد 
صلاة الصبح» وهو قول لیس علیه العمل عند 
الفقهاء الا ما ذکرنا عن آبي حنیفة» ومن قال 


بقوله في ایجاب الوتر. ۲۵۵/۱۳ - ۲۲ 

۳ الأوکد من صلاة الفجر والوتر: 
اختلف العلماء فی الأوکد منهما. فقالت 
طاْفة : ۱ 

الوتر آوکد وکلاهما سنة» ومن أصحابنا 
من یقول : 

رکعتا الفجر لیستا بسنة. وهمامن 
الرغاتب» والوتر سنة مکدة وقال آخرون: 

رکعتا الفجر سنة موکد کالوتر وقال 
آخرون : 

هما آوکد من الوتر؛ لآن الوتر لیس بسنة 
الا علی آمل القرآن؛ ولکل واحد من هذه 
الطوائف حجة من جهة الأثر. ۱۲۷/۸ - ۱۲۸ 

؛ - الفصل بین الشفع والوتر بتسلیم 
وحکم الوتر برکعة واحدة: وأجاز جماعة 
العلماء آن یکون الوتر ثلاث رکعات لا زیادة 
واختلفوا هل یفصل بین الرکعتین والرکعة 
بتسلیم آم لا؟ فقال منهم قائلون : 

الوتر ثلاث لا یفصل بینهن بتسلیم ولا 
یسلم الا في آخرهن. روي ذلك عن عمر بن 
الخطاب وعلي بن آبي طالب وابن مسعود 
وآبي بن کعب وزید بن ثابت وأنس بن مالك 
وأبي آمامة وعمر بن عبد العزیز وبه قال آبو 
حنيفة وأصحابه والحسن بن حي؛ وقال 
الثوري : 

آحب لي آن یوتر بثلاث لا یسلم الا في 
آخرهن قال: وان شثت آوترت برکعت وان 
شنت بثلاث» وان ششت آأوترت بخمس. وان 
بتسع » ون 
شثت باحدی عشرة. لا تسلم الا في اخرهن؛ 


شت آوترت بسیع » وان ششت 


الصلاة الوسطی 


قال: والذي آجمع علیه من الوتر آنه بثلاث» 
وقال آخرون: 

یفصل بین الشفع والوتر بتسلیم» روي عن 
ابن عمر یل آنه کان یسام بین رکعتین في 
الوتر حتی يأمر ببعض حاجته وروي مثل قول 
ابن عمر في الفصل بین الشفع والوتر بالتسلیم 
عن عثمان بن عفان وعبد ال بن عباس وسعد بن 
مالك وزید بن ثابت آیضا وبي موسی 
الاشعري ومعاوية وعائشة وابن الزبیر؛ وفعله 
معاذ القاری مع رجال من أصحاب النبي یل 
وهو قول سعید بن المسیب وعطاء بن آبي رباح 
ومالك والاوزاعي والشافنعي وأحمد واسحاق 
وآبي ثور وقال الاوزاعيي: 

ٍن فصل فحسنء وان لم یفصل فحسن؛ 
وکل هزلاء یجیزون الوتر برکعة غیر آن مالکا 
والشانعمي والاوزاعي رآحمد واسحاق 
یستحبون آن يصلي رکعتین قبلها ثم یسلم؛ 
ثم یوتر برکعة» وکان مالك من بینهم یکره آن 
یکون الوتر رکعة واحدة منفردة لا یکون قبلها 
شيء» وکان یجب علی أصله في اجازته 
التسلیم بین الشفع والوتر آن لا یکره الوتر 
برکعة منفردة. ۲۱۹/۱۳ ۲۵۱۰ 

قال بو عمر : 

وممن روي عنه ایضاً آنه أجاز الوتر برکعة 
لیس قبلها شيء. کأنه صلی العشاء ثم آوتر 
برکعة: عثمان بن عفان؛ وسعد بن آبي 
وقاص وعبد ال بن عمر وعبد ال بن 
الزبیر: وآبو موسی الاشعري؛ وابن عباس؛ 
ومعاوية» وقد روي عن ابن عباس آنه قیل له : 
آوتر معاوية برکعة لیس قبلها صلاة فقال: 


مالك آنه قال : 


الصللاة الوسطی 


آصاب وروي عنه آیضاً في ذلك آنه قال: 
آصاب السنت وبه قال سعید بن المسیب 
والشافعي وأحمد بن حنبل وآبو ثور 
وداود ببن علي؛ وروی ابن القاسم عن 


الوتر ثلاث یسلم في الرکعتین» قال: قال 
مالك في الامام یوتر بالناس في رمضان فلا 
یسلم بین الشفع والوتر : 

آری آن بصلی خلفه فلا یخالف. قال 
مالك : وکنت مرة أصلي خلفهم فاذا کان 
الوتر انصرفت» ولم آوتر معهم» وقد رد هذا 
علی مالك بعض المتأخرین قال: 

الوتر معهم آفضل علی کل حال - وقال 
الشافعي : 
الذي اختار للمصلي آن يصلي احدی عشرة 
رکعة» یوتر منها بواحدة فان صلی دون دلك 
رکعتین رکعتین» وآوتر بواحدة وسلم من کل 
رکعتین؛ وسلم بین الرکعتین ورکعة الوتر 
فحسن. وان آوتر بواحدة لیس قبلها شيء فلا 
حرج قال: وأحب الوتر (لي احدی عشرة 
رکعة؛ یوتر منها بواحدة ویسلم في کل 
رکعتین منها» ویفصل بین الوتر وبین ما قبله 
بسلام. ۲۵۱/۱۳ - ۲۵۲ 
ه الصلاة ا توسطی: 

المر اد بالصلاة الوسطی: اختلف العلماء 
في الصلاة الوسطی فقالت طائفة: 

الصلاة الوسطی صلاة الصبح؛ وممن قال 
بهذا: عبد ال بن عباس وهو آصح ما روي 
عنه فی ذلك ان شاء ال وعبد ال بن عم 
وعائشة علی اختلاف عنهم في ذلك - 


صورة 


صورة 


قال بو عمر: 

وهذا قول طاووس وعطاء ومجاهد. وبه 
قال مالك بن آنس وأصحابه. ۲۸6/6 

قال بو عمر: 

وقال قائلون آن الصلاء الوسطی صلاة 
الظهر. روي ذلك عن زید بن ثابت» وهو آثبت 
ما روي عنه. وروي ذلك ایضاً عن عبد الّه بن 
عمر وعائشة وأبي سعید الخدري علی اختلاف 
عنهم» وروي أیضاً عن عبد ال بن شداد 
وعروة بن الزبیر آنها الظهر . ۲۸۱۰۲۸۵/۶ 

قال بو عمر : 

وقال آخرون: الصلاة الوسطی صلاة 
العصر» وممن قال بذلك علي بن آبي طالب لا 
خلاف عنه من وجه معروف صحیح. ۲۸۷/1 

وممن قال أیضاً الصلاة الوسطی صلاة 
العصر: آبو آیوب الانصاري وأبو هريرة 
الدوسي» وأبو سعید الخدري» وهو قول 
عبيدة السلماني؛ والحسن البصري» ومحمد بن 
سیرین» والضحاك بن مزاحم» وسعید بن 
جبیر» وهو قول الشافعي» وآبي حنيفةت 
واصحابه: واکثر آمل الاثر: والیه نمب 
عبد الملك بن حبیب» وروي ذلك آیضاً عن 
ابن عباس وابن عمر وعائشة علی اختلاف 
عنهم کما ذکرنا. ۲۸۸/6 - ۲۸۹ 

وروي عن قبيصة بن ذویب آنه قال : 

الصلاة الوسطی صلاء المغرب. لا تری 
آنها لیست بأقلها ولا آکثرها. ولا تقصر في 
السفر؛ وآن رسول ال وق لم یژخرها عن 
وقتها ولم یعجلها. وهذا لا آعلمه قاله غیر 


قال آبو عمر: 

کل ما ذکرنا قد قبل فیها ما وصفنا وبا 
توفیقنا وهو آعلم بمراده و من قوله: 
«#والعَحلوو الوسکنع» [البقر:: ۲۳۸] وکل واحدة 
من الخمس وسطی؛ لآن قبل کل واحدة منهن 
صلاتین وبعدها صلاتین کما قال زید بن ثابت 
في الظهر والمحافظة علی جمیعهن واجب 
وال المستعان. ۲۹۳/6 - ۲۹6 


صورة: 

ما یباح من الصور وما یحرم: اختلف 
الناس في الصور المکروهة. فقال قوم: 

نما کره من ذلك ما له ظل وما لا ظل له 
فلیس به بأس» وقال آخرون: 

ما قطع رأسه فلیس بصورة وقال آخرون: 

تکره الصورة في الحائط وعلی کل حال 
کان لها ظل آو لم یکن الا ما کان في وب 
یوطاً ویمتهن » وقال آخرون : 

هي مکروهة في الثیاب» وعلی کل حال؛ 
ولم یستثنوا شیناًه وروت کل طائفة منهم بما 
قالته ثرا اعتمدت علیه وعملت به. 

وأما اختلاف فقهاء الأمصار هل الفتوی 
في هذا الباب فذکر ابن القاسم قال: 

قال مالك : یکره التمائیل في الاسرة 
والقباب. وأما البسط والوسائد والثیاب فلا 
باس به. وکره آن یصلی لی قبلة فیها تمائیل» 
وقال الثوري : 

لا بأس بالصورة في الوسائد؛ لأنها توطأً 
ویجلس علیها . 

وکره الحسن بن حي آن یدخل بیتاً فیه 
تمائیل في کنيسة آو غیر ذلك. وکان لا یری 


صوف 
باساً بالصلاة في الكنيسة والبيعة. وکان آبو 
حنيفة وآصحابه یکرهون التصاویر في البیوت 
بتمائیل ولا یکرهون ذلك فیما یبسط ولم 
یختلفوا آن التصاویر فی الستور المعلقة 
مکرومة. وکذلك عندهم ما کان خرطاً آو 
نقشا في البناء. 

وکره اللیث التمائیل التي تکون في 
البیوت. والاسرة والقباب والطساس 
والمنارات الا ما کان رتماً ني ثوب وقال 
المزني عن الشافعي : 

وان دعي رجل (لی عرس فرأی صورة ذات 
روح» آر صورا ذات آرراح لم یدخل (ن 
کانت منصوبة. وان کان بوطأً فلا باس وان 
کانت صور الشجر فلا بأس» وقال الأثرم: 

قلت لاحمد بن حنبل: |ذا دعیت لادخل 
فرآیت معلقاً فیه تصاویر اآرجع؟ قال : 

نع قد رجع آبو آیوب. قلت: رجم آبو 
آیوب من ستر الجدر» قال : 

هذا آشد. وقد رجع عنه غیر واحد من 
آصحاب رسول الْه ار . قلت له: 

فالستر یجوز آن یکرن فیه صور:؟ قال: 
۷ . قیل : فصورة الطائر» وما آشبه فقال: 

ما لم یکن له رس فهو آهون. فهذا ما 
للفقهاء فی هذا الباب. ۳۰۱/۱ ۰۳۰۲ 
۱ ۰۲۰۱ 0۱/۱۲ 


ه صوف: 

طهارة الصوف : ر: نجاسة ۱۰ 
صیاغه: 

۱ - بیع التبر بالمصوغ: ر: ربا ٩‏ 


۲ - الاچرة علی الصیاغة: ر: ربا ۱۰ 


صیام: 

۱ - تعریف الصیام : الصیام لاسمه معنیان 
آحدهما لغوي والاخر شرعي تعبد ال به 
عباده. فأما معنی الصیام في اللغة فمعناه 
الامساك عما کان یصنعه الانسان من حركة آو 
کلام آو آکل آو شرب. آو مشي آو نحو 
ذلك من سائر الحرکات. فاذا أمسك عما کان 
یصنعه سمي صائماً ني اللغة» ولیس ذلك 
معنی الصیام المأمور به المسلمون في القرآن 
والسنة والدلیل علی آن الامسالك یسمی صوما 
قول ال طّ حاکیاً عن مریم: ی رت 
۰ اي |مساکاً عن الکلام» وقال المفسرون: 

أي صمتاً. وتقول العرب خیل صائمة اذا 
کانت واقفة درن کل ولا رعي. ۳۷/۲ 

وآما الصیام في الشريعة فالامساك عن 
الاکل» والشرب. والجماع من اطلاع الفجر 
(لی غروب الشمس وفرائض الصوم خمس 
وهي: العلم بدخول الشهر والنية» والامساك 
عن الطعام والشراب» والجماع واستغراق 
طرفي النهار المفترض صیامه» وسنن الصیام 
آلا یرفث الصائی ولا یغتاب احدا. ۳۸/۲. 
۰۳۵/۹ 

۲ صوم یوم الشك : اختلف العلماء في 
ذلك اختلافاً کغیراً. فجملة قو مالك 
وأصحابه في ذلك آن پوم الشك لا یصام علی 
الاحتیاط. خوفاً آن یکون من رمضان؛ ویجوز 
صومه تطوعاً ومن صامه تطوعا و احتباطاً 
ثم ثبت آنه من رمضان لم یجزه. وکان علیه 


تضاژه وان آصبح فیه ينوي الفطر» ولم یأکل 
آو آکل ثم صح آنه من رمضان کف عن الاکل 
قي بقية یومه وقضاه وان أکل بعد علمه بذلك 
لم یکن علیه کفارة الا آن یقصد الانتهاك من 
حرمة الیوم عالماً بما في ذلك من الائی 
فیکفر حینثذ ان کان لم یأکل فیه شیثاً حتی 
ورد آنه من رمضان ثم أکل متعمداً منتهکا 
لحرمة الشهر - 

ذکر عبد الرزاق قال: آخبرنا داود بن فیس 
قال: سألت القاسم بن محمد عن صیام الیوم 
الذي يشك فیه من رمضان فتال : 

|ذا کان مغیماً یتحری آنه من رمضان فلا 
یصمه» وقال الولید بن یزید: 

قلت للاوزاعي: ان صام رجل آخر یوم 
شعبان تطوعاً آو خوف آن یکون من رمضان 
ثم صح آنه من رمضان آیجزثه؟ قال: نعم وقد 
وفق لصومه وقال الحسن بن حي: 

آکره صوم یوم الشك فان صامه آحد علی 
ذلك فعلیه القضاء ان ثبت آنه من رمضان» 
وقال ابن علیة: 

لا ينبغي لاحد آن یتقدم رمضان بصوم 
فان فعل ثم صح آنه من رمضان جرا عنه؛ 
وقال الثوري: 

ذا أصبح الرجل في الیوم الذي يشك فیه 
ولم ینو الصوم ثم بلفه آنه من رمضان قال: 
یتم صومه ويقضي پوما مکانه. قال: فان 
اصبح في ذلك الیوم وهو ينوي الصوم 
وقال: آنظر فان کان من رمضان صمت والا 
لم اصم فاصبح علی ذلك فعلم آنه من 
رمضان» قال: یجزئه اذا نوی ذلك من اللیل» 


وقتال ربيعة بن عبد الرحمان وحماد بن آبي 

من صام یوم الشك علی آنه من رمضان لم 
یجزه وعلیه الاعادة» وروي عن عمر وعلي 
وابن مسعود وحذیفة وعمار وآبي هرپرة وابن 

النهي عن الصیام یوم الشك مطلق وروي 
مثل ذلك عن سعید بن المسیب وآبي وائل 
والشعبي والنخعي وعکرمة وابن سیرین. ۸3 
۲ 2 ۳۶۳ 

وقال مالك: کان هل العلم ینهون عن 
صیامه؛ وقال الشافعي : 
بدخوله ولا یصام یوم الشك علی آنه من 
رمضان» وقال الشافعي : لو آصبح یوم الشك 
ولا ينوي الصوم. ولم یأکل ولم یشرب حتی 
علم آنه من شهر رمضان؛ فاتم صومه ؛ ریت 
آن علیه اعادة صوم دلك الیوم» وسواء کان 
ذلك قبل الزوال آو بعده ادا آصبح لا ينوي 
صیامه من شهر رمضان قال: وکذلك لور 
آصبح ينوي صومه متطوعا لم یجزه من 
رمضان. ولا آری رمضان یجزئه الا بارادته 
وال آعلم قال: ولا فرق عندي بین الصوم 
والصلاة فی هذا المعنی وقال آبو حنيفة وأبو 
یوسف ۰ ومحمد : 
شهر رمضان» ولا ينوي آنه من شهر رمضان 
وينوي بصیامه التطوع ثم علم بعد ذلك آن 
یومه ذلك من رمضان فانه یجزی عنه صیامه 
ولیس علیه قضاء نات الیوم» وقالوا: لو آن 


صیاح 


رجلاً آصبح ينوي الفطر في آول یوم من شهر 
رمضان. وهو لا یعلم آنه من رمضان ویظن 
آنه من شعبان فاستبان قبل انتصاف النهار آنه 
من رمضان فانه یجزی عنه ن لم یکن أکل 
آو شرب قبل آن یستبین له. وقالوا: ان علم 
آن ذلك الیوم من رمضان بعدما انتصف النهار 
فانه یصوم بقية یومه» وعلیه قضاء ذلك الیوم» 
قالوا : ولو کان هذا الصیام قضاء من رمضان» 
آو من صیام کان علیه. فانه لا یجزثه؛ لانه 
قد أصبح مفطراً قالوا: ویجزثه آن یتطوع به 
ولا یجزثه من شيء واجب علیه. قال آبو 
ثور : 

لو آن رجلاً آصبح ينوي الفطر في أول یوم 
من شهر رمضان وهو لا یعلم آنه من رمضان؛ 
ویری آنه من شعبان» فاستبان له آنه من شهر 
رمضان قبل آن ینتصف النهار لم یجزه عن 
شهر رمضان. وکان علیه قضاء ذلك الیوم» 
قال: ولو نوی بصوم ذلك الیوم التطوع وهو 
لا یعلم آنه من رمضان لم یجزه أیضاً وکان 
علیه قضاژه. ۳۶/۱6 - ۰.۳۵ ۰/۲ - 1۲ 

۳ . صیام یوم الفطر ویوم الأضحی: لا 
خلاف بین العلماء آنه لا یجوز علی حال من 
الاحوال لا لمتطوع؛ ولا لناذر ولا لقاض 
فرضاٌ؛ ولا لمتمتم لا یجد هدیا ولا لاحد 
من الناس کلهم آن یصومهما. وهو |جماع لا 
تنازع فیه فارتفع القول في ذلك وهما یومان 
حرام صیامهما. فمن نذر صیام واحد منهما 
فقد نذر معصی وثبت عن النبي یا آنه قال : 
«من نذر آن یعصی ال فلا یعصه» . ولو نذر 
ناذر صیام یوم بعینه آو صیاماً بعینه» مثل 


۳ صیام 


صیام ستة بعینها؛ وما کان مثل ذلك فوافق 
ذلك یوم فطر آو آضحی فأجمعوا آن لا 
یصومها. واختلفوا في قضائهما ففي آحد 
قولي الشافعي وزفر بن الهذیل وجماعة لیس 
علیه قضاژهما. وهو قول ابن کنانة صاحب 
مالك وقال آبو حنيفة وأبو یوسف ومحمد: 

یقضیهما وهو قول الحسن بن حي 
والاوزاعي وآخر قولي الشافنعي وقد روي 
عن الأوزاعي آنه یقضیهما الا آن ينوي آن لا 
یقضیهما ولا یصومهما. واختلف قول مالك 
في ذلك علی نلائة آوجه : 

آحدهما: آنه یتضیهما. 

والاخر: آنه یقضیهما الا آن یکون نوی آن 
لا یقضیهما. 

والثالث : آنه لا یقضیهما الا آن یکون نوی 
آن یصومهما. روی الرواية الأولی عنه ابن 
وهب. والروایتین الاخیرتین ابن القاسی قال 
ابن وهب : 

قال مالك فیمن نذر آن یصوم ذا الحجة 
فانه یفطر یوم النحر ویومین بعده ويقضي؛ 
وأما آخر آیام التشریق فانه یصومه. وروی 
ابن القاسم عن مالك فیمن نذر صیام سنة 
بعینها : 

آنه پفطر یوم الفطر. وأیام النحر؛ ولا 
قضاء علیه الا آن یکون نوی آن یصومها 
قال : ثم سئل بعد ذلك عمن آوجب صیام ذي 
الحجة فقال : يقضي آیام الذبح الا آن یکون 
نوی آن لا قضاء لها. قال ابن القاسم : 

قوله الأول آحب (لي آن لا قضاء علیه الا 
آن ينوي آن یتضیه فاما آخر آیام التشریق 


الذي لیس فیه دم فانه یصومه ولا یدعه وقال 


سنه : 


آنه یصوم ثلائة عشر شهراً لمکان رمضان 
ویومین لمکان الفطر والاضحی. ویصوم آیام 
التشریق» وقال: المرأة في ذلك مثل الرجل» 
وتفضي آیام الحیض » وروي عنه فیمن نذر 
صیام الائنین والخمیس یوافق ذلك الفطر 
والاضحی آنه یفطر ولا قضاء علیه» وهذا 
خلاف الأول الا آني آحسب آنه جعل الائنین 
والخمیس کمن نذر صیام سنة بعینها» 
" والجواب الأول في سنة بعینها» والقیاس آن 
لا قضاء في ذلك؛ لاأن من نذر صوم یوم بعینه 
آبداً لا یخلوا آن یدخل یوم الفطر والأضحی 
في نذره» آو لا یدخل» فان دخل في نذره فلا 
یلزمه ؛ لآن من قصد الی نذر صومه لم یلزمه 
ونذر ذلك باطل. فان لم یدخل في نذره فهو 
آبعد من آن یجب علیه قضاژه. وعلی ما 
ذکرنا بسقط الاعتکاف عمن نذر یوم الفطر 
ویوم النحر عند من یقول لا اعتکاف الا 
بصوم. وقد اختلف عن مالك في هذه المسألة 
فروي عنه آنه ان اعتکف یجزثه وروي عنه 
آنه لا یعتکف. ولا شيء علیه؛ لأنه لا 
اعتکاف الا بصوم. وهو الصحیح علی أصله 
وقال الشافعي : 

من نذر اعتکاف یوم الفطر ویوم النحر 
اعتکف. ولم یصم وأجزأه. وهو قول کل من 
بری الاعتکاف جائزاً بغیر صوم؛ وقال 
محمد بن الحسن: 

یعتکف یوماً مکانه |ٍذا جعل ذلك علی نفسه 


صیام 


ویکفر مکانه عن یمینه ن آراد یمیناً. ۲۲/۱۳ 
۳۹ 

کلهم مجمع علی آن صیام یرم الفطر ویوم 
الضحی لا یجوز بوجه من الوجوه لا 
للمتطوع؛ ولا لناذر صومه ولا آن يقضي 
فیهما رمضان؛ لآن ذلك معصية. ۲۲۷/۱۰ 

4 - صوم یوم عرفة: کان مالك والثوري 
والشافعي یختارون الفطر یوم عرفة بعرفق قال 
سماعیل عن ابن آبي آویس عن مالك آنه کان 
یأمر بالفطر یوم عرفة في الحج» ویذکر آن 
رسول ال ی کان ذلك الیوم مفطر وقال 
الشافعي : 

آحب صوم یوم عرفة لغیر الحاج» فأما من 
حج فأحب زلي آن یفطر لیقویه الفطر علی 
الدعاء . 

قال بو عمر: 

قول الشافعي آحسن شيء في هذا الباب؛ 
وکان ابن الزبیر وعائشة یصومان یوم عرفت 
وعن عمر بن الخطاب وعثمان بن آبي العاص 
مثل ذلك الا آنه قد جاء عن عمر آنه لم یصم 
یوم عرفة وهذا عندي علی آنه بعرفة لثلا 
تتضاد عنه الرواية في ذلك ۰ ۱۵۸/۲۱ 

وقد آجمع العلماء علی آن یوم عرفة جائز 
صیامه للمتمتع [ذا لم یجد هدی وآأنه جائز 
صیامه بغیر مک ومن کره صومه بعرفة فانما 
کرهه من أجل الضعف عن الدعاء. والعمل 
فی ذلك الموقف. والنصب له فیه فان 
صیامه قادراً علی الاتیان بما کلف من العمل 
بعرفة بغیر حرج ولا اثم۰. ۱5۹/۲۱ 

» - صیام یوم عاشوراء: لا یختلف العلماء 


آن یوم عاشوراء لیس بفنرض صیامه» ولا 
فرض الا صوم رمضان. ۲۰۳/۷ 

واختلف العلماء في یوم عاشوراء فقالت 
طائْفة : 

هو الیوم العاشر من محرم» وممن روي 
ذلك عنه: سعید بن المسیب والحسن بن آبي 
الحسن البصري» وقال آخرون: هو الیوم 
التاسع منه واحتجوا بحدیث الحکم بن 
الاعرج» قال: آتیت ابن عباس في المسجد 
الحرام فسألته عن بوم عاشوراء فقال: 

آعدد فاذا أصبحت یوم التاسع فاأصبح 
صائما. قلت: 

کذلك کان محمد یصوم قال: 

نعم ول وقد روي عن ابن عباس القولان 
جمیعً وقال قرم من أمل العلم: 

من آحب صوم عاشوراء صام یومین التاسع 
والعاشر وأظن ذلك احتیاطاً منهم وائه اعلي 
وممن روي عنه ذلك: ابن عباس ایضاً وآبو 
رافع صاحب آبي هريرة. وابن سیرین» وقاله 
الشافعی وأحمد واسحاق - وفی اختلاف 
العلماء في یوم عاشوراء واهتبالهم بذلك دلیل 
علی فضله وال آعلم. ۲۱۳/۷ - ۲۱۶ 

7 - حکم الحائض تعلهر قبل الفجر فلا 
تغتسل حتی یطلع الفجر : آما اختلاف الفقهاء 
في الحائض تطهر قبل الفجر فلا تغتسل حتی 
بطلع الفجر. فان مالکاً والشانعي والثوري 
وأحمد واسحاق وأبو ثور یقولون: 

هي بمنزلة الجنب. وتختسل وتصوم 
ویجزئها صوم ذلك الیوم» وقال عبید الّه بن 
الحسن العنبري والحسن بن حي والاوزاعي: 


تصومه وتقضیه وقال آبو حنيفة وأصحابه : 


ان کانت آیامها آقل من عشرة صامته 
وقضته» وان کانت آیامها عشراً فانها تصوم 
ولا تقضي . 

قال آبو عمر: قد اتفق مژلاء کلهم علی 

واختلفوا في قضائه ولا حجة مع من 
آوجب القضاء فیه (یجاب فرض. والفرائض 
لا تثبت من جهة الرأي» وانما تثبت من جهة 
التوقیف بالاصول الصحاح ولا آدري ان کان 
عبد الملك بن الماجشون یری صومه آم لا؟ 
لانه یقول: 

ان یومها ذلك یوم فطر. فان کان لا یری 
صومه فهو شاذ» والشذوذ لا نعرج علیه» ولا 
معنی لما اعتل به من آن الحیض ینقض 
الصوم. والاحتلام لا ینقضه؛ لآن من طهرت 
من حیضتها لیست بحائض, والغسل بالماء 
عبادق ومعلوم آن الغسل معنی؛ والطهر غیره 
فتدبر والصحیح في هذا الباب ما ذهب یه 
مالك والشافعي والثوري ومن تابعهم وباله 
التوفیق. ۲۹/۱۷ - 1۲۷ 

۷ - صوم یوم الشك : ر: صیام ۲ 

۸ - ثبوت شهر رمضان: مذهب جمهور 
آمل العلم آن لا یصام رمضان الا بیقین من 
خروج شعبان» والیقین في ذلك رژية الهلال 
آو باکمال شعبان ثلائین یوم وکذلك لا 
یقضی بخروج رمضان الا بمثل ذلك ایضاً من 
الیقین؛ وهذا أصل مستعمل عند آهل العلم آن 
لا تزول عن اصل آنت علیه الا بیقین مثله 
وأن لا یترك اليقین بالشك. ۳۳۹/۱6 - ۳۰ 


وقد کان بعض جلة التابعین فیما حکاه عنه 
محمد بن سیرین یذهب في هذا الباب (ٍلی 
اعتباره بالنجوم. ومنازل القمر» وطریق 
الحساب؛ وذهب بعض فقهاء البصریین الی آن 
معنی فوله 2 : «فاقدروا له» ارتقاب منازل 
القمر؛ وهو علم کانت العرب تعرف منه قریب 
من علم العجم. 

قال آبو عمر : 

من ذهب الی هذا المذهب یقول في معنی 
قوله علیه السلام : «فاقدروا له» [ن التقدیر في 
ذلك یکون |ٍذا غم علی الناس ليلة ثلائین من 
شعبان بأن یعرف مستهل الهلال في شعبان في 
آول لیلة. ویعلم آنه یمکث فیها ستة آسباع 
ساعة ثم یغیب. وذلك في آدنی مفارقته 


الشمس ۰ ولا یزال في کل لبلة یزید علی مکثه. 


في الليلة التي قبلها ستة آسباع ساعة فاذا 
کان في اللبلة السابعة غاب في نصف اللیل» 
وٍذا کان ليلة آربع عشرة تأخر ستة آسباع 
ساعة» ولا یزال في کل ليلة یتأحر طلوعه عن 
الوقت الذي طلع فیه في الليلة التي قبلها ستة 
آسباع الی آن یکون طلوعه ليلة ثمان وعشرین 
مع الغداة فان لم پر صبح ثمان وعشرین؛ 
علم آن الشهر ناقص وأنه من تسع وعشرین» 
وان رئي علم آنه تام وآن عدته ثلائون یوم 
وقال: وقد یتعرف آیضاً بمکث الهلال في 
ليالي النصف الاول من الشهر ومخیبه من 
اللیل» وآوقات طلوعه ليالي التصف الآخر من 
الشهر. وتأخره عن آول اللیل بضرب آخر من 
العلم والعمل عندهم؛ ویتمرف أیضاً من 
المنازل؛ فان الهلال ذا طلع آول ليلة من 


صیام 
شعبان في الشرطین فکان شعبان ناقصاً طلع 
في البطین ونحو هذا. 

قال آبو عمر : 

یمکن ما قاله هذا القائل علی التقریب؛ 
لأْن أمل التعدیل والامتحان ینکرون آن یکون 
هذا حَيقة» ولذا لم یکن حقيقة. وکانت 
الحقيقة عندهم فیما لم توقف الشريعة علیه» 
ولا وردت به سنة وجب العدول عنه الی ما 
سن لنا وهدینا له» وفیما ذکر مذا القائل من 
الضیق والتنازع والاضطراب ما لا یلیق آن 
یتعلق به آولوا الالباب وهو مذهب ترکه 
العلماء قدیماً وحدبغاً للاحادیث الثابتة عن 
النبي جِاة: «صوموا لرژیته وأفطروا لرژیته فان 
غم علیکم فأتموا ثلائین» ولم یتعلق به آحد 
من فقهاء المسلمین فیما علمت باعتبار المنازل 
في ذلك» وانما هو شيء روي عن مطرف بن 
الشخیر ولیس بصحیح عنه واه علم ولر 
صح عنه ما وجب اتباعه علیه لشذوذه 
ومخالفة الحجة له وقد تأول بعض فقهاء 
البصرة في معنی قوله في الحدیث «فاقدروا له» 
نحو ذلك والقول فیه واحد؛ وقال ابن قتيبة 
في قوله «فاقدروا له»: 

أي فقدروا السیر والمنازل وهو قول ذکرنا 
شذوذه ومخالفة أهل العلم له. ولیس هذا من 
شأن ابن قتیبت ولا هو ممن یعرج علیه في 
هذا الباب؛ وقد حكي عن الشافعي آنه قال: 

من کان مذهبه الاستدلال بالنجوم منازل 
القمر ثم تبین له من جهة النجوم آن الهلال 
الليلة وغم علیه» جاز له آن یعتقد الصیام 
ویبیته ویجزئهی والصحیح عنه في کتبه وعند 


0 


آصحابه آنه لا یصح اعتقاد رمضان الا برژية 
آو شهادة عادلة. ۲۵۰/۱۶ - ۳۵۳ 

قال بو عمر : 

آما الشهادة علی رژية الهلال فأجمع 
العلماء علی آنه لا یقبل في شهادة شوال في 
الفطر الا رجلان عدلان. 

واختلفوا في هلال رمضان. فقال مالك 
والثوري والاوزاعي واللیث والحسن بن حي 
وعبید الّه بن الحسن وابن علیة: 

لا یقبل فی ملال رمضان ولا شوال الا 
شاهدا عدل رجلان وقال آبو حنيفة وأصحابه 
في رژية هلال رمضان: 

شهادة رجل واحد عدل |ذا کان في السماء 
علة؛ وان لم یکن في السماء علة لم یقبل الا 
شهادة العامة. ولا یقبل في ملال شوال وذي 
الحجة الا شهادة عدلین یقبل مثلهما فني 
الحقوق» وان کان فی السماء علة وهو قول 
داود هکذا حکاه آبو جعفر الطحاوي عن آبي 
حنيفة وأصحابه في کتابه الکبیر في الخلاف؛ 
اشترط العدالة» ولم یذکر المرأی وذکر عنه 
فی المختصر فی الشهادة علی هلال رمضان 
شامد واحد مسلم آو ابرأة مسلمت رلم 
یشترط العدالة» وفي الشهادة علی هلال شوال 
رجل وامرأتان کساثر الحتوق» واختلف قول 
الشافعی فی هذه المساألة فحکی المزنی عنه 
آنه قال: ‏ ۱ 

ان شهد علی روية هلال رمضان رجل عدل 
واحد رأیت آن آقبله للاثر الذي جاء فیه. 
والاحتیاط والقیاس آن لا یقبل الا شاهدان» 
قال: ولا آقبل علی رژية هلال الفطر الا 


عدلین» وقال البويطي : ولا یصام رمضان ولا 
یفطر منه باقل من شاهدین حرین مسلمین 
عدلین؛ وقال آحمد بن حنبل: 

من رآأی هلال رمضان وحده صام فان 
کان عدلاً صام الناس بقوله. ولا یفطر الا 
بشهادة عدلین ولا یفطر |ذا رآه وحده. ۱۶/ 
56 - ۳۵۵ 


قال الطحاوي : 

لم یختلفوا آن من غم علیه هلال رمضان 
فأکل ثم علم آنه یمسك عمایمسك عنه 
الصائم - 

قال آبو عمر: 

قد روی ابن جریج عن عطاء في الذي 
یصبح منطراً في آول یوم من رمضان؛ یظنه 
من شعبان. فیأکل ثم يأتیه الخبر الثبت آنه 
رمضان آنه یأکل ویشرب بقية یومه ان شای 
ولا نعلم آحدا قاله غیر عطای وا آعلم. 
9:۱۲ 

٩‏ - اختلاف المطالع: اختلف الفقهاء في 
الحکم [ذا رأی الهلال بلد دون غیره من 
البلدان. فروي عن ابن عباس وعکرمتة 
والقاسم بن محمد وسالم بن عبد ال آنهم 
قالوا: 

لکل آهل بلد رژيتهم. وبه قال 4سحاق بن 
راهویه. ۳۵۶۲/۱۶ . 

وفیه قول آخر روي عن اللیث بن سعد 
والشافنعي وأحمد بن حنبل قالوا: 

[ذا ثبت عند الناس آن هل بلد رآوه 
فعلیهم قضاء ما آفطروا. وهو قول مالك فیما 
روي لابن القاسم. وقد روي عن مالك وهو 


مذهب المدنیین من اصحابه آن الرژية لا تلزم 
غیر البلد التي حصلت فیه الا آن یحمل الامام 
علی ذلك, وآما مع اختلاف الكلمة فلا الا 
في البلد بعینه وعلمه. هذا معنی قولهم وقد 
لخصنا مذاهبهم في ذلك في کتاب الكافي . 

تال آبو عمر: والی القول الاول آذهب. 
۶ ۷ - ۳۵۸ 

۰ - الأکل بعد الفجر آو قبل المغرب: 
وقد آجمع العلماء علی آن من استیقن الصباح 
لم یجز له الاکل ولا الشرب بعد ذلك - 

واختلفوا فیمن کل بعد الفجر» وهو یظن 
آنه لیل. آو کل وهو شا في الفجر. فقال 
مالك : 

من تسحر بعد طلوع الفجر؛ آو آکل قبل 
غروب الشمس وهو لا یعلم فعلیه القضاء ان 
کان واجبا» وان کان تطوعا مضی ولا شيء 
علیه. وهو قول ابن علية في الواجب خاصق 
قال : 

وهو عندي بمنزلة من صلی قبل الوقت؛ 
وقال آبو حنيفة والثوري واللیث بن سعد 
والشافعي: 

علیه القضاء في الذي یأکل وهو یری آنه 
لبل ثم یعلم آنه نهار» وآما الذي یأکل وهو 
شاك في الفجر فقال آبو حنيفة: 

آحب الی آن یقضی |ذا کان آکثر رأیه آنه 
اکل بعد الفجر وقال مالك : 

علیه القضاء. وقال الشافعي وعبید ال بن 
الحسن : 

لا شيء علیه. وقال الثوري: کل ما شککت 
حتی تستیقن » وقال الشافعي من بین هولاء: 


ِ صیام 


صیام 


من آفسد صومه التطوع عامداً آساء ولا 
شيء علیه. ۱۳/۱۰ - 14 

۱ فرانضص الصیام وسننه: وفرائضص 
الصوم خمس وهي: العلم بدخول الشهر 
والنية والامساك عن الطعام والشراب والجماع 
واستغراق طرفي النهار المفترض صیامه 
وستن الصیام الا یرفث الصائم ولا یختاب 
آحداٌ. ۳۸/۲ 

وآن یجتنب قول الزور والعمل به. ٩1/۱٩‏ 

۲ - السحور: السحور لا یکون الا قبل 
الفجر لقوله : ان بلالا ينادي بلیل» ثم منعهم 
من ذلك عند آذان ابن آم مکتوم وهو اجماع 
لم یخالف فیه الا الاعمش فشذ ولم یعرج 
علی قوله والنهار الذي یجب صیامه من 
طلوع الفجر الی غروب الشمس؛ علی هذا 
(جماع المسلمین» فلا وجه للکلام فیه . 

وآما قول أمية بن آبي الصلت: 
والشمس تطلع کل آخر ليلة 

حمراء یصبح لونها یتورد 
فهذا علی القرب لا علی الحقيقة» والعرب 
تسمي الشيء باسم ما قرب منه؛ ومن هذا 
قول ال : ی هن رکه الاية 
[الطلاق: ۰۲۲ وهذا علی القرب عند الجمیع لا 
علی القرب الحقيقي؛ ولیست الاشعار واللغات 
مما یثبت بها شريعة ولا دین ولکنها یستشهد 
بها علی أصل المعنی المستغلق ان احتیج الی 
ذلك وال آعلی وبه التوفیق. ۱۳/۱۰ 

۳ - تعجیل الفطر وتأخیر السحور : من 
السنة تعجیل الفطر وتأخیر السحور؛ 
والتعجیل نما یکون بعد الاستیقان بمغیب 


صیام 


الشمس. ولا یجوز لاحد. آن یفطر وهو شاك 
هل غابت الشمس آم لا؟ لأن الفرض |ذا لزم 
بیقین لم یخرج عنه | بیقین وال کل 
بقول : م2 یا ایام ال ای تالبترد: 1۸۷] 
وأول اللیل مغیب الشمس کلها في الافق عن 
آعین الناظرین» ومن شك لزمه التمادي حتی 
لا يشك في مغیبها. ۹۷/۲۱ - ٩۹۸‏ 

4 - السواك للصائم: اختلف الفقهاء في 
السواك للصائم فرخص فیه مالك وآبو حنيفة 
وأصحابهما والئوري والأوزاعي وابن علیت 
وهو قول [براهیم النخعي ومحمد بن سیرین 
وعروة بن الزبیر» ورویت الرخصة فیه عن 
عمر وابن عباس» ولیس عن واحد منهم فرق 
بین آول النهار وآخره ولا بین السواك 
الرطب والیابس - وقال الشافعي : 

آحب السواك عند کل وضوء باللیل 
والنهار» وعند تغیر الفم الا آني آکره للصائم 
آخر النهار» من أجل الحدیث في خلوف فم 
الصائم؛ وبه قال آحمد بن حنبل واسحاق بن 
راهویه وأبو ثور روي ذلك عن عطاء 
ومجاهد . 

وآما السواك الرطب فیکرهه مالك وأصحابه 
وبه قال آحمد واسحاق وهو قول زیاد بن 
حدیر وأبي ميسرة والشعبي والحکم بن عتيبة 
وقتادة ورخص فیه الشوري والأوزاعي 
والشافعي وأبو حنيفة وأصحابه وآبو ثور» وهو 
قول مجاهد وسعید بن جبیر وابراهيم وعطاء 
وابن سیرین؛ وروي لك عن ابن عم وقال 
ان علية: 

السواك سنة للصائم والمفطر؛ والرطب فیه 


والیابس سواء؛ لانه لیس بمأکول ولا 
مشروب. وقال الاثرم: 

سمعت آبا عبد ال بسأل عن السواك 
للصائم فقال : ما بینه وبین الظه ویدعه 
بالعشي ؛ لانه یستحب له آن یفطر علی خلوف 
فیه. وعن مجاهد وعطاء آنهما کرها السوال 
بالعشي للصائم . ۹ - ۱۹٩۹‏ 

۵ القبلة للصائم: وممن کره القبلة 
للصائم : عبد الّه بن مسعود؛ وعبد ال بن 
عمر؛ وعروة بن الزبی وقد روي عن ابن 
مسعود آنه قال: يقضي یوما مکانه» وکره 
مالك القبلة للصائم في رمضان للشیخ 
والشاب. ۱۱۰/۵ 

قال آبو عمر: 

وکل من کرهها فانما کرهها خوفاً آن 
تحدث شیثا یکون رفثك» کانزال الماء الدافق» 
آو خروج المني وشبه ذلك مما لا یجوز 
للصائم . ۵/ ۱۱۲ 

وکان الشافعي یکرهها لمن حرکته بها شهرة 
وخاف آن يأتي علیه منها شيء۰ ولم یکرهها 
لمن آمن علیه. وقال آبو ثور: 

ذا کان یخاف آن یععدی الی غیرها لم 
یتعرض لها ورویت الرخصة في القبلة للصائم 
عن عمر بن الخطاب ولا یصح لك عنه 
ورویت عن سعد بن آبي وقاص وأبي هريرة 
وابن عباس آیضاً وعاثشة وبه قال عطاء 
والشعبي والحسن. وهو قول آحمد بن حنبل 
واسحاق بن راهویه وداود بن علي. ولا آعلم 
حداً رخص فیها لمن یعلم آنه یتولد علیه منها 
ما یفسد صومه وقال آبو حنيفة وأصحابه : 


لا بأس بالقبلة |ٍذا کان يأمن علی نفسه 
قالوا: فان قبل فأمنی فعلیه القضاء ولا کفارتی 
وهو قول الثوري والحسن بن حي والشافعي 
فیمن قبل فأمنی آن علیه القضاء ولیس علیه 
کفارة. 


قال ابن علیة : 

لا تفسد القبلة الصوم الا آن ینزل الماء 
الدافق» ولو قبل فأمذی لم یکن علیه شي 
عند الشافعي وأبي حنفية والثوري وابن علية 
والاوزاعي: وقال احمد: 

من قبل فأآمذی آو آمنی فعلیه القضای ولا 
کفارة عنده |لا علی من جامع فأولج ناسیاً آو 
عامداً - وقال مالك : 

لا آحب للصائم آن یقبل فان قبل في 
رمضان فأنزل فعلیه القضاء والکفارت وان قبل 
فأمذی فعلیه القضاء ولا کفارة وقال ابن 
خویز منداد: 

القضاء علی من قبل فأمذی عندنا مستحب 
لیس بواجب. ۱۱۳/۵ - ۱۱۵ 

۲ - الوصال: کره مالك والشوري وأبو 
حنيفة والشافعي وجماعة من أمل الفقه والاثار 
الوصال علی کل حال لمن قوي علیه ولغیره 
ولم یجیزوا الوصال لأحد. ۳۲۳/۱6 

۷ - صوم المریض: [أجمعوا علی] آن 
المریض |ذا تحامل علی نفسه فصام وآأتم 
یومه آن ذلك مجزی عنه. ۱۷۵/۲ 

۸ - صوم رمضان في السفر: آجمع 
الفقهاء آن المسافر بالخیار ان شاء صام وان 
شاء آفطر الا آنهم اختلفوا في الافضل من 
ذلك . ۲۷/٩‏ 


صیام 


وردي عن عمر وأبي هریرة. وابن عباس 
[آن الصائم في رمضان في السفر لا یجزئه] 
وقال بذلك قوم من آهل الظاهر وروي عن 
اين عمر آنه قال : 

من صام في السفر قضی في الحضر 
وروي عن عبد الرحمان بن عوف آن الصائم 
في السفر کالمفطر» وروي عن ابن عباس 
ایضا والحسن آنهما قالا: 

ان الفطر في السفر عزمة لا ينبغي ترکها - 
وقد روي عن ابن عباس في هذه المسألة: 

خذ بیسر ال وهذا منه اباحة للصوم 
والفطر للمسافر خلاف القولین الذین ذکرناهما 
عنه . 

وعلی اباحة الصوم والفطر للمسافر جماعة 
العلماء وأئمة الفقه بجمیع الامصار الا ما 
ذکرت لك عمن قدمنا ذکره؛ ولا حجهة في 
آحد مع الستة الثابتف. هذا |ن ثبت ما ذکرنا 
عنهم. وقد ثبت عن النبي ی من وجوه آنه 
صام في السفر» وأنه لم یعب علی من آفطر 
ولا علی من صام نتثبت حجته ولزم التسلیم 
له. وانما اختلف الفقهاء في الافضل من 
الفطر في السفر آو الصوم فیه لمن قدر علیه؛ 
فروینا عن عشمان ابن آبي العاص الثقفي 
وآنس بن مالك صاحبي رسول ال که آنهما 
قالا : 

الصوم في السفر آفضل لمن قدر علیه 
وهو قول آبي حنيفة وأصحابه ونحو ذلك 
قول مالك والثوري؛ لانهما قالا: 

الصوم في السفر آحب لینا لمن قدر علیه . 
فاستدللنا آنهم لم یستحسنوه الا آنه آفضل 


صیام 


عندهم . وقال الشافعي ومن اتبعه : 

هو مخیر ولم یفضل وکذلك قال ابن 
علیة وقد روي عن الشافعي آن الصوم آحب 
الیه : ولم یختلف عن اين علية آنه لا یفضل - 

وروي عن ابن عمر وابن عباس الرخصه 
أفضل. وبه قال سعید پن المسیب والشعبي 
ومحمد بن عبد العزیز ومجاهد وفتادة 
والأوزاعي وآحمد بن حنبل واسحاق بن 
راهویه کل هژلاء یقولون: ان الفطر أفضل. 
۲ _ ۱۷۱ 

٩‏ - فطر المسافر بد صومه: اختلف 
الفقتهاء في المسافر یفطر بعد دخوله في 
الصوم» فقال مالك : 

علیه القضاء والکفارة؛ لأنه کان مخیراً في 
الصوم والفطر فلما اختار الصوم صار من 
آهلی ولم یکن له آن یفطر» وهو قول اللیث: 
علیه الکفارة. ثم قال مالك مرة: 

! کفار:ة علیه. وه قول المخزومي 
وآشهب وابن کنانة وسطرف» وقال ابن 
الماجشون : 

ٍن آفطر بجماع کفر؛ لأنه لا یقوی بذلك 
علی سفره ولا عذر له وقال آبو حنيفة 
والشافنعي وداود والطبري والأوزاعي 
والثوري : لا کفارة علیه» وکلهم یقول: 

لیس له آن یفطر الا ما حکی البويطي عن 
الشافعي. ۹/۹ 0۷۰۰ ۵۱/۲۲ ۱ 

۰ - هل یفطر من احدث السفر آثناء 
التهار؟: اختلف الفقهاء في الذي یصبح في 
الحضر صائما في رمضان. ثم یسافر في 
صبيحة یومه ذلك وینیض في سفره» هل له 


آن یفطر ذلك الیوم آم لا؟ فنذهب مالك 
والشافعي وأپو حنیفت وأصحابهم الی آن لا 
یفطر ذلك الیوم بحال» وهو قول الزهري 
ویحیی بن سعید والاوزاعي وبه قال آبو 
ثور» واختلفوا ان فعل فکلهم قال : 

يقضي ولا یکفر وروي عن بعضص 
صحاب مالك آنه يقضي ویکفر؛ وهو قول 
ابن کنانة والمخزومي. 

ولیس قرلهما هذا بشيء؛ لان ال قد آباح 
له الفطر في الکتاب والسنة؛ وانما قولهم لا 
یفطر استحباباً لتمام ما عقده فان آخذ 
بر خحصةء ال کان علیه القضای وآما الکفارة 
فلا وجه لها ومن آوجبها فقد آوجب ما لم 
یوجبه الْه» وروي عن ابن عمر في له 
المسألة آنه یفطر ان شاء في یومه ذلك لذا 
خرج مسافر ومو قول الشعبي. وبه قال 
آحمد بن حنبل واسحاق قال أحمد: 

یفطر |ذا برز عن البیوت وقال اسحاق: 
یفطر حین یضع رجله في الرحل؛ وهو قول 
داود. 

وقال الحسن البصري: یفطر في بیته ان 
شاء یوم یرید آن یخرج. 

قال آبو عمر: 

قول الحسن شاد ولا ينيغي لاحد آن 
یفطر؛ وهو حاضر لا في نظر ولا في آثر» 
وقد روي عن الحسن خلاف ذلك . ۰۵۰/۲۲ 
۷/۹ 

۱ هل یجوز للمسافر آن یبیت الفطر : 
اتفق الفقهاء فی المسافر فی رمضان آنه لا 
یجوز له آن یبیت الفطر؛ لان المسانر لا 


یکون مسافرا بالنية وانما یکون مسافراً 
بالعمل والنهوض في سفره ولیست النية في 
السفر كالنية فی الاقامة؛ لان المسافر ذا نوی 
الاقامة کان مقیماً في الحین ؛ لذن الاقامة لا 
تفتقر ٍلی عمل والمقیم ٍذا نوی آن یسافر لم 
یکن مسافراً حتی یأخذ في السفر؛ ویعمل 
عمل المسافر» ویبرز عن الحضر فیجوز له 
حینثذ تقصیر الصلا:ة وأحکام المسافر ولا 
خلاف بینهم في الذي یژمل السفر آنه لا 
یجوز له آن یفطر في الحضر حتی یخرج. 

واختلف آصحاب مالك في هذا ن آفنطر 
قبل آن ییخرج فذکر ابن سحنون عن 
عبد الملك بن الماجشون آنه قال: 

[ن سافر فلا شیء علیه من الکفارة» وان 
لم یسافر فعلیه الکفاری قال: وقال آشهب: 

لا شيء علیه من الکفارة سافر أم لم 
پسافر. قال» وقال سحنون: 

علیه الکفارة سافر آو لم یسافر؛ وهو 
بمنزلة المرأة تقول غدا تأتيني حيضتي فتفطر 
لذلك» ثم رجع الی قول عبد الملك وقال: 
لیس مثل المرأة؛ لأن الرجل یحدث السفر [ذا 
شای والمرأة لا تحدث الحيضة. وقال ابن 
حبیب : 

ن کان قد تأهب لسفره وأخذ في سبب 
الحركة فلا شي» علیه» وحکی ذلك عن آصبغ 
وعن ابن الماجشون. فان عاقه عن السفر 
عائق کان علیه الکفارة وحسبه آن ینجو (ن 
سافر وروی عیسی عن ابن القاسم آنه لیس 
علیه الا قضاء یوم؛ لانه متأول في نطره. 
۲(« -.« - 2۰ 


صیام 


۲ - حکم المسافر ذا دخل الحضر وهو 
مفطر هل یمسك آم لا؟: اختلفوا في المسافر 
یکون مفطراً في سفره» ویدخل الحضر في 
بقية من یومه ذلك فقال مالك والشانعي 
وأصحابهما. وهو قول ابن علية وداود في 
المرأة تطهر» والمسافر یقدم. وقد آفطروا في 
السفر آنهما یأکلان ولا یمسکان. قال مالك 
والشافعي : 

ولو قدم مسافر في هذه الحالة فوجد امرأته 
قد طهرت جاز له وطژها قال الشافعي : 

آحب لهما آن یستترا بالاکل والجماع 
خوف التهمة. وروی الثوري عن آبي عبید عن 
جابر بن زید آنه قدم من سفر في شهر رمضان 
فوجد المرأة قد اغتسلت من حیضتها 
فجامعها؛ وروي عن اين مسعود آنه قال : 

من آکل آول النهار فلیأکل آخره. وقال 
سفیان: هو کصنیم جابر بن زید» ولم یذکر 
سفیان عن نفسه خلافاً لهما وقال اين علية : 

القول ما قال ابن مسعود: من آکل آول 
النهار فلیأکل آخری. وقال آبو حنيفة وأصحابه 
والحسن بن حي؛ رعبید ال بن الحسن في 
المرأة تطهر في بعض النهار والمسافر یقدم» 
وقد آفطر في سفره آنهما یمسکان بقية یومهما 
وعلیهما القضای واحتج لهم الطحاوي بأن 
قال : 

لم یختلفوا آن من غم علیه هلال رمضان 
فأکل ثم علم آنه پمسك عما یمسك عنه 
الصائم» قال: فکدلك الحائض والمسافر ؛ 
وفرق ابن شبرمة بین الحائض والمسافر فقال 
في الحائض : 


ت۱۰ 
مجن هي «اج‌یَ 
جک زر وه 


صیام 


۱ صیام 


تأکل ولا تصوم |ذا طهرت بقية یومها 
والمسافر ٍذا قدم ولم یأکل شیثاً یصوم یومه 
ويقضي . 

فال آبو عمر : 

قد روی ابن جریج عن عطاء في الذي 
یصبح مفطرا في آول یوم من رمضان» یظنه 
من شعبان؛ فیأکل ثم یأتیه الخبر الثبت أثه 
رمضان آنه یأکل ویشرب بقية یومه |ن شای 
ولا نعلم أحدا قاله غیر عطاء وال آعلم. 
۲ ۳ - ۵۶ 

۳ - کفارة المفطر همداً في رمضان: 
ذهب مالك یت الی آن المفطر عمداً في 
رمضان بأکل آو شرب آو جماع آن علیه 
الکفارة - 

وروي عن الشعبي في المفطر عمداً في 
رمضان آن علیه عتق رقبة. آو اطعام ستین 
مسکین آو صیام شهرین متتابعین مع قضاء 
الیو وهذا مثل قول مالك سواء الا آن مالکا 
یختار الاطعام؛ لانه شبه البدل من الصیام. 
آلا تری ٍلی آن الحامل والمرضع والشیخ 
الکبیر والمفرط في قضاء رمضان حتی یدخل 
علیه رمضان آخر لا یژمر واحد منهم بعتق» 
ولا صیام مع القضاء. وانما یژمر بالاطعام 
فصار الاطعام له مدخلاً ني الصبام ونظاثره 
من الأصول. فهذا ما اختاره مالك وأصحابه 
وقال ابن وهب عن مالك: 

الاطعام آحب الي في ذلك من العتق 
وغیره» وقال ابن القاسم عنه آنه لا یعرف 
الا الاطعام ولا یأخذ بالعتق؛ ولا بالصیام. 
۱۳/۷ 


وقد کان ابن آبي لیلی یقول في الذي يأتي 
آمله في رمضان نهاراً: 

هو مخیر في العتق والصیام. قال: وان لم 
یقدر علی واحد منهما أطعم والی هذا ذهب 
آبو جعفر محمد بن جریر الطبري قال: ‏ 

لا سبیل الی الاطعام الا عند العجز عن 
العتق والصیام وهو مخیر في العتق والصیام 
وقال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه والأوزاعي 
والشافعي والحسن بن صالح بن حي وآبو ثور 
في المجامم آهله في رمضان نهاراً: 

علیه المقضاء والکفارة؛ والکفارة عندهم 
مثل کنارة الظهار: عتق رقبة» فان لم یجد 
صام شهرین منتابعین؛ فان لم بستطع آطعم 
ستین مسکینا» ولا سبیل عندهم في هذه 
الکفارة [لی الصیام الا عند العجز عن العتق» 
وکذلك لا سبیل عندهم فیها الی الاطعام الا 
عند عدم القدرة علی الصیام ککفارة الظهار 
في الرتبة سواء. ۱۹6/۷ - ۱۰۵ 

[وقال الحسن البصري: زذا لم یجد 
المجامع في رمضان؛ يعني عامداً غیر معذور 
رقبة آهدی بدنة ٍلی مکة. 

قال بو عمر: 

ولا اعلم أحداً کان يفتي بذلك من أهل 
العلم الا الحسن البصري.] ۱۰/۲۱ 

۶ - المفطر عمداً ني صیام التطوع: 
اختلف الفقهاء فی هذا الباب» فقال مالك 
وأصحابه : ۱ 

من آصبح صائما متطوعا فافطر متعمدا 
فعلیه القضای وکذلك قال أبو حنيفة وأبر ثور 
- وقال الشافعي وأصحابه وأحمد واسحاق: 


استحب له آن لا یفطر فان آفطر فلا 


قضاء علیی وقال الثوري: 

آحب الي آن يقضي واختلف أصحاب 
آبي حنيفة فمنهم من قال بقول الشافعي» 
ومنهم من قال بقول صاحبهم والفقهاء کلهم 
من آهل الرأي والاثر یقولون: 

ٍن المتطوع [ذا آفطر ناسیاً و غلبه شيء 
فلا قضاء علیی وقال ابن علیة: 

المتطوع علیه القضاء |ذا آنطر ناسیاً آو 
عامدا؛ قیاسا علی الحج؛ قال الأثرم: 
الرجل آصبح صائماً متطوعاٌ. فبدا له فأفطر 
أیمقضیه؟ فقال : 

ان قضاه فحسن» وآرجو آن لا یجب علیه 
شيء. قیل له: فالرجل یدخل في الصلاهة 
متطوعاً آله آن یقطعها؟ فقال: 

الصلاة آشد فلا یقطعها. فیل له: فان 
قطعها آیتضیها؟ فقال : 

ٍن قضاها خرج من الاختلاف. ۷۲/۱۲ - 
۷۳ 

۵ - اجتماع القضاء مع الکفارة للمجامع 
في رمضان : واختلف العلماء في فضاء دلك 
الیوم مع الکفارت فقال مالك: 

الذي آخذ به في الذي یصیب آهله في شهر 
رمضان اطعام ستین مسکینا وصیام ذلك 
الیوم» قال: ولیس العتق» والصوم من کفارة 
رمضان في شيء وقال الاوزاعيي: 

(ن کفر بالعتق و بالطعام صام یوماً مکان 
ذلك الیوم الذي آفطره. وان صام شهرین 
متتابعین دخل فیهما قضاء یومه ذلك» وقال 


الثوري: يقضي الیوم ویکفر کفارة الظهار» 
وقال الشافعي : 

یحتمل ان کفر آن تکون الکفارة بدلاً من 
الصیام» ویحتمل آن یکون الصیام مع 
الکفارة. ولکل وجه وأحب لي آن یکفر؛ 
ویصوم مع آلکفارة. هذه رواية الربیع عنه 
وقال المزني عنه : 

من وطی امرأته فاولج عامداً کان علیه 
القضاء والکفارة وقال آبو حنيفة وآبو 
یوسف؛ ومحمد بن الحسن وأبو ثور وأحمد بن 
حنبل واسحاق: 

يقضي یرما مکانه» ویکفر مثل کنارة الظهار 
وقال الاثرم : 

قلت لابي عبد ال الذي یجامع في رمضان 
فکفر آلیس علیه آن یصوم یوماً مکانه؟ قال: 

ولا بد من آن یصوم یوماً مکانه. ۱۹۷/۷ 
۱۹۸ 

۲ - حکم المفطر عمداً باکل آو شرب: 
اختلف العلماء آیضاً نیمن آنطر في رمضان 
باکل و شرب متعمدا فقال مالك وأصحابه 
والاوزاعي واسحاق بن راهویه وآبو ثور؛ 

علیه من الکفارة ما علی المجامع کل واحد 
منهم علی آصله الذي قدمنا ذکره؛ والی هذا 
ذهب آبو جعفر محمد بن جریر وروي مثل 
ذلك آیضاً عن عطاء في رواية» وعن الحسن 
والزهري؛ وقال الشافعي وأحمد بن حنبل: 

علیه القضاء. ولا کفارة علیه» وهو قول 
سعید بن جبیر وابن سیرین وجابر بن زید 
والشعبي وقتادة» وروی مغير:ة عن ابراهیم 
مثله. وقال الشافعي : 


علیه مع القضاء العقوبة لانتهاکه حرمة 
الشهر . وساثر من ذکرنا قوله من التابعین 
قال : يقضي یوماً مکانه» ویستغفر الّه» ویتوب 
الیه قال بعضهم : 

ویصنع معروفاً ولم یذکر عنهم عقوبة» 
وقال آحمد ابن حنبل: لا آقول في الکفارة 
الا في الغشیان. ذکره عنه الاثرم قال: وقیل 
له مرة آخری: 

رجل آکل متعمداً في رمضان فقال : 

هذا الذي آتهیبه آن أنتی بکفارتی آقول 
يقضي یوماً مکانه. وان کفر لم یضره وقد 
روي عن عطاء ایضاً آن من آفطر یوماً من 
رمضان من غیر علة کان علیه تحریر رقبة» فان 
لم یجد فبدنة آو بقرة و عشرین صاعاً من 
طعام یطعم المساکین. ۱۹۹/۷ 

۷ - مقدار الاطعام: اختلف العلماء یضا 
فیما یجزی من الاطعام» عمن یجب علیه آن 
یکفر به عن فساد یوم من شهر رمضان. فقال 
مالك والشافعي وأصحابهما والأوزاعي: 

یطعم ستین مداً بمد النبي یل لستین 
مسکیناً مداً لکل مسکین. ۱۷۳/۷ 

وقال الثوري وآبو حنيفة وأصحابه : 

لا یجزیه آقل من مدین بمد النبي ا؛ 
وذلك نصف صاع لکل مسکین تتمة ثلائین 
صاعا؛ قیاساً منهم علی اجماع العلماء آن 
ذلك هو المقدار الذي لا يجزي آقل منه في 
فدية الاداء وقول مالك ومن تابعه آولی ؛ 
لأنه نص لا قیاس ۰ ۱۷/۷ 

- العجز عن الاطعام: اختلف العلماء 
ایضاً في الواطی آهله في رمضان |ذا وجب 


صیام 


علیه التکفیر بالاطعام دون غیری ولم یجد ما 
یطعم - 

فأما مالك فلم آجد عنه في ذلك شیناً 
منصوصاً وکان عیسی بن دینار یقول : انها 
علی المعسر واجبة فاذا آیسر آداها. ۱۷۵/۷ 

وقال الاوزاعي: 

وسئل عن رجل آفطر في شهر رمضان 
متعمداً؛ فلم یجد کفارة المفطر؛ ولم یقدر 
علی الصیام آیسأل في الکفارة؟ فقال : 

رد رسول ال ِا کفارة المفطر علی أهل 
فلیستغفر الّ» ولا یعد» ولم یر علیه شین |ذا 
کان فی وقت وجوب الکفارة علیه معسرأٌ. 
۱۷۹/۷ 

وزعم الطبري آن قیاس قول الثوري وآبي 
حنيفة وأصحابه وأبي ور : 

آن الکفارة دین علیه لا پسقطها عنه |عساره 
بها» وعلیه آن يأتي بها |ذا قدر علیها؛ وذلك 
آن قولهم في کل کفارة لزمت انساناً فسبیلها 
عندهم الوجوب في ذمة المعسر. یودیها لذا 
آیسر؛ فکذلك سبیل کفارة المفطر في رمضان 
في قیاس قولهم. ۱۷۷/۷ 

٩‏ - حکم الکفارة علی المرأة التي 
یجامعها زوجها وهي طائعة: اختلفوا في 
الکفارة علی المرأة |ذا وطنها زوجها. وهي 
طائعة في رمضان فقال مالك : 

ذا طاوعته زوجته فعلی کل واحد منهما 
کفارة وان آکرهها فعلیه کفارتان عنه وعنها» 
وکذلك اذا وطیء أمته کفر کفارتین. وقال 
الاوزاعي : 

سواء طاوعته 


آو اکرهها. فلیس علیهما الا 


کفارة واحدة |ٍن کفر بالعتق آو بالاطعام فان 
کفر بالصیام فعلی کل واحد منهما صیام 
شهرین متتابعین» وفال الشافعي اه 

والعتق والاطعام سوای لیس علیهما الا 
کفارة واحدة وسواء طاوعته و آکرهها - وهو 
قول داود وأهل الظاهر . 

وقد آجمعوا آن کفارة المظاهر واحدت 
وان وطی» وقال بو حنيفة وأصحابه: 

(ن طاوعته» فعلی کل واحد منهما کفاری 
وان آکرهها فعلیه کفارة واحدة لا غیر ولا 
شيء علیها. ۱۷۸/۷ 

۰ الجماع في رمضان ناسیاً: اختلفوا فیمن 
جامع ناسیاً لصومه» فقال الشافعي والثوري في 
رواية الاشجعي وأبو حنيفة وأصحابه 
والحسن بن حي وأبو ور واسحاق بن راهویه : 

لیس علیه شيء لا قضاء ولا کفارة بمنزلة 
من آکل ناسیاً عندهم وهو قول الحسن وعطاء 
ومجاهد وبراهيم؛ وقال مالك واللیث بن سعد 
والأوزاعي والثوري في رواية المَعَاّی : 

۱ علیه القضاء ولا کفارة» وروي مثل ذلك 
عن عطاء. وقد روي عن عطاء آنه رأی علیه 
الکفارة مع القضای وفال: 

مشل هذا لا ینسی - وقال قرم من آهل 
الظاهر : 

سواء وطوم ناسیاً و عامداً علیه القضاء 
والکفارة» وهو قول ابن الماجشون عبد الملك» 
والیه ذهب أحمد ابن حنبل. ۱۷۸/۷ 

۱ - من آنطر مرئین آو آکثر من رمضان: 
آجمعوا علی آن المجامع في قضاء رمضان 
عامداً لا کفارة علیه حاشا قتادة وحده. 


وأجمعوا آن المفطر في فضاء رمضان لا 
یقضیه وانما علیه ذلك الیوم الذي کان علیه 
علیه یومین قیاساً علی الحج. 

وأجمعوا علی آن من وطیم في یوم واحد 
مرتین آو آکثر آنه لیس علیه الا کفارة واحدة. 

واختلفوا فیمن أفطر مرتین آو مراراً فی آیام 
من آیام رمضان. فتال مالك واللیث والشانعي 

علیه لکل یوم کفارة وسواء وطیء: المرة 
الأخری قبل آن یکفر: و بعد آن یکش وقال 
آبو حنيفة وأصحابه : 

۳ جامع ایام فی رمضان فعلیه کفارة 
واحدة ما لم یکفر دم یعود» وکذلك الاکل 
والشارب عندهم» فان کفر ثم آعاد فعلیه 
کفارة آخری» قالوا: وان آنطر في رمضان 
فعلیه کفارتان» وروی آخر عن آبي حنيفة: 

ذا آفطر. وکفر ثم عاد فلا کفارة علیه 
لافطاره الثانی |ذا کان فی شهر واحد» واختلف 
عن الثوري فروي عنه مثل قول آبي حنيفة رواية 
آبی پوسف » وروي عنه غیر دلك. ۱۸۱/۸۷ 

۲ - الأکل والشرب خطاٌ: اختلفوا أیضاً 
فیمن آکل آو شرب ناسیاً. فقال الثوري وابن 
واسحاق وأحمد وأبو حنيفة وأصحابه وداود: 

لا شي, علیه ویتم صومه. وهو قول 
جمپور التابعین» وقال ربيعة ومالك : علیه 
القضاء وقال الاثرم: سمعت آبا عبد ال 
یسال عمن آکل ناسیا في رمضان فقال: 

لیس علیه شي۶. ۱۷۹/۷ 


۳ من آفطر وهو یظن آن الشمس غربت : 
احتلف الفقهاء فیمن آفطر وهو یظن آن الشمس 
قد غربت. ثم بدت له بعد |فطاره فقال مالك 
والشافعي وآبو حنيفة والثوري واللیث فیمن آکل 
وظنه لیلاً ثم تبین له آنه نهار؛ آو أفطر وهر 
یظن آن الشمس قد غربت. فاذا بها لم تغرب 
فعلیه المّضای وقال مجاهد. وجابر بن زید: 

لا تضاء علیه نی شیء من ذلك کله وبه 
قال داود. وقال الشافعي وعبید ال بن الحسن : 

من کل وهو شاك في الفجر فلا شيء 
علیه. وقال الثوري: یتسحر الرجل ما شك 
حتی یری الفجرء وقال بر حنيفة: 

ٍن کان آکثر ظنه في حین آکله آنه کل بعد طلوع 
الفجر. فأحب الینا آن يقضي . ۲۱/ ۹۹-۹۸ 

۶6 الصائم یصبح جنبا: لم یختلف فقهاء 
الامصار بالحجاز والعراق في الصائم في 
رمضان وغیره یصبح جنباً آنه یصوم ذلك الیوم 
ویجزیه؛ وروي عن بعض التابعین آنهم کانوا 
یستحبون لمن أصبح جنباً ني رمضان آن یصوم 
لك الیوم ویبدله. ومال الیه الحسن بن صالح بن 
حي. وهو قول لا یصح في النظر. ولا من جهة 
الاثر . 0/۲۲- ۰81 ۲۰/۱۷ ۲ 

۰ - هل یجوز الاعتکاف في الأیام المنهي 
عن صیامها؟: ر: اعتکاف ۳ 

۲ - صیام المعتکف : ر: اعتکاف 1 

۷ - صوم القارن والمتمتع ان عجزا عن 
الهدي: ر: حج ۰۳۰ ۱۰6 

۸ کراهية صیام آیام التشریق : ر: حج ۸۰ 

۹ حکم الحاج |ذا فاته صوم الثلائة 
الأیام قبل یوم النحر: ر: حج ۱۰5 


۰ - لا یجوز صیام آیام منی تطوعاً: ر: 
آیام التشریق ۱ 


صل : 


۱ - حکم الصید |ذا غاب عنه صاحبه آو 
بات تحته |ذا عرف رمیته : اختلف الفقهاء في 
هذا المعنی فقال مالك : 

ذا آدرکه الصائد من یومه آکله في الکلب 
والسهم جمیعاً وان کان میتاً (ذا کان فیه أثر 
جرحه. وان کان قد بات عنه لم یأکله» وقال 
الثوري : 

[ذا غاب عنه یوماً وليلة کرهت آکله. وقال 
آبو حنيفة وأصحابه : 

ٍذا تواری عنه الصید. وهو في طلبه فوجده 
وقد قتله جاز آکله» فان ترك الطلب واشتخل 
بعمل غیره ثم ذهب في طلبه فوجده مقتولا 
والکلب عنده کرهنا أکله وقال الاوزاعي: 

(ذا وجده من الغد میت ووجد فیه سهم 
آو آثرا فلیأکله. وقال الشافعی: 

القیاس لا يأکله |ذا غاب عنه. ۳۵/۲۳ 
۰ ۳۹ 

۲ - جواز اقتناء الکلب للصید: ر: کلب ۱ 

۳ - حکم صید المدينة المنورة: ر: المدينة 
المنورة ۱ 

؛ - هل بقصر الصلاة من خرج للصید 
متلذذا؟: ر: صلاة المسافر ٩‏ 

ه ‏ حکم اصطیاد المحرم: ر: حج ۲۷ 

" - هل یجوز للمحرم آن یأکل من صید 
الحلال؟: ر: حج ۳۸ 

۷- اشتراك الجماعة المحرمون في قتل 
الصید : ر: حح ۳۹ 


ترفخ 
چجن جوم اج 
سکس اسر وی 


ضرر" 


0 ضب : 

حکم آکل الضب: ر: طعام ۰٩‏ ۱۱ 
0 ضرب: 

حکم أکل الضرب: ر: طعام ٩‏ 


ه ضرر: 

۱ - حکمه: ر: ضرر ۳ 

- آنواع الضرر في الأموال: ویدخل 
الضرر في الاموال من وجوه کثيرة. لها 
آحکام مختلفةت» فمن آدخل علی آخیه المسلم 
ضرراً منع منه» فان آدخل علی آخیه ضررا 
یفعل ما کان له فعله فیما له فاضر فعله ذلك 
بجاره آو بغیر جاره نظر ٍلی ذلك الفعل» فان 
کان ترکه آکبر ضرراً من الضرر الداخل علی 
الفاعل ذلك في ماله )ذا قطع عنه ما فعله 
قطع آکبر الضررین وأعظمهما حرمة في 
الاصول. مثال ذلك رجل فتح كوة یطلع منها 
علی دار آخیه. وفیها العیال والاهل ومن 


شأن النساء في بیوتهن القاء بعض ئیابهن ]| نفض 


والانتشار في حوائجهن» ومعلوم آن الاطلاع 
علی العورات محرم قد ورد فیه النهي - | 
فلحرمة الاطلاع علی العورات رآأی العلماء آن 
یغلقوا علی فاتح الکوة والباب ما فتح ما له 
فیه منفعة وراحة دفي شلقه علبه ضرر: لانهم 


قصدوا الی قطع أعظم الضررین [ذا لم یکن ؛ 


من قطم آحدهما؛ وکذلك من آحدث بناء في 
رحا ماء آو غیر رحا فیبطل ما آحدثه علی 
غیره منفعة قد استحقت وثبت ملکها 
لصاحبها. منم من ذلك؛ لان دخاله المضرة 
علی جاره بما له فیه منفعة کادخاله علیه 
المضرة بما لا منفعة فیه آلا تری آنه لو آراد 
هدم منفعة جاره وافسادها من غیر بناء یبنیه 
لنفسه لم یکن ذلك له فکذلك [ذا بنی آو 
فعل لنفسه فعلا یضر به بجاره» ویفسد علیه 
ملکه. آو شیناً قد استحقه وصار ماله وهده 
آصول قد بانت عللها فقس علیها ما کان في 
معناها تصب ان شاء الّه. وهذا باب واحد 
متقارب المعاني متداخل فاضبط آصله. 

ومن هذا الباب وجه آخر من الضرر؛ منع 
منه العلمای کدخان الفرن؛ والحمام وغبار 
الاند والانتان والدور المتولدة من الزبل 
المبسوط فی الرحاب» وما کان مثل ذلك 
کله فانه یقطع منه ما بان ضرره؛ وبقي آثره» 
وخشی تمادیه» وأما ما کان ساعة خفيفة مثل 
التراب» والحصر عند الابواب فان هذا 
مما لا غنی پالناس عنه* ولیس مما یستحق به 

شیء یبقی» والضرر في منع مثل هذا آکبر 

واعظم من الصبر علی ذلك ساعة خفیفة 
وللجار علی جاره 
آذاه علی ما یقدر کما علیه آن لا یژذیه وآن 
۰ ۱ 


فی آدب السنة آأن یصبر من 


بد | یحسن الیه . 


ضرورة 

۳ اخذ الحق بالخيانة ممن یححله: 
اختلف الفقهاء فی الذي یجحد حقاً علیه لأأحد؛ 
ویمنعه منه ثم بظفر المجحود بمال الجاحد قد 
ائتمنه علیه ونحو دلك» فقال منهم قائلون: 

لیس له آن یأخذ حقه من ذلك ولا یجحده 
یاه - وقال آخرون: له آن ینتصف منه ویأخذ 
حقه من تحت یله - 

واختلف قول مالك في هذه المسألة علی 
الوجهین المذکورین فروی الرواية الاأولی عنه 
این القاسم» وروی الاحری عنه زیاد بن 
عبد الرحمان وغیره وللفتهاء في هذه المسألة 
وجوه واعتلالات لیس هذا باب ذکرها وانما 
ذکرنا ماهنا لما في معنی الضرر من مداخلة 
الانتصار بالاضرار ممن آضر بك. 

والذي یصح في النظر ویثبت في الاصول 
آنه لیس لاحد آن یضر باأحد. سواء آضر به 
قبل آم لا؟ الا آن له آن ینتصر ویعاقب ان 
قدر بما آبیح له من السلعان والاعتداء بالحق 
الذي له هو مثل ما اعتدي به علیه» والانتصار 
لیس باعتداء ولا ظلم ولا ضرر اذا کان علی 
الوجه الذي آباحته السنة: وکذلك لیس لاحد 
آن یضر باأحد من غیر الوجه الذي هو 
الانتصاف من حقه ۱۶۹/۲۰ ۱۰۰ 


ضرورة: ر: اضطرار 
ضفدع: 
آکل الضقدع : ر: طمام ۸ ٩‏ 
ه ضمان: 
۱ - ضمان التمر المبیع |ذا هلك بجائحة: 
ر: بیع ۳۵ 


۲ - ضمان المبیع في مدة الخیار: ر: بیع ۲۲ 

۳ - حکم الضمان علی من قتل کلب 
الماشية آو الصید آو الزرع: ر: بیع ۸ 

؛ - هل البائع یضمن المبیع في آیام الخیار 
آم المشتري؟: ر: خیار ؛ 

» - حکم ضمان الرهن : ر: رهن ۲ 

1 - تخیر صاحب اللقطة بین التضمین 
وبین آن ینزل علی آجرها ذا تصدق بها 
الملتقط : ر: اللقطة ۳ 

۷- ضمان العارية: ر: عارية ۱ 

۸ - هل الأموال مضمونة في الفتنة : ر: فتنة ۱ 

٩‏ - ضمان من نحر آضحية غیره بدون اذنه 
ولا آمره: ر: اضحية ۱۳ 

۰ - وجوب الضمان علی من استهلك مال 
غیره بدون اذنه : آجمعوا آن من استهلك مال 
غیره وأنفقه بغیر ذنه غرمه وضمنه ومن 
استهلك لغیره شیئاً من المال ضمنه بأي وجه 
استهلکه. وهذا ما لا خلاف فیه فأغنی ذلك 
عن الاکثار. ۱۱۹/۳ ۰۱۲۰۰ 1۷/۶ 

۱ - حکم ما آنسدته العجماء نهارا: 
آجمع العلماء علی آن العجماء اذا جنت جناية . 
نهارآ, آو جرحت جرحاً لم یکن فیه سبب؛ 
آنه هدر لا دية فیه علی أحد ولا آرش - 

ولا خلاف بینهم آن ما آفسدت المواشي 
وجنت نهاراً من غیر سبب آدمي آنه هدر من 
الزروع وغیرها الا ما روي عن مالك وبعض 
آصحابه في الدابة الضارية المعتادة الفساد. 


۳۱/۷ 
۲ - ضمان ما یتلفه الحیوان من الزروع: 


قال مالك : 


ضمان 


ضمان 


وما آفسدت المواشي والدواب من 
الزروع» والحوائط باللیل فضمان ذلك علی 
آملها. وما کان بالنهار فلا شيء علی 
آصحاب الدواب» یقوم الزرع الذي آفسدت 
باللیل علی الرجاء والخوف» قال: والحوائط 
التي تحرس والتي لا تحرس سواء؛ والمحظر 
علیه وغیر المحظر سواء؛ یغرم آهلها ما 
آصابت باللیل بالغاً ما بلغ» وان کان آکثر من 
قیمتها. قال مالك : فاذا انفلعت الدابة باللیل 
فوطنت علی رجل نائم لم یغرم صاحبها شیتا؛ 
وانما هذا في الحوانط والزرع والحرث قال: 
واذا تقدم (لی صاحب الکلب الضاري آو 
البعیر آو الدابة» فما آفسدت لیلا و نهار 
فعلیهم غرمه. وقال اپن القاسم : 

ما آفسدت الماشية باللیل فهو في مال 
ربها وان کان آضعاف قیمتها؛ لأن الجناية 
من قبله ذا لم یربطها ولیست الماشية کالعبید 
حکاه سحنون وأصبغ وآبو زید عن ابن القاسم 
- قال الشافنعمي: والضمان عن البهائم 
بوجهین : 

آحدهما: ما آفسدت من الزرع باللیل ضمنه 
آهلها وما آفسدت بالنهار لم یضمنوا - قال: 

والوجه الشاني : |ذا ان الرجل راکب 
فأصابت بیدهاء آو برجلها آو فیها. آو ذنبها 
من کسر وجرح فهو ضامن له؛ لان علیه منعها في 
تلك الحال من کل ما تتلف به آحداً ۰ ۸۳/۱۱ 

وقال اللیث بن سعد: 

یضمن رب الماشية کل ما آفسدت باللیل 
والنهار. ولا یضمن آکثر من قيمة الماشية. 
۸/۶ 


واختلف فیه عن الشوري. فروی ابن 
المبارك عنه : 

آن لا ضمان علی صاحب الماشیة» وروی 
الراقدي عنه فی شاة وفعت في غزل حائك 
بالتهار آنه یضمن» وقال الطحاوي: 

تصحیح الروایتین عن الثوري آنه اذا آرسلها 
سائبة ضمن» واذا آُرسلها محفوظة لم یضمن 
باللیل» ولا بالنهار . 

واختلف آصحاب داود فقي هذا الباب فقال 
بعضهم بقول مالك والشافعي وقال بعضهم: 

لا ضمان علی رب الماشية والدابت» لا في 
اللیل؛ ولا في النهار: ولا علی الراکب 
والسائق والقائد الا آن یتعدی في ارسالها 
وربطها في موضع لا یجب له ربطها فیه آو 
یعنف علیها في السیاق فیضمن بجناية نفسه؛ 
وأما (ذا لم یکن له في ذلك سب فلا ضمان 
علیه - وقال آبو حنيفة وأصحابه : 

لا ضمان علی آرباب البهائم فیما تفسده. آو 
تجني علیه لا في لیل ولا في نهار الا آن 
یکون راکب آو سائقً؛ آو قائداً. ۸۱۸۵/۱۱ 

۳ - ضمان ما تتلفه دواب الرکوب: آما 
السائق للدابة» آو راکبها. آو قائدها فانهم 
عند جمهور العلماء من الصحابة والتابعین» 
ومن بعدهم من الخالفین ضامنون لما جنت 
الدابة من أجلهم وبسیبهم» وقال داود وأهل 
الظاهر : 

لا ضمان في جرح العجماء علی آحد؛ 
علی آي حال کان برجل آو بمقدم؛ لان 
رسول ال له جعل جرحها جباراً؛ ولم 
یخص حالاً من حال» قالوا: فلا ضمان علی 


ضمان 


ضمان 


آحد بسبب جناية عجماء الا آن یکون حملها 
علی ذلك وآرسلها علیه فتکون حینئذ کالالت 
فیضمن بجناية نفسه وقعسده |لی افساد مال 
غیره» والجناية علیه» قالوا: 

وکذلك |ذا تعدی في ارسالها» آو ربطها 
في موضع لا یجب له ربطیا فیه. وأما من لم 
یقصد الی ذلك فلا یضمن جناية داب وان 
کان سبب لك اذا فنعل من رکوبها 
وسیاقتها وقیادتها. وارسالها ماله فعله» فلا 
یضمن الا الفاعل القاصد الا آن یجمعوا علی 
غیره في موضع ما فیجب التسلیم لاجماعهم 
في ذلك الموضع خاصة. 

قال بو عمر : 

لا خلاف علمته آن ما جنت ید الانسان 
خطاً آنه یضمنه في ماله. فان کان دما فعلی 
عاقلته تسلیماً للسنة المجتمم علیها وقد روي 
عن جماعة من الصحابة والتابعین ضمان 
السائق» والراکب والقائد» علی الاصل 
الذي قدمنا فافهمه. وجاء عن عمر بن 
الخطاب آنه ضمن الذي آجری فرسه عقل ما 
آصاب الفرس - قال ابن سیرین : 

کانوا لا یضمنون من النفحة. ویضمنون من 
رد العنان» وقال حماد: 

لا بضمن النفحة الا آن ینخس الانسان 
الدابة» وعن شریح مثله » وثئال حماد ایضا: 

|ذا ساق المكاري حماراً علیه امرأة فتخر 
فلا شيء علیه وقال الشعبي : 

[ذا ساق الدابة» فأتعبها فهو ضامن لما 
اصابت» وان کان مسترسلاً لم یضمن - 

وعن شریح آنه کان یضمن الفارس ما 


آوطأت دابته بید و رجل ویبری من النفحت 
قال اسماعیل : 

وقاله الحسن والنخعی؛ وذلك لأن الراکب 
کان سیه» وقال مالك : 

ٍن نزعها الراکب» آو عنتها ضمن ما 
آصابت برجلها. وان لم یفزعها ولم یعنتها لم 
یضمن ما آصابت برجلها» ویضمن ما آصابت 
بمقدمها علی کل حال» وقال آبو حنيفة 
وأصحابه في نفحة الدابة برجلها : 

(ذا کان صاحبها یسیر علیها فالضمان علیه 
وقد روي عن شریح آنه آبطل النفحة بالرجل» 
قال الطحاوي: 

لا یمکن التحفظ من الرجل والذنب؛ فهو 
جبار علی کل حال» ویمکنه التحفظ من الید 
والفم فعلیه ضمانه؛ وقال آبو حنيفة 
وأصحابه : 

لا ضمان علی أصحاب البهائم فیما تفسد» 
وتجني علیه. لا في اللیل» ولا في النهار الا 
آن یکون راکباً» آو سائقاً؛ آو قانداً» آو 
مرسلاً» وقال الشافعي: الضمان عن البهائم 
علی وجهین : 

آحدهما: ما آصابت من الزرع باللیل 
فأفسدته . 

والوجه الثانی: |ذا کان الرجل راکباً فما 
آصابت بیدها او رجلها. آو فمها. آو ذنبها 
من نفس آو جرح فهو ضامن» لان علیه منعها 
فی تلك الحال من کل ما تتلف به شیثأ 
قال : وکذلك |ذا کان سائقاً آو قائداً وکذلك 
الابل المقطرة بالبعیر ؛ لانه قائدها. قال: ولا 
یجوز في هذا الا ضمان کل ما آصابت به 


الدابة تحت الراکب آو لا یضمن الا ما حملها 
علیه ‏ لا یصح [لا آحد مذین القولین» فأما 
من ضمن عن یدها ولم یضمن عن رجلها فهر 
تحکم - قال: ولو آوقفها في موضع لیس له 
آن یوقفها فیه ضمن. ولو آوقنها في ملکه لم 
یضمن» قال : ولو جعل في داره کلباً عقور 
آر حبالة ندخل |نسان فقتله الکلب لم یکن 
علیه شيء قال المزني: 

سواء عندي آذن لذلك الانسان آن بدخل 
الدار آو لم یأآذن وقال ابن شبرمة وابن آبي 
لیلی : 

یضمن ما آتلفت الدابة برجلها |ذا کان 
علیپا. آو قادها؛ آو ساقها کما یضمن ما 
آتلفت وهو علیها بغیر رجلها کقول الشافعي 
سواء؛ وقال الاوزاعي واللیث بن سعد في 
هذا الباب کله کقول مالك : ۱ 

لا یضمن ما آصابت الدابة برجلها من غیر 
صنعه. ویضمن ما آصابت بیدها ومقدمها 
|ذ! کان راکباً علیها و سائقاً لها و قائداً. 

تال بو عمر : 

من فرق بین الرجل والمتدم في راکب 
الدابت وسائتها وقائدها+ فحجته آنه یمکنه 
التحفظ من جناية فمپا ویدها. |ذا کان راکب 
علیها. ار قائداً لها ولا یمکنه ذلك من 
رجلها. ۲۱/۷ - ۲۶ 

6 ضمان ما تتلفه الدابة الموقوفة في 
الطریق: لا اعلم خلافاً عن مالك وأصحابه 
وساثر فقهاء الامصار من أهل الحجاز 
والعراق والشام آن من آوقف دابته في 
موضع لیس له آن یوقفها فیه ولا یجوز له 


ضيافة 


ذلك من طریق ضیق. آو غبر ذلك» مما لیس 
له آن یفعله فنجنت جناية آنه ضامنها وان 
آوقفها في موضع یعرف الناس مثله توقف فیه 
الدواب. آو یوقف فیه مثل دابته» قال ابن 

نحو دار نقسه آو باب المسجد. آو دار 
العالم. آو القاضي, آو ما آشبه ذنك فلا 
ضمان علیه فیما جنت وکذلك [ذا آرسلها في 
موضم لیس له آن پرسلها فیه» ضمن ما 
جنت. ۲۷/۷ - ۲۸ 

۵ - ضمان القيمة والمثل : وهذا موضع 
اختلف فیه العلماء فذهب مالك وأصحابه 
(لی آن من آفسد شیناً من العروض التي لا 
تکال ولا توزن. آو شیثاً من الحیوان» فانما 
علیه القيمة لا المثل - قال مالك: 

والقیمة آعدل في ذلك» وذهب جماعة من 
العلماء منهم الشافعي وداود الی آن القيمة لا 
یقضی بها الا عند عدم المثل. ۲۸۲/۱۶ 

۲ - هل تضعف القيمة في الغرامات؟: 
وأجمع فقهاء الامصار علی آن لا تضعیف في 
شيء من الغرامات. 

وأجمعرا علی ٍیجاب المثل علی مستهلك 
المکیلات والموزونات» واختلفوا في 
العروض ۰ ۳۱۶/۲۳ 
ضياقة: 

نضلها وحکها: لا أعلم خلافاً بین 
العلماء في مدح مضیف الضیف» وحمده 
والثناء بذلك علیه وکلهم یندب (لی ذلك 
ویجعله من مکارم الاخلاق وسنن المرسلین؛ 
لانه ثبت آن ابراهیم فلا آول من ضیف 


ضیافه 


الضیف. وحضص رسول ال از علی الضيافة 


وندب الیها . 

واختلف العلماء في وجوبها فرضاً. فمنهم 
من آوجبها ومنهم من لم یوجبها؛ وکل من 
لم یوجبها یندب الیها ویستحبها وممن 
آوجبها اللیث بن سعد. قال ابن وهب: 

سالت اللیث عن مملرك تمر به؛ فیقدم 
اليك طعاماً لا تدري هل آمره سیده آم لا؟ 
فقال اللیث: 

الضيافة حق واجب. وآرجو آن لا یکون به 
بأس . وقال مالك: 

لا تجوز هبة العبد المأذون له ولا دعوته 
ولا عاریته» ولا یجوز له اخراج شيء من ماله 
بغیر عوض لا آن یأذن ل» سیده. وهو قول 
الشاقعي والحسن بن حي. وقال اللیث: 


لا بأس بضیافته» وقد روی الربیع عن 
الشافعي آنه قال : 

علی آهل البادية. والحاضرة حق واجب 
في مکارم الأخلاق» وقال مالك : 

لیس علی آهل الحضر ضیافة. وقال 
سحنول : 

|نما الضيافة علی آمل القری وأما الحضر 
فالفندق ینزل فیه المسافر . 1۳/۲۱ 


طاعون 


زقخ 
یی اي 
کم یز روص 
طعام 


سسرد اس 


1 


ه طاعون: 

الخروج من الارض التي نزل بها الطاعون 
والدخول الیها: لا یحل لاحد آن یفر من 
آرض نزل فیها ذا کان من ساکنیها؛ ولا آن 
یقدم علیه |ذا کان خارجاً عن الارض التي 
نزل بها ایماناً بالقدر ودفعاً لملامة النفس. 
۱ 
ه طعام: ر: آیضاً ذیح 

۱ - لأکل والشرب بالشمال: لا یجوز 
لاحد آن یأکل بشماله» ولا آن یشرب بشماله 
لنهي رسول اه ی عن ذلك؛ وفي آمره نا 
بالاکل بالیمین والشرب بها؛ نهي عن الاکل 
بالشمال والشرب بها ؛ لاأن الامر بقتضي النهي 
عن جمیع آضداده» فمن کل بشماله آو 
شرب بشماله» وهو بالنهي عالم فهو عاص 
‌ ولا یحرم علیه مع ذلك طعامه ذلك» ولا 
شرابه؛ لأن النهي عن ذلك نهی آدب لا نهي 
تحریم . ۱۱۳/۰ 

۲ - التنفس في الاناء والنفخ فیه: آجمعوا 
آن من تنفس في الاناء آو نفخ فیه لم یحرم 
علیه بذلك طعامه ولا شرابه» ولکنه مسيء |ذا 
کان بالنهي عالما وکان داود بن علي 
القياسي . یقول : 

ان النهي عن هذا کله وما کان مثله نهي 
تحریم ومو قول آهل الظاهر لا یجوز عند 


واحد منهم آن یشرب من ثلمة القدح» ولا آن 
یتنفس في الاناء» ومن فعل شیثا من ذلك کان 
عاصیاً ‏ عندهم ذا کان بالتهي عالما ولم 
یحرم علیه طعامه . 

واختلف العلماء في المعنی الذي من آجله 
ورد النهي عن التنفس في الاناءی» فقال قوم: 

نما ذلك؛ لأن الشرب في نفس واحد غیر 
محمود عند آهل الطب؛ وربما آذی الکبد» 
وقالوا: 

(الکبّاد من العَبْ). فکره ذلك لذلك کما 
کره الاغتسال بالما» المسخن بالشمس؛ لانه 
قال یورث البرص. 

قال آبو عمر : 

ما آظن هذا صحیحاً من قولهم آنه یورث 
البرص - وقال آخرون: 

(نما نهی عن التنفس في الاناء لمزیل 
الشارب القدح عن نیه؛ لانه زذا آزاله عن فیه 
صار مستأنفاً للشرب. ومن سنة الشراب آن 
یبتدیه المرء بذکر ال فمتی آزال القدح عن 
فیه حمد ال ثم استأنف فسمی الّه فحصلت له 
پالذکر حسنات. نما جاء هذا رغبة في 
الاکثار من ذکر الّه علی الطعام والشراب. 

قال بو عمر : 

وهذا تأویل ضعیف؛ لانه لم یبلغنا آن 
النبي تل[ کان يسمي علی طعامه الا في آوله 


ویحمد ال في آخره؛ ولو کان کما قال من 
ذکرنا قوله لسمی عند کل لقمة» وحمد عند کل 
لقمة» وهذا لم یرو عنه ولا نعلم أحداً فعله عند 
کل لقمة من طعامه وان قعله آحد لم آستحسنه 
له ولم آذمه علیه ‏ وقال آخرون: 

انما نهی عن التنفس في الاناء لادب 
المجالسة؛ لان المتتفس في الاناء قل ما یخلر 
آن یکون مع نفسه ریق ولعاب» ومن سوء 
الأدب آن یشرب ثم یناول جلیسه لعابه. ۱/ 
۷ - ۳۹۸ 

۳ - "کل العابر من ثمر الحائط : قال ابن 
ومب: سمعت مالکاً یقول في الرجل بدخل 
الحاط فیجد الثمر ساقط قال : 

لا یأکل منه الا آن یکون یعلم آن صاحبه 
طیب النفس بذلك آو یکرن محتاجاً لذلك» 
فارجو آن لا یکون علیه شيء ان شاء ال 
قال: وسمعت مالکاً یقول فی المسافر ینزل 
بالذمي انه لا یذ من ماله شیشاً الا باذنه 
وعن طیب نفس منه» فقیل لمالك: 

آرآیت الضيافة التعي جعلت علیهم ثلائة 
آیام؟ قال: کان یومئذ یخفف عنهم بذلك. 
۲۱*۰7۸ 

؛ - اباحة کل الثوم: اختلف العلماء في 
کل الثوی فذهبت طائفة من آمل الظاهر 
القائلین بوجوب الصلاة في الجماعة فرضاً الی 
تحریم کل الثوم في وقت یوجد ریحه منه في 
المسجد. ۶۱۵/۲ 

وذهب جماعة فقهاء المصار» وجمهور 
علماء المسلمین من آهل الفقه» والحدیث زٍلی 
باحة أکل الثرم. ۶۱/۲ 


۵ حرمة آکل القرد والکلب والفیل وذي 
الناب : لا آعلم بین علماء المسلمین خلافاً آن 
القرد لا یژکل ولا یجوز بیعه؛ لأنه مما لا 
منفعة فیه وما علمنا حداً آرخص في کل 
والکلب رالفیل» وذو الناب کله عندي مثله . 
۱2۷/۱ 


٩‏ - حرمة کل الحمر الانسیة: لا خلاف 
بین علماء المسلمین الیوم في تحریمها» وعلی 
ذلك جماعة السلف الا ابن عباس» وعائشة 
فانهما کانا لا بریان باکلها بأساًٌ. ۱۲۳/۱۰ 

۷ - حرمة اکل الوزغ:_الوزغ مجتمم علی 
تحریم أکله. ۱۸۰/۱۵ 

وقد آجمعوا آن الوزغ لیس بصید وآنه 
لیس مما بیج آکله. ۱۸۷/۱۵ 

۸ حکم آکل ذي المخلب من الطیر: آما 
اختلافهم في أکل ذي المخلب من الطیر؛ 
فقال مالك : 

لا باس بأکل سباع الطیر کلها الرخم 
والنسور» والعقبان؛ وغیرها ما کل الجیف 
منها. وما لم يأکل قال: ولا بأس بأکل 
لحوم الدجاج الجلالة» وکل ما تأکل الجیف» 
وهو قول اللیث بن سعد ویحیی بن سعید 
وربيعة وأبي الزناد» قال مالك : ولا تژکل 
سباع الوحوش کلها ولا الهر الوحشي: ولا 
الاهلي» ولا التعلب ولا الضبع» ولا شي 
من السباع وقال الاوزاعي : 

الطیر کله حلال الا آنهم یکرهون الرخم - 
قال مالك : 

لا باس باکل الحية لذا ذکیت وهو قول 
ابن آبي لیلی والاوزاعي الا آنهما لم یشترطا 


فیها الذکاة. وقال ابن القاسم عن مالك : 
لا پاس باکل الضفدع» قال این القاسم: 
ولا باس بأکل خشاش الارض؛ وعقاربها 
ودودها في قول مالك؛ لاأنه قال موته في 
الماء لا یفسده » وقال اللیث : 


لا باس بأکل القنفذ» وفراخ النحل» ودود 
الجبن والتمر» ونحو ذلك - وقال آبو حنيفة 
واصحابه : 

لا یژکل ذو الناب من السباع ولا یژکل 
ذو المخلب من الطیر» وکرهوا کل هوام 
الارض نحو الیربوع» والقنفذ» والفار 
والحیات والعقارب وجمیم هوام الارض . 
۵ - ۱۷۸ 

وقال الشافعي : 

المحرم من کل ذي ناب ما عدا علی 
الناس کالنمر» والذئب» والاسد. وما شاکل 
ذلكث» فال: ومي السباع المعروفة قال: 
والمحرم من ذي المخلب آیضاً کذلك ما عدا 
علی طیور الناس فلا یژکل شيء من ذلك 
ایضاً کالشاهین. والبازي؛ والعقاب. وما 
آشبه ذلك قال: وآما الضبع» والثعلب 
والهر فلا بأس بأکلها ویفدیها المحرم |ن 
قتلها. قال: وکل ما لم یکن آکله الا العذرت 
والجیف؛ والمیتات من الدواب والطیور فاني 
آکره آکله للنهی عن الجلالة. قال: ولو 
قصرت آیاماً حتی یغلب علیها آکل الطاعر؛ 
وحرجت عن حکم الجلالة جاز آکلها . 

قال آبو عمر: 

هذا عنده فیما عدا السباع العادیف» وما عدا 
سباع الطیر التي تعدوا علی الطیور» فان هذه 


طعاح 


عنده لا تزکل قصرت آم لم تقصر لورود النهي 
عنه بالقصد [لیها قال الشافعي: 

الجلالة المکروه أکلها |ٍذا لم یکن أکله غیر 
العذرة. آو کانت العذرة آکثر کل فان کان 
آکثر أکله وعلفه غیر العذرة. لم أکرهه قال: 
وکل ما کانت العرب تستقذره ونستخبثه» فهو 
من الخبائث التي حرم ال کالذئب» والاسد 
والغراب» والحية والحدأة. والعقرب؛ 
والفارة؛ لانها دواب تقصد الناس بالاذی» 
فهي محرمة» من الخبائث مأمور بقتلها قال: 
وکانت العرب تأکل الضبع والتعلب؛ لانهما 
لا یعدوان علی الناس بنابیهما فهما حلال. 
۰۵ ۱۸۰ 

٩‏ - حکم آکل ذي الناب من السباع: 
اختلف الفقهاء فی معنی قول رسول الّه عا: 
«أکل کل ذي ناب من السباع حرام» فقال 
منهم فائلون: 

نما آراد رسول الّه علاٍ بقوله هذا ما کان 
یعدوا علی الناس مثل : الأسد. والذیب 
والئم والکلب العادي وما آشبه ذلك» مما 
الأغلب فی طبعه آن یعدو. وما کان الاغلب 
من طبعه آنه لا یعدو فلیس مماعناه 
رسول ال ی بقوله هذا. واذا لم یکن یعدو 
فلا باس بأکله. ۱۵۲/۱ 

ومذا قول الشافعي ومن تابعه . 

قال الشافعي : 

ذو الناب المحرم آکله هو الذي بعدو علی 
الناس کالاسد. والنمر والذیب قال: 
ویژکل الضبع» والثعلب. وهو قول اللیث بن 
سعد. وقال مالك وأصحابه : 


ل! یژکل شيء من سباع الوحوش کلها 
ولا الهر الوحشي. ولا الاهلي؛ لانه سبع؛ 
قال: ولا یژکل الضبع؛ ولا الشعلب 
والظربان. ولا شيء من سباع الوحوش؛ ولا 
بأس بأکل سباع الطیر . زاد ابن عبد الحکم 
في حکایته قول مالك قال: 

وکل ما یفترس» ویأکل اللحم؛ ولا یرعی 
الکلاً فهو سبع لا یکل؛ وهذا يشبه السباع 
التي نهی رسول اله جقاٌ عن آکلها وروي عن 
آشهب عن عبد العزیز آأنه قال: 

لا بأس بأکل الفیل |ذا ذکی» وقال ابن 
رب ۰ 

وقال لي مالك: لم آسمع آحداً من أمل 
العلم قدیماً ولا حدیثاً بارضنا ینهی عن أکل 
ذي المخلب من الطیر» قال: وسمعت مالکا 
یقول: لا یژکل کل ذي ناب من السباع, قال 
این وهب: وکان اللیث بن سعد یقول: یژکل 
الهر واللعلب. ۱۵4/۱ 

وأما العراقیون: آبو حنينة وأصحابه فقالوا: 

ذو الناب من السباع المنهي عن آأکله: 
الأسد؛ والذیب والنمر والفهد. والثعلب» 
والضبع» والکلب والسنور البري والاأهلي 
والوب قالوا: 

وابن عرس سبع من سباع الهوام» کذلك 
الفیل ؛ والدب. والضب والیربوع قال آبو 
یوسف : 

فأما الوبر فلا أحفظ فیه شیثاً عن آبي 
حیفة» ومو عندي مثل الارنب لا باس باکله؛ 
لژنه یعتلف البقول والنبات» وقال آبو یوسف 
في السنجاب والفنك والسنور: کل ذلك سبع 


مثل الثعلب واین عرس. ۱۵۵/۱ ۱۵۲ 

۰ - آکل السمك وحیوان الماء: اختلفوا 
في ذلك» فقال مالك : 

یژکل ما في البحر من السمك والدواب 
وساثر ما في البحر من الحیوان؛ وسواء 
اصطید آو وجد متا طافیاً وغیر طاف» قال: 
ولیس شيء من لك یحتاج الی ذکاة - وکره 
مالك خنزیر الماء من جهة اسمه ولم 
یحرمه؛ وقال: آنتم تقولون خنزیر قال ابن 
القاسم : 

آنا آتقیه ولا آراه محرماأ وقال ابن آبي 
لیلی : 

لا باس باکل کل شيء یکون في البحر 
من: الضفدع» والسرطان» وحية الماء» وغیر 
ذلك وهو قول الثوري في رواية الاشجعي؛ 
وروی عنه آبو (سحاق الفزاري آنه قال: 

لا یکل من صید البحر الا السمك. وقال 
آبو حنيفة وأصحابه : 

لا یکل السمك الطافي ویژکل ما سواه من 
السمك؛ ولا یژکل شيء من حیوان البحر الا 
السمك وقال الاوزاعي: 

صید البحر کله حلال» ورواه عن مجاهد 
وکره الحسن بن حي آکل الطافي من السمك؛ 
وقال اللیث این سعد: 

لیس بميتة البحر باس قال: وکذلك کلب 
الماء» وترس الماء. قال: ولا یژکل انسان 
الماء» ولا خنزیر الماء» وقال الشافعي: 

ما یعیش فی الماء فلا بأس بأکل وأخذه 
ذکاته. ولا بأس بخنزیر الماء. ۲۲۳/۱۲ - 
۶ ۱۲/۲۳ ۱ 


۱ - آکل الضب: اختلف الفقهاء في أکل 
الضب فذهب مالك والشافمي وأصحابهما (لی 
آنه لا باس باکله؛ لان ال تبارك وتعالی لم 
یحرمه ولا رسوله وقد أکل علی مائدة 
رسول اه که وبحضرته ولو کان حراماً لم 
پترك رسول ال عاٍ حدا يأکله - وکره آبو 
حنيفة وأصحابه أکل الضب. 18/۱۷ 

۲ - آکل لحوم الخیل: اختلف العلماء 
في کل لحوم الخیل : 

فذهب مالك وأصحابه الی آن آکنها 
مکروه. وبذلك قال آبو حنيفة والأوزاعي وب 
عبید. ۱۳۷/۱۰ 

وقال الثوري واللیث بن سعد والشافعي 
وأبو ور: 

لا باس بأکل لحوم الخیل. ۱۲۸/۱۰ 

۳ - هل تعمل الذکا:ة في المنخنقة 
والموقوذة و المتردية والنطيحة وما آکل 
لسح از واختلف العلماء في قرله کْْ: 
« رایمه والمفووه والمرديةُ واَطِيحَة وم آکل 
اسب 7 > [الماندة: ۳] فقال قوم: 

هذا الاستثناء راجع علی کل ما آدرك ذکاته 
مما یخنق ویوقذ» ویتردی؛ وینطح؛ وأكيلة 
السبع . فمتی آدرك شیئا من هذه المذکورات؛ 
وفیه حياة کانت الذکا:ة عاملة فیه؛ لأآن حق 
الاستثناء آن یکون مصروفاً الی ما تقدم من 
الکلام» ولا یجعل منقطعاً الا بدلیل یجب 
التسلیم له. وممن روي عنه هذا المعنی: 
علي بن آبي طالب وأبو هریرة وابن 
عباس» وجماعة من التابمین ومن فقهاء 
المسلمین. ۱۰/۰ 


وذهب فوم من العلماء الی آن الاستتناء في 


قوله طّ : لا ما > منقطع مما قبله غیر 
عائد علی شيء من المذکورات» قالوا: ودئك 
مشهور من کلام العرب. ۱/6 

فعلی هذا یکون معنی الاأبة آن ال کل 
حرم الميتة والدم ولحم الخنزیر؛ والميتة هاهنا 
التي تموت حتف آنفها. وحرم التي تموت 
منخنقة. وموقوذة. ومتردية ومنطوحت وأكيلة 
السبع فعم بهذا جناس الميتة التي کانوا 
یأکلون» وأحل لهم ما ذکوا من بهيمة الانعام» 
فکانه قال بعد آن ذکر ما حرم من المیتات؛ 
ولحم الخنزیر لکن ما ذکیتم» وذبحتم من 
بهيمة الأنعای فحل لکم. هذا معنی قوله 
عندهم والی هذا ذعب (سماعیل بن اسحاق 
القاضی وجماعة من المالکیین البغدادیین» 
وهو حد فولي الشافعي وریروی نحو هدذا 
المذهب عن زید بن ابت ذکره مالك في 
طله . ۱۰/۵ - ۱۶۷ 

6 - حکم التطعام ادا وفست فنیه 
الحشر ات : ر: نجاسة ۸ 

۵ - بیع الطعام قبل قبضه : ر: بیع ۲۶ 

۲ - شروط آکل الميتة للمضطر : ر : اضطرار ۱ 

۷ - لا تجوز الشركة و التولية في الطعام 
قبل قبضه : ر: بیع ۲۵ 

ه طللاق: 

۱ - لزوم الطلاق في الحیض : الطلاق في 
الحیض لازم لمن آوقعه. وان کان فاعله قد 
فعل ما کره له اذ ترك وجه الطلاق وسنته - 
وعلی هذا جماعه نقهاء الأمصار وجمهور 


مر 


علماء المسلمین. وان کان الطلاق عند 
جمیعهم في الحیض بدعة غیر سنت فهو لازم 
عند جمیعهم ولا مخالف في ذلك الا آهل 
البدع والضلال والجهل. فانهم یقولون: 

آن الطلاق لغیر السنة غیر واقع ولا لازم؛ 
وروي مثل ذلك عن بعض التابعین» وهو 
شذوذ لم یعرج علیه هل العلم من هل الفقه 
والأثر في شيء من آمصار المسلمین. ۱۵/ 
۵٩ - ۸‏ 

۲ - رجاع المطلقة في الحیض: اختلف 
الفقهاء في المطلق زوجته وهي حائض هل 
یجبر علی رجمتها أم لا؟ فقال الشافعي وأبر 
حنيفة وأصحابها والغوري دالاوزاعي وابن آبي 
لیلی وأحمد بن حنبل وأبو ثور والطبري: 

یژمر برجعتها |ذا طلقها حانضاً ولا یجبر 
علی ذلك» وقال مالك وأسحابه: 

پجبر علی مراجعتها |ذا طلقها في حیض آو 
دم نفاس» وهو آولی لما یقتضیه الامر من 
وجوب الاتمار واستعمال المأمور ما آمر به 
حتی یخرجه عن جبر الوجرب دلیل» ولا دلیل 
هاهنا علی ذلك وال آعلم. وقال داود بن 
علي : 

کل من طلق امرأته حائضاً آجبر علی 
رجعتها. وان طلقها نفساء لم یجبر علی 
رجعتها وهذا |ذا طلقها واحدة آو ائنتین عند 

وجملة قول مالك وأصحابه فني هذه 
المسألة: 

ن الحائض والنفساء لا یجوز طلاق واحدة 
منهما حتی تطهر. فان طلقها زوجها في دم 


حیض آو دم نفاس طلقة آو طلقتین لزمه ذلك؛ 
وأجبر علی الرجعة آبداً ما لم تخرج من 
عدئتها وسواء درك ذلك في تلك الحيضة 
التي طلق فیها آو الطهر الذي بعده ‏ آو 
الحيضة الثانیف آو الطهر بعدها (ذا کان طلاقه 
في الحیض یجبر علی رجعتها آبداً ني ذلك 
کله ما لم تنقض عدتها؛ هذا قول مالك 
وأصحابه الا آشهب بن عبد العزیز فانه قال: 

یجبر علی الرجعة ما لم تطهر وحتی تحیض 
ثم تطهر فاذا صارت في الحال التي آباح له 
النبي و طلاقها لم یجبر علی رجعتها. ولا 
خلاف بینهم آعنی مالکاً وأصحابه آن المطلق 
في الحیض [ذا آجبر علی الرجعة. وقضي 
بذلك علیه ثم شاء طلاقها. آنه لا یطلقها في 
ذلك الحیض, ولکن یمهل حتی تطهر. ثم 
تحیض. ثم تطهر ثم |ن شاء حینئذ طلق: 
وان شاء آمسك علی ما في الحدیث» ولا 
یطلقها بعد طهرها من ذلكث الدم الذي ارتجعها 
فیه بالقضاء فان فعل لزمی ولا یأمر ههنا 
ولا یجبر علی الرجعة الا ما ذکرنا عن آشهب 
آنه قال : 

یجبر علی الرجعة ما لم یخرج اٍلی الطهر 
الثانی» قال: کیف آجبره علی الرجعة في 

|ذا آجبرته علی الرجعة» فطهرت من تلك 
الحيضة لم آمنعه من الوطء حتی تحیض؛ ثم 
تطهر فیطلق قبل المسیس. ۲۷/۱۵ - 1٩‏ 

۳ - حکم الرجعة في الطهر الذي مست فیه 
المراة: قال آبو عمر: لم یختلف العلماء 
کلهم آن الرجل زذا طلق في طهر قد مس فیه 


آنه لا یجبر علی الرجعة. ولا یژمر بها. وان 
کان طلاقه قد وقع علی غیر سبیل السنة 
وطلاق السنة هو الطلاق الذي آذن ال فیه 
للعدة کما قال في کتابه : تن 4 
[الطلاق: ۰۲۱ ۹۹/۱۶ 


4 - طلاق السنة والبدعة: آجمع العلماء 
علی آن من طلق امرأته وهي طاهر طهراً لم 
یمسها فیه بعد آن طهرت من حیضتها طلقة 
واحدة. ثم ترکها حتی تنقضي عدتها آو 
راجعها مراجعة رغبة آنه مطلق للسنت وأنه قد 
طلق للعدة التي آمر الّه بها. 

واختلفوا فیمن طلق امرأته ثلائاً مجتمعات 
في طهر لم یمسها فیه» آو آردفها في کل طهر 
من الأطهار التي یعتد بها في عدتها تطليقة بعد 
آن طلقها واحدة في طهر لم یمسها فیه هل 
هو بهذین الفعلین» آو بأحدهما مطلق للسنة 
آم لا؟ فقال مالك وآصحابه: 

طلاق السنة آن یطلق طلقة في طهر لم 
یمس فیه» ولو کان في آخر ساعة منه. ثم 
یمسها حتی تنقضي عدتها وذلك بظهور آول 
الحيضة الثالثة في الحری آو الحيضة الثانية 
في الامة» فیتم للحرة ثلائة آقراء وللامة 
قرآن؛ والقرء الطهر المتصل بالدم عندهم فان 
طلقها في کل طهر تطليقة آو طلقها ثلاناً 
مجتمعات في طهر لم یمسها فیه فقد لزمه 
ولیس بمطلق للسنة عند مالك وجمهور 
أصحابه. وهو قول الاوزاعي وآبي عبید. 
وقال آشهب: 

لا بأس آن یطلقها في کل طهر تطليقة ما 
لم یرتجعها في خلال ذلك وهو یرید آن 


یطلقها انية فلا یسعه ذلك ؛ لانه یطول العدة 
علیها. فذا لم یرتجعها فلا بأس آن یطلقها 
في کل طهر مرة. 1۹/۱۵ ۷۰ 

قال آبو عمر : 

تول مالك في طلاق السنة اجماع لا 
اختلاف فیه آنه طلاق السنة الذي آمر ال قّ 
به للعدة یوافقه علی ذلك غیره» وهو لا یوافق 
غیره علی آقوالهم في طلاق السنة - وقال 
آحمد بن حنبل : 

طلاق السنة آن یطلقها طاهراً من غیر 
جماع واحدة ویدعها حتی تنقضي عدتها 
قال: ولو طلقها ثلائاً ني طهر لم یصبها فیه 
کان آیضا مطلقا للسنت وکان تارکا للاختبار» 


وقال سفیان الثوري وآبو حنيفة وساثر هل 


الکوفة: 

من آراد آن یطلق امرأته ثلائاً للسنة طلقها 
حین تطهر من حیضتها قبل آن یجامعها طلقة 
واحدة» ثم یدعها حتی تحیض» ثم تطهر فاذا 
طهرت وطلقها ثالثة حرمت علیه حتی تنکح 
زوجاً غیره» وتبقی علیها عندهم من عدنها 
حیضة؛ لأن الأقراء عندهم الحیض ومن فعل 
هذا عندهم فهو مطلق للسنة. وقال مالك 
والآوزاعي وأبو عبید القاسم بن سلام : 

لیس هذا بمطلق للسنة. ولیس عندهم 
المطلق للسنة الا من طلق علی الوجه الول 
الذي حکینا عن مالك وأصحابه حاشا 
آشهب. وقال الشانعي وأصحابه وأبو ثور 
وأحمد بن حنبل وداود بن علي: 

لیس فی عدد العطلاق سنة ولا بدعة وانما 
السنة في وقت العللاق. فرذا آراد الرجل آن 


یطلق امرأته للسنة آمهلها حتی تحیض ثم 
تطهر. فاٍذا طهرت طلقها من قبل آن یجامعها 
کما شاء ان شاء واحدة وان شاء ائنتین؛ وان 
شاء لاناً آي ذلك فعل فهو مطلق للسنة. 

وأجمع العلماء آن طلاق السنة نما هو في 
المدخول بها وآما غیر المدخول بها فلیس في 
طلاقها سنة ولا بدعة. ۷۱/۱۵ ۷۲ ۱ 

ویطلق غیر المدخول بها زوجها في کل وفت 
متی شاء من الطلاق واحدة وأکثر الا آنه ان طلق 
عند مالك وأصحابه غیر المدخول بها ثلائاً لزمه. 
وهو عندهم عاص في فعله؛ وقال شهب : 

لا یطلتها وان کانت غیر مدخول بها 
حائضا وقال ابن القاسم : یطقلها متی شاء 
وان کانت حائضاً وعلیه الناس. ۷۳/۱۵ 

قال بو عمر: 

آما الحامل فلا خلاف بین العلماء آن 
طلاقها للسنة من آول الحمل الی آخره؛ لان 
عدتها آن تضع ما في بطنها. ۸۰/۱۵ 

وطلاق السنة عند مالك وأصحابه فی 
الحامل» والصغيرة التي لم تحض ‏ والباكسة من 
المحیض آن یطلق واحدة متی شاء. ۸۳/۱۵ 

والمستحاضة عند مالك وأصحابه ایضاً 
یطلقها زوجها للسنة متی شاء. ۸/۱۵ 

۵ - تفسیر القرء: وهذا موضع اختلف فیه 
العلماء من الصحابة والتابمین ومن بعدهم من 
الخالفین ؛ لانه موضع اشتباه واشکال؛ لأن 
الحیض في کلام العرب یسمی قرءاً؛ والطهر 
أیضاً في کلام العرب یسمی قرءاً واصل القرء 
في اللغة الوقت» والطهور: والجمع» والحمل 
ایضا ؛ فقد یکون القرء وقت جمع الشيء وقد 


یکون وقت طهوره. ووقت حبسه والحمل به 
قال آبو العباس آحمد بن یحیی ثعلب: 

القروء الاوقات الواحد قرء وهو الوقت» 
قال: وقد یکون حیضاً» ویکون طهراً وقال 


الخلیل : 
آقرات المرأة (ذا دنا حیضها. وأقرآت |ذا 
استقر الماء في رحمها؛ وقعدت المرأة آیام 
آقرائها آي یام حیضتها وقال قطرب: 
تقول العرب : ما آقرأت هذه الناقة سلا 
قط » آي لم ترم به وقالوا: قرأت الناقة آقرع 
وذلك معاودة الفحل (یاها آوان کل ضراب 
وقالوا أیضاً: قرأت المرأة قرءاً (ذا حاضت آو 
طهرت. وقرأت أیضاً (ذا حملت. 
قال آبو عمر : 
في الاقراء شواهد من آشعار العرب الفصحاء 
معانیها متقاربة» فمنها قول عمرو بن کلثوم : 
ذارعي عیطل آدماء بکر 
هجان اللون لم تقراً جنینا 
وقال حمید بن ثور : 
آراها غلامها الحمی فتشذرت 
مراحا ولم تقرأً جنیناً ولا دما 
اي لم تجتمع ولم تضم في رحمها جنیتاً 
في وقت الجمع» وقال الهذلي : 
کهرت العقر عقر بني شلیل 
[ذا هبت لقارنها الریاح 
آي لوقتها؛ والعقر ههنا موقف الابل [ذا 
وردت الماء» وقال الاعشی - فجعل الاقراء 
الاطهار -: 
آفي کل عام آنت جاشم غزوة 
تشد لقصاها عزیم عزائکا 


مورثة مالاً وفي الحي رفعة 
لما ضاع فیها من قروء نسائکا 
فالقرء في هذا البیت : الژطهار؛ قال ابن 
قتیبة : 
لانه لما خرج لی الغزو ولم یقرب نسائه 
آیام قروئهن آي آطهارهن . 
قال آبو عمر: 
پدلك علی آن الأقراء فی بیت العشی 
الاطهار - وان کان ذلك بیناً والحمد له - قول 
الا خطل : 
قوم [ذا حاربوا شدوا مآزرهم 
دون النساء ولو باتت بأطهار 
وقال آخر - فجعل القرء الحیض -: 
یا رب ذي ضب علي فارض 
له قرء کقرء الحاتض 
قالوا: القرء في هذا البیت الحیضء یرید 
آن عداوته تهیج في آوقات معلومتة کما 
تحیض المرأة في آوقات معلومة . 
وقال القتبي في قول ال کت : «لکَة زور 
[البقرة: ۲۲۸] هی الحیض ۰ وهي الاطهار ایضا 
واحدها قرء. وتجمع آقراء قال: وانما جعل 
الحیض قرءاً؛ والطهر قرءاً ؛ لان أصل القرء في 
کلام العرب الوقت؛ یقال : یرجم فلان لقروثه 
ولقارئه اي لوقته» وأنشد بیت الهذلي المذکور . 
قال آبو عمر : 
فهذا أصل القرء في اللغة» وآما معناه في 
الشريعة» فاختلف العلماء في مراد ال کل 


من قوله: «رالطلنت ربمت باشهن له 
ور فقال قائلون: الأقراء الحیض هاهنا. 


۸٩ - ۵ 


وممن ذهب الی هذا سفیان الشوري 
والأوزاعي وآبو حنيفة وأصحابه وساثر 
الکوفیین وأکثر العراقیین وهو الذي استقر 
علیه أحمد بن حنبل فیما ذکر الخرقی عنه 
خلاف ما حکی الاثرم عنه» قال: ۱ 

(ذا طلق الرجل امرأته - وقد دخل بها؛ 
فعدتها ثلاث حیض غیر الحيضة التی طلقها 
نیها - ان طلقها حاتضاً ؛ فاذا اغتسلت من 
الحيضة الثالثة آبیحت للازواج. حکی ذلك 
عنه عمر بن الحسین الخرقي في مختصره علی 
مذهب آحمد بن حنبل؛ وهذا مذهب الفقهاء 
الذین ذکرناهم» وهو المروي عن آبي بکر 
الصدیق وعمر بن الخطاب وعلي بن آبي 
طالب وعبد ال بن مسعود وأبي موسی 
الاشعمري ومعاذ بن جبل وأبي الدرداء 
وعبادة بن الصامت وابن عباس وجماعة من 
التابعین بالحجاز رالشام والعراق وفولهم 
کلهم: 

زن المطلقة لا تحل للازواج حتی تختسل 
من الحیضة الثالث» وقال آخرون: 

الاقراء التي عنی اله کت وآرادها بقوله في 
السطلقات: یبن 1 و4 هي 
الأطهار ما بین الحيضة والحيضة قرء. ۱۵/ 
۰ ۹۱ 

وممن ذهب الی آن الاقراء الأطهار مالك 
والشافعي وداود بن علي وأصحابهم وهو 
قول عائشة وزید بن ثابت وعبد ال بن عمر 
وروي آیضاً عن ابن عباس وبه قال القاسم 
وسالم وأبان بن عشمان وآبو بکر بن 
عبد الرحمان وسلیمان بن یسار وعروة بن 


طهارة 


طهارة 


الزبیر وعمر بن عبد العزیز وابن شهاب وربيعة 
ویحیی بن سعید» وکل هوّلاء یقولون: 

الاقراء الاطهار. فالمطلقة عندهم تحل 
للازواج وتخرج من عدتها بدخولها في الدم 
من الحيضة الثالثت وسواء بقي من الطهر 
الذي طلقت فیه المرأة یرم واحد آو آقل آو 
آکثر آو ساعة واحدة فانها تحتسب به المرأة 
قرءا؛ لان المبتفی من الطهر دخول الدم 
علیه» وهو الذي ینبی عن سلامة الرحم 
ولیست استدامة الطهر بشیء وهذا کله قول 
مالك والشافعی وساثر الفقهاء القائلین بان 
الاقراء الاطهار الا الزهري وحده فانه قال في 
امرآة طلقت في بعض طهرها : ۱ 

آنها تعتد ثلاثة آطهار سوی بفیة ذلك 
الطهر . فعلی قوله لا تحل المطلقة حتی تدخل 
في الحيضة الرايعة . ۱۵/ ٩۳ - ٩۱‏ 

7 - الحلف بالطلاق : ر: یمین ۱۰ 

۷ هل یفسخ تکام الخطبة علی 
الخطبة؟ : ر: نکاح ۳ 

۸ - هل یجوز للمراة آن تشترط طلاق 
غیرها في عقد النکاح؟: ر: نکاح ۵ 

٩‏ - هل الفرقة بین الذمي یسلم بعد 
انقضاء عدة زوجته التي اسلمت تبله طلاق آو 
فسخ؟: ر: نکاح ۲۲ 

۰ - صفة الفرقة [ذا اختارتها المعتقة 
تحت عبد: ر: نکاح ۳۳ 

۱ - هل الخلع طلاق آو فسخ؟: ر: خلع ۲ 

۲ - نفقّة المبتوتة: ر: نفقة المعتدة 

۳ . اللعان مستغن عن الطلاق: ر: لعان ۸ 

4 - هل اللعان طلاق آو فسخ؟: ر: لعان ٩‏ 


۵ - المطلقة التي یجب علیها الاحداد: 
ر: حداد ۳ 

۲ هل السباء بقطع العصمةء پین 
الزوچین ؟ : ر: سبي ۱ 
طهارة: 

انظر ایضاً: تیم جنابة. حمام» سواك 
غسل» ماء» نجاست نفاس» وضوء. 

۱ - حکم النية في الطهارة: اختلف الفقهاء 
في الغسل للجنابة وفي الوضوء من غیر نية 
فقال مالك وربيعة والشافعي واللیث وداود 
والطبري وأحمد وآبر ثور واسحاق وآبو عبید : 

۷ یجزع الطهار:ة للصلا:ة والغسل من 
الجنابة ولا التیمم الا بنية - وقال آبو حنيفة 
وأصحابه والشوري : 

تنجزی کل طهارة بماء بغیر نیة» ولا یجزی 
التیمم الا بنیة» وقال الااوزاعي والحسن بن حي : 

یجزی الوضوء والتیمم بغیر نیة. ۱۰۰/۲۲ 

واختلف عن زفر في التیمم بغیر نية فروي 
عنه مثل قول الحسن بن حي والاوزاعي» 
وروي عنه مثل قول آبي حنيفة والثوري في 
الفرق بن الوضوء والتیمم - 

قال آبو عمر : 

القول الصحیح قول من قال: لا تجزی 
طهار:ة الا بنية وقصد؛ لأن المفروضات لا 
تژدی الا بقصد آدائها ولا یسمی الفاعل لها 
علی الحقيقة فاعلاً (لا بقصد منه ٍلی الفعل» 
ومحال آن یتادی عن المرء ما لم یقصد الی 
آدائه وینویه بفعله» وآي تقرب یکون من غیر 
متقرب ولا قاصد. والامر في هذا واضح لمن 
آلهم رشده ولم تمل به عصبیته . ۱۰۱/۳ 


۲ - طهارة ما لیس له دم سائل: ر؛ نجاسة ۳ 

۳ - هل طهارة جلد الميتة بالدباغ طهارة 
کاملة و طهارة ضرورة؟ : ر: نجاسة ۲5 

4 - اشتراط الطهارة لمس المصحف: 
ر : مصحف ۱ 

۵ هل من شرط المسح الطهارة التامة؟: 
ر: مسح ۲ 

7 - اشتراط الطهارة الطواف: ر: حج 0۲ 

۷ - الطهارة للسعي: ر: حج 18 
طواف: 

۱ - صفة الطواف: ر: حج 4) 

۲ - الغاء طواف العمرة لادراك عرفة: ر: 
حج ۲٩۹‏ 

۳ - رکوب الطائف: ر: حج ۰۱ 

4 - اشتراط الطهارة الطواف : ر: حج ۵۲ 

» - مکان الطو اف : ر: حج 0۳ 

7 - حکم رکمتي الطواف: ر: حج ۵۶ 


۵*٩ 6۵ 


۷- هل طواف الدخول اذا وصل بالسمي 
یجزی عن طواف الافاضة؟: ر: حج ۰٩‏ 

۸ - حکم طواف الافاضة: ر: حج ۵۸ 

0۷ ترك طواف الوداع والقدوم : ر: حج‎ - ٩ 


طیب: 


۲ - امتناع المحد عن الطیب : ر: حداد ۲ 


و طیر: 

حکم أکل ذي المخلب من الطیر: ر: 
طعام ۸ 
هن طيرة: 


حکمها: ثبت عن النبي 5 آنه نهی عن 
التطیر وقال: ۷۸ طیرة» وذلك آنهم کانوا في 
الجاهلية یتطیرون» فنهاهم عن ذلك وأمرهم 
بالتوکل علی الّه؛ لانه لا شيء في حکمه الا 
ما شاء ولا یعلم الغیب غیره. ۱۹۵/۲۶ 
۱۷۱ 


رقم 
سکس سین (روعسی 


دج و ماع ۲۲ 


شتا 
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ه ظمر: ۱ 
حکم تقلیم الأظانر في العشر من ذي 
الحجة لمن آراد آ یضحی: ر: اضسية ۱ 


عائن 


۷ 


رفعج 
سچن اتتهوی و۳ 
سکس حن وی 


مارید " 


سل 


تحححح مرن ال ________- 
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ك 

- حکم اغتسال العائن: لمات یومر 
ان للذي عانه» ویجبر عندي علی ذلك 
ٍن آباه؛ لاآن الامر حقیقته الوجوب؛ ولا 
ينبغي لاحد آن یمنع آخاه ما ینتفع به آأخوه 
ولا یضره هو لا سیما اذا کان بسببه» وکان 
الجاني علیه فواجب علی العائن الفسل 
عندي. واه أعلم. ۲۱/۰ 

۲ - كيفية اغتسال العائن: وأحسن شيء 
في تفسیر الاغتسال للمعین ما وصفه الزهري - 
قال : 

ان هذا من العلم یختسل له الذي عانه 
یتی بقدح من مای فیدخل بده في القدح 
فیمضمض ویمجه في القدح» ویغسل وجهه في 
القدح ثم یصب بیده الیسری علی کفه الیمنی 
ثم بکفه الیمنی علی کفه الیسری؛ ثم یدخل 
بیده الیسری فیصب بها علی مرفق یده الیمنی 
ثم بیده الیمنی علی مرفق یده الیسری ثم یغسل 
قدمه الیمنی» ثم یدخل الیمنی فیغسل قدمه 
الیسری؛ ثم یدخل یده الیمنی» فیخسل 
الرکبتین» ثم یأخذ داخلة |زاره فیصب علی 
رأسه صبة واحدة ولا یضع القدح حتی 
یفرغ» وزاد ابن حبیب في فول الزهري هذا -: 

پصب من خلفه صبة واحدة يجري علی 
جسده ولا یوضع القدح في الارض؛ قال: 


ویغسل آطرافها المذکورة کلها؛ وداخلة زاره 
في القدح. ۲۸۱/۷ - ۲۳ ۱ 

۳ آخذ البدل علی الرقیة: جائز آخذ : 
البدل علیها ومذا نما یکون (ذا صح الانتفاع 
بها. فکل ما لا ینتفع به بیقین فأکل المال 
علیه باطل محرم؛ وتد ثبت عن النبي ی آن 
آمر پالنشرة للمعین . وجاء ذلك عن جماعة 
من آصحابه منهم سعد بن آبي وقاص .۰ ۲/ 
۲۱ ۲۷۰/۲ : 


عاریة: 

ضمان العارية: اختلف الفقهاء في ضمان 
العارية نذهب مالك وآصحابه اٍلی آن العارية 
آمانة غیر مضمونة - |ذا کانت حیواناً أو ما لا 
یغاب علیه |ذا لم یتعدی المستعیر فیه ولا 
ضیع» وکذلك ما یناب علیه آمانة ایضا اذا 
ظهر هلاکه وصح من غیر تضییع ولا تعد» 
فان خفی هلاکه ضمن. ولا بقبل قتول 
المستعیر فیه |ذا ادعی هلاکه وذهابه ولم یقم 
علی ما قال بينة وتضمن آبدا (ذا کان هکذا؛ 
ولا یضمن |ذا کان هلاکه ظاهراً معروفاً؛ آر 
قامت به بينة بلا تضیع ولا تفریط ‏ هذا هو 
المشهور من قول مالك وهو قول ابن 
القاسم؛ وقال آشهب: 

یضمن کل ما یغاب علیه قامت بينة بهلاکه 
آو لم تقم. وسواء هلك بسببه آو بغیر سببه 


عاشوراء 
یضمن آبداً - قال: آما الحیوان وما لا یغاب 
علیه فلا ضمان علیه» وقول عثمان البتی فی 
هذه المساألة نحو قول مالك قال عثمان 
البتی : 

المستعیر ضامن لما استعاره الا الحیوان 
والعقار؛؟ ویضمن الحلي والئیاب وغیرها؛ 
قال : وان اشترط ضمان الحیوان ضمنه. وقال 
اللیث بن سعد : 

لا ضمان في العاریة» ولکن آبا العباس 
آمیر المژمنین قد کتب بأن یضمنها. فالقضاء 
الیوم علی الضمان. وقال آبو حنيفة وأصحابه 
والثوري والاوزاعي : 

العارية غیر مضمونة» ولا یضمن شیناً منها 
الا بالتعدي» وهو فول ابن شبرمة. وقال 
الشافعي : 

کل عارية مضمونة. ۳۸/۱۲ ۳۹ 
عاشوراء: 

صیام یوم عاشوراء: ر: صیام ه 

ه عاقله: 

هل الغرة في مال الجاني آم تحملها 
العاقلة : ر: دية ۱5 

ه عتق: 

۱ - سراية العتق من نیب المعتق المدین 
لی نصیب شریکه: وأما اختلاف الفقهاء فی 
مذا الباب فان مالک وأصحابه یقولون: ۱ 

|ٍذا عتق المليء الموسر شقصاً له في عبد 
فلشریکه آن یعتق بتلاً وله آن یقوم. فان أعتق 
نصیبه کما آعتق شریکه قبل التقویم کان الولاء 
بینهما کما کان الملك بینهما وما لم یقوم 


0۸1 متو 


ویحکم بعتقه فهو في جمیع أحکامه کالعبد 
وان کان المعتق لنصیبه من العبد عدیما لم 
یعتق غیر حصته ونصیب الآخر رق له ویخدم 
العبد هذا یوماً ویکسب لنفسه یوماً آو 


یقاسمه کسبه وان کان المعتق ملیاً ببعض 


شریکه قوم علیه قدر ما معه. ورق بقیة 
النصیب لربه» ويقضي علیه في ذلك کما 
يبقضي في ساثر الدیون الشابتة اللازمة 
والجنایات» ویباع علیه شوار بیته وماله بال 
من کسوته» والتقویم آن یقوم نصیب صاحبه 
یوم العتق قیمة عدل. ثم یعتق علیه» وکذلك 
قال داود وأصحابه في هذه المسألة الا آنه لا 
یعتق علیه حتی يژدي القيمة الی شریکه؛ وهو 
قول الشافعي في القدیم. وقال الشافعي : 

من آعتق شرکاً له في عبد قوم علیه قيمة 
عدل. وآعطی شرکاء» حصصهم وعتق العدل؛ 
والا فقد عتق منه ما عتق. ۲۷۷/۱۶ - ۲۷۸ 

وتحصیل مذهب الشافعی ما قاله فی 
الجدید : ۱ ۱ 

آنه (ذا کان المعتق لحصته من العبد موسراً 
عتق جمیعه حین آعتقه: وهو حر من یومئذ 
ویورث وله ولاژه» ولا سبیل للشريك علی 
العبد» وعلیه قیمة نصیب شریکه کما لو قتله 
وجعل عتقه اتلافاً . هذا کله [ن کان موسراً فی 
حین العتق للشقص وسواء أعطاه القيمة آر 
منعه. وان کان معسراً فالشريك علی ملکه 
یقاسم کسبه آو یخدمه یوماً ويخلي لنفسه 
یوم ولا سعاية علیه. ۲۷۹/۱6 

وقال بو حنيفة: 


(ذ! کان العبد بین ائنین فاعتق أحدهما 


۳ ۳ 


نصیبه» وهو موسر. فان الشريك بالخیار ان 
شاء أعتق نصیبه کما أعنق صاحبه وکان 


الولاء بینهما وان شاء استسعی فی نصف 
تیمته. ویکون الولاء بینهما؛ وان شاء ضمن 
شریکه نصف قیمته» ویرجم الشريك بما ضمن 
من ذلك علی العبد یستسعیه فیه ان شاء 
ویکون الولاء کله للشريك» وهو عبد ما بقي 
علیه من السعاية شيء۰ وان کان المعتق معسرا 
فالشريك الاخر بالخیار؛ |ٍن شاء ضمن العبد 
نصف قیمته یسعی فیها. والولاء بینهما وان 
شاء آعنته کما أعتق صاحبه. والولاء بینهما 
وقال آبو حنيفة: 

العبد المستسعی ما دام علیه سعاية بمنزلة 
المکاتب في جمیع آحکامه» فان مات آدی 
من ماله لسعایته. والباقي لورثته - قال زفر : 

یعتق العبد کله علی المعتق حصته ویتبع 
بقیمة حصة شریکه موسر کان و معسرآ وقد 
روي عن زفر مثل آبي یوسف. ۲۸۳/۱6 

۲ - حصول عتق العبد بعتق حصة منه: من 
أعتق حصة من عبده الذي لا شركة فیه لأحد 
معه فان عامة العلماء بالحجاز والعراق 
بقولون : 

یعتق علیه کله ولا سعاية علیه الا آن 
مالکاً قال: 

ٍن مات قبل آن یحکم علیه لم یحکم 
علیه» وقال آبو حنيفة: 

یعتق منه لك النصیب» ویسعی لمولاه في 
بقية قيمته موسراً کان آو معسرأً وخالفه 
اصحابه فام پروا في ذلك سعاية؛ وهر 
الصواب وعله الناس ۰ ۲۸6/۱6 


وعن الشعبي وعبید الّه بن الحسن مثل قول 
آبي حنيفة سواء. ۲۸۵/۱6 

۳ - حکم توریث المبعض : اختلف الذین 
لم یقولوا بالسعاية في توریث المعتق بعضه (ن 
مات له ولد وتوريثه منه. فروي عن علي طلبه 
قال : 

پرث ویورث بقدر ما أعتق منه» وعن ابن 
مسعود مثله: وبه قال عثمان البتی والمزنی» 
وقال الشافعي في السدیث:  ..‏ 

یورث منه بقدر حریته» ولا پرث هو. 
ورري عن زید بت ثابت آنه قال: 

لا یرث ولا یسورث» وهو ول مالك 
والشافعي في العراقي,» وقال ابن سریج: 

فاذا لم یورث احتمل آن یجعل ماله في 
بیت المال؛ وجعله مالك والشافعي في القدیم 
لمالك باقیه. وقال هل النظر من أصحاب 
الشافعي وغیرهم: 

هذا غلط؛ لانه لیس لمالك باقیه علی ما 
عتق منه ولاء ولا رحم ولا ملك» وهذا 
صحیح وباله التوفیق» ۲۸۹/۱۶ 

4 - شراء العبد علی آن بعتقه: اختلف 
الفقهاء فیمن اشتری عبداً علی آن یحتقه 
فذمب مالك الی آنه لا باس بذلك. وأنه 
یلزمه العتق اذا وفع في شرط البیع» قال ابن 
القاسم واین عبد الحکم عنه : 

لو باعه علی آن یدبره و یعتقه ٍلی سنین لم 
یجز؛ لان ذلك من الغرر» ویفسخ البیع» قال 
این المواز : 

فان فات بالتدبیر و بالعتق الی آجل کان 
للبائم ما وضع من المن؛ قال: ولو اشتراه 


عتق ۳۳۰۱ عتق 


علی آن یعتقه فأبی من ذلك کان للبائم نقض 
البی» وقال الثوري: 
دا بلغ عیده علی آن پستقه » ویکون الولاء 


له. فانما یکون الولاء لمن آعتقه وهذا آجاز 


البیع» وأبطل الشرط» وقال آبو حنفية فیمن 
اشتری عبداً علی آن یعتقه : 
ٍن البیع فاسد وان قبضه وأعتقه فعلیه الثمن 
في قول آبي حنيفت وقال آبو یوسف ومحمد: 
علیه القيمة» وقال ابن آبي لیلی : 


ذا ابتاع عبداً وشرط آن یعتقه» فالبیع 


جائز. والشرط باطل» وقال ابن شبرمة : 

البیع فاسد وذکر الربیم عن الشافعي : 

ان باع العبد: علی آن یعتقه, و علی آن 
یبیعه من فلان و علی آن لا یهبه آو علی 
منع شيء من التصرف؛ نالبیع في هذا کله 
فاسد ولا یجوز الشرط فی شیء من هذا الا 
في موضع واحد؛ وهو العتق (تباعا للسنةه 
فذا اشتراه علی آن یعتقه. فالبیع جائز 
وحکی آبو ثور عن الشافعي آن البیع في هذه 


الحسن بن حي: 

کل شرط في بیع هدمه البیع الا العتاقت 
وکل شرط في نکاح هدمه النکاح الا الطلاق 
وهو قول ابراهیم» وقال اللیث فیمن اشتری 
عبداً علی آن یعتقه فهو حر حین اشتراه. فان 


آبی من عتقه جبر علی عتقه. ولیس لواحد 
منهما آن ینصرفا عن ذلك. ۳۲۷/۱۵ ۳۲۹ ۱ 


۰ اختیار الأمة |ذا اعتقت : آجمع علماء 
المسلمین علی آن الأمة |ذا أعتقت وزوجها 


عبد آنها تخیر . ۰۱۸۳/۲۲ ور آیضاً: نکاخ ۰۲۳ ۲6 


" - هل للامة الخیار في بقاء الزواج |ذا 
آعتفت تحت حر؟: ر: نکاح ۳4 

۷- العتق فني مرض الموت : اعتلف 
العلماء في الرجل یعتق عند موته عبیداً له في 
مرضه ولا مال له غیرهم, آو يرصي بعتقهم 


کلهم ولا مال له غیرهم. فقال مالك 
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والشافعي وأصحابهما بهذا الاثر الصحیح 
وذهبوا الیه وهو قول أحمد واسحاق وأبي ثور 
وداود والطبري وجماعة من آهل الرأي 
والائر. ذکر ابن عبد الحکم قال: 

من أعتق عبیداً له عند الموت لیس له مال 
غیرهم قسموا ثلائاٌ. ثم یسهم بینهم فیعتق 
ثلثهم بالسهم. ویرق ما بقي» وان کان فیهم 
فضل رد السهم علیهم فاأعتق الفضل» وسواء 
ترك مالاً غیرهم آو لم یترك . قال: ومن اعتق 
رقیقا له عند الموت وعلیه دین یحیط بنصفهم 
فان استطاع آن تعتق من کل واحد منهم 
نصفهم فعل ذلك بهم قال: ومن قال: ثلث 
رقيقي حر. آسهم بینهم. وان آعتقهم کلهم 
آسهم بینهم ذا لم یکن له مال غیرهم» وان 
قال: ثلث کل رس حر آو نصفه لم بسهم 
بینهم ‏ وقال ابن القاسم : 

کل من آوصی بعتق عبیده» آو بتل عتقهم 
في مرضه ولم یدع غیرهم» فانه یعتق بالسهم 
ثلشهم. وکذلك لو ترك مالاً والثلث لا یسعهم 
لعتق مبلغ الثلث منهم بالسهم» وکذلك لو 


(۱) عن محمد ببن سیرین آن رجلاً ني زمن 


ناسهم رسول ال 2 بینهم فاعتق ثلث تلك 
العبید . 


أعتق منهم جزءا سماه آو عدداً سماه وکذلك 
لو قال: رس منهم حر. فبالسهم یعتق منهم 
فسدسهم » خرج لذلك أقل من واحد آو آکش 
ولو قال عشرة وهم ستون عتق سدسهم خرج 
السهم آکثر من عشرة آو آقل وهذا کله 
مذهب مالك . 


فال آبو عمر : 

لم یختلف مالك وأصحابه في الذي يوصي 
بعتق عبیده في مرضه ولا مال له غیرهم آنه 
یقرع بینهم فیعتق ثلثهم بالسهم» وکذلك لم 
یختلف قول مالك وجمهور أصحابه ان هذا 
حکم الذي یعتق عبیده في مرضه عتقاً بتلاً ولا 
مال له غیرهم» وقال آشهب؛ وأصبغ : 

نما القرعة في الوصية. وأما في البتل فهم 
کالمدبرین . 

فال آبو عمر : 

حکم المدبرین عندهم اذا دبرهم سیدهم في 
کلمة واحدة آأنه لا یبدا بعضهم علی بعض؛ 
ولا یقرع بینهم ویفض الثلث علی جمیعهم 
بالقیمة» فیعتق من کل واحد حصته من 
الثلث» وان لم یدع مالاً غیرهم عنق ثلث کل 
واحد. وان دبر في مرضه واحدا بعد واحد 
بدا الأول فالول؛ کما لو دبرهم في الصحة 
آو في مرض نم صح: 

فال آبو عمر : 

قول آشهب وأصبغ هذا خلاف السنة؛ 
ولان الحدیث انما ورد في رجل آأعتق في 
مرضه ستة مملوکین لا مال له غیرهم» وهر 
آیضاً مخالف لقول آهل الحجاز ومخالف 


لقول آهل العراق» وذکر ابن حبیب عن ابن 
القاسم وابن کنانة وابن الماجشون ومطرف 
قالوا: 

[ذا أعتق الرجل في مرضه عبیداً له عتفا 
بتلا آو أوصی لهم بالعتاقة کلهی آو بعضهم 
سماهم. آو لم یسمهم الا آن الثلت لا 
یحملهم ؛ آن السهم یجزی فیهم. کان له مال 
سواهم آو لم یکن» قال ابن حبیب: 

وقال ابن نافع: [ن کان له مال سواهم لم 
یسهم بينهم وأعتق من کل واحد ما ینوبه 
وان لم یکن له مال سواهم آو کان له مال 
تافه » فانه یقرع بینهم وقال الشافعي : 

|ذا أعتق الرجل فی مرضه عبیداً له عتق 
بتات انتظر بهم فان صح عتقوا من رأس ماله؛ 
وان مات ولا مال له غیرهم أقرع بینهم فأعتق 
ثلثهم. 4۲۱/۲۳ - 1۲۳ 

وقال آبو حنيفة وأصحابه فیمن أعتق عبیدا 
له في مرضه ولا مال له غیرهم آنه یعتق من 
کل واحد منهم ثلثه» ویسعی في ثلئي قیمته 
الورئة . قال بو حنيیفة: 

وحکمه ما دام یسعی حکم المکاتب . وقال 
آبو یوسف ومحمد: 

هم آحران وثلثا قیمتهم دین علیهم؛ 
یسمون في ذلك حتی یژدوه الی الورئة. ۲۳/ 
:۰ ور ایضاً: عطية ۸ 

۸ الولاء لمن أعتق : ر: ولاء ۰۱ ۲ 

٩‏ - هل یثبت الولاء للنصراني [ذا آعتق 
عبده المسلم؟: ر: ولا ۳ 

۰ - ثبوت الولاء للمسلم |ذا آعتق عبده 
التصراني: ر: ولاء » 


۱ - هل یثبت الولاء للحربي |ذا آعنق 
مملوکه الکافر ثم بسلمان؟: ر: ولاء ٩‏ 

۲ - المعتق سائة: ر: ولاء ٩‏ 

۳ - حکم بال العبد في العتق: ر: رفیق ۱ 

۶ . الحلف بالعتق : ر: الیمین ۱۰ 

۵ . فرقة المعتقة |ذا اختارت الفراق: ر؛ 
نکاح ۳۳ 

۲ - زرکاة 
ر: زکا: الفطر ٩‏ 

۷ عتق العبد بعد |حرامه بالحج: ر:حج 1 

۸ من آعتق بعد موت مورثه فلا پرث : 


الفطر عن العبد المعتق بعضه: 


ر: ارث ۲ 


‌ 


۵ عد ۵: 

۱ - عدة البحاسل: آجمع العلماء آن 
المطلقة الحامل عدتها وضع حملها . 

واختلفوا اٍذا کان في بطنها ولدان فوضعت 
آحدهما هل تنقضي بذلك عدتها؟ فقال مالك 
والشانمي وآبو حنيفة والشرري والأوزاعي 
واکثر أهل العلم: 


وان وضعت ولدا: وبقي في بطنها آخر 
فلزوجها علیها الرجعة |ذا لم یبت طلاقها ثلاث 
حتی تضع الولد الثاني» وقال آخرون: 

اذا وضعت آحدهما فقد انقضت عدتها. 
۸۱۱۳۹۵ 

۲ - عدة الحامل المتوفی عنها زوجها: 
[وروي عن علي بن آبي طالب] من وجه 
منقطع آنه قال في الحامل المتوفی عنها 
زوجها : 

عدتها آخر الاجلین» بعني ان کان الحمل 


آکثر من اربعة آشهر وعشرا اعتدت بوضعه 
وان وضعت قبل آربعة آشهر وعشرا اکملت 
آربعة آشهر وعشراً. فهذا مذهب ابن عباس 
رعلي بن آبي طالب علی آنه قد روي عن ابن 
عباس رجوعه لی حدیث آم سلمة في فصة 
سبيعة» ویما یصحح هذا عنه آن آصحابه 
عکرمة وعطاء وطاووس وغیرهم علی القول 
بان المتونی عنها الحامل عدتها آن تضع 
حملها علی حدیث سبیعتة. وکذلك ساثئر 
العلماء من الصحابت والتابعین» وساثر أهل 
العلم آجمعین کلهم یقول: 

عدة الحامل المتوفی عنها آن تضع ما في 
بطنها . ۳۳/۲۰ ۳۶ 

۴ - المتوفی عنها زوجها تعتد في بیتها: 
المتوفی عنها زوجها علیها آن تعتد في بیتها؛ 
ولا تخرج منه وهر قول جماعة فقهاء 
الامصار بالحجاز والشام والعراق ومصر 
منهم: مالك والشافعي وأبو حنیفت 
وأصحابهم. والثوري والاوزاعي» واللیث بن 
سعد؛ وهو فول عمر؛ وعثمان؛ وابن عمر؛ 
وابن مسعود وغیرهم وکان داود وأصحابه 
یذهبون لی آن المترفی عنها زوجها لیس 
علیها أنْ تعتد فی بیتها؛ وتعتد حیث شاءت. 
۸ 

قال [عروة]: 

لا تنتفل المتوفی عنها زلا آن ينتوي آملها 
منزلاً نعنتوي معهم؛ وهو قول ابن شهاب. 
وأما |ذا کان المسکن بکراء فقال مالك : 

هي أحق بسکناه من الورثة؛ والغرماء من 


رأس مال المتوفی [لا آن لا یکون فیه عقد 


لروجها. وآراد أهل المسکن |خراجها واذا 
کان المسکن لزوجها لم یبع في دینه حتی 
تنقضي عدتها؛ ومذا کله قول الشافعي وآبي 
حتيفة وجمهور العلماء وبا التوفیق. ۳۳/۲۱ 
4 - الحمل الذي تنقضي العدة بوضعه: ما 
وضعته الحامل من مضغة. آو علقة فقد حلت 
به عند مالك وأصحابه وهو فول ابراهیم 
وغیره» وقال الشافعي وآصحابه وأحمد بن 
حنبل : 
لا تحل الا بوضع مایتبین فیه شيء من 
خلق الانسان» وهو قول الحسن البصري 
وغیره - وتحل الحامل بآخر ولد في بطنها. 
۸۳/۹۵ 
۰ - عدة اليائسة والصغیر:: تحل الحامل 
بآخر ولد في بطنها والصغيرة واليائسة بتمام 
ثلائة آشهر» ومن کانت في عدتها بالشهور 
كالياسة والصغیرة: فطلقت في بعض الیوم لم 
تعتد به في ذلك الیوم عند مالك وأصحابه 
وآما ساثر العلماء فتعتد به عندهم لی مثله من 
الیوم الذي نتم به عدتها فان طلقت الصغيرة 
آر اليائسة عند استهلال الهلال» اعتعدت 
بالاهلة تسعاً وعشرین کان الهلال آو ثلائین» 
وان طلقت في بعض الشهر آتمت بقية الشهر؛ 
واعتدت بالأهلة الشهرین. وتبني علی بقية 
ذلك الشهر تمام الثلائین یوماً. ۸۳/۱۵ - ۸٩‏ 
7 - عدة المستحاضة: والمستحاضة عند 
مالك وأصحابه آیضاً بطلقها زوجها للسنة متی 
شاء. وعدتها سنة الا آن ترتاب فتقیم (لی 
زوال الریبة» وهذا |ذا کانت المستحاضة لا 
تمیز دم حیضتها من دم استحاضتها. فان میزته 


لم یطلقها زوجها للسنة الا في طهرها 
المعروف وتعتد به قرءاً |ذا کان دم حیضتها 
بعده معروفا؛ هذا قول مالك والشافعی وأکثر 
آهل العلم: وقد قال مالك ایضاً: ‏ 

ان المستحاضة لا یبرنها الا السنة آبد 
میزت دمها آم لم تمیزه؛ لأن الاستحاضة 
ریبة» وهذا آشهر في مذهبه عند آصحابه 


وعند الشافعی [ذا کانت مشتبهة الدم لا تدري 


دم حیضتها من دم استحاضتها وکان جیدها 
قبل الاستحاضة وبعدها سواء فانها تعتد بقدر 
آیام حیضتها. وأما [ذا میزت فهو قرژها 
لعدتها وصلاتها. ۸/۱۵ 

۷- عدة المختلعة: اختلف الفقهاء ایضا 
في عدة المختلعة فقال مالك والشافعي وأبو 
حنيفة وأصحابهم وهو قول أحمد بن حنبل: 

عدة المختلعة کسدة المطلقة فان کانت 
ممن تحیض فثلاث حیض وان کانت من 
الیائسات فثلائة آشهر ویروی هذا عن عمر 
وعلي وابن عمر وقال سحاق وآبو ثور: 

عدة المختلعة حيضة. ۳۷۳/۲۳ 

۸ - علی من یج الاحداد؟ ر: حداد ۰۱ ۲ 

٩‏ - |ذا أسلمت الکافرة و انقضت عدتها فلا 
سبیل لزوجها [لیها ذا لم یسلم : ر: تکاح ۲۰ 

۰ - وجوب العدة علی المرأة الحربية ذا 
خرجت مسلمة الی دار الاسلام: ر: نکاح ۲۱ 

۱ - هل للعدة اعتبار |ذا اسلم آحد 
الذمیین قبل الاخر ؟ ر: نکاح ۲۲ 

۲ - وجوب العدة علی المرأة التي سبیت 
في الفتنة [ذا رجعت الی زوجها: ر: فتتة ۱ 

۳ - عدة آم الولد ٍذا مات زوجها وسیدها 


عریون 
وجهلت آسبقية الوفاة: ر: ام الولد ۲ 
عریون: 

بیع العربون: ر: بیع 4٩‏ 


۵ عريةه: 
۱ - بیع العرایا: ر: بیع ۲۷ 
۲ - زکاة العرية: ر: زکاة 6 


عرل: 
حکم المزل عن الحرة والاأمة والزوجة 


الامة: ر: عشر: ۰۱ ۳۰۲ 
عرله: 

حکمها: فضلها جماعة العلماء والحکماء 
لا سیما فني زمن الفتن رفساد الناس؛ وقد 
یکون الاعتزال عن الناس مرة في الجبال 
والشعاب. ومرة في السواحل والرباط؛ ومرة 
في البیوت . 1۱/۷ 

وکان سعید بن المسیب یشول: العزلة 
عبادة. وذکر عبد الّه بن حبیق قال: 

قال لي یوسف بن آسباط قال لي سفیان 
الثوري وهو یطوف حول الکعبة : 

والذي لا له الا هو لقد حلت العزلة. 
وقال بعض الحکماء: 

الحکمة عشرة آجزاء تسعة منها في الصمت 
والعاشرة عزلة الناس؛ قال: وعالجت نفسي 
علی الصمت فلم أظفر به فرآیت آن العاشرة 
خیر الأجزاء» وهي عزلة الناس . 

قال آبو عمر: 

وقد جعلت طائفة من العلماء العزلة اعتزال 
الشر وأهله بقلبك» وعسملك وان کنت بین 
ظهرانیهم. ۰410/۱۷ ۲۲۰/۱۹ ۲۲۰ 


0۵ عشاء: رز صلاة العشاء 


ه مُشر: 

تعشیر تجارة غیر المسلمین |ذا دخلوا بها 
آرض المسلمین: کان عمر یأخذ من المسلم 
ربع العشر؛ ومن الذمي نصف العشر؛ ومن 
الحربي ذا دخل من الشام العشر؛ وبهذا یقول 
الثوري وأبو حنيفة وأصحابه والحسن بن حي. 
ویعتبرون النصاب في ذلك والحول. فیأحذون 
من الذمي نصف العشر |ذا کان معه مائتا 
درم ولا یزخذ منه شيء الی الحول؛ ومن 
المسلم زكاة ماله الواجبة ربم العشر؛ هذه 
رواية الاشجعي عن اللوري کقول آبي حنيفة 
وروی عنه آبو أسامة آن الذمي یِوخذ منه من 
کل مائة درهم خمسة دراه فان نقصت من 
المائة فلا شيء علیهم یعتبر النصاب في هذه 
الرواية کنصاب المسلم. وقال مالك : 

یخذ من الذمي کلما تجر من بلده ٍلی غیر 
بلده. کما لو تجر من الشام الی العراق آو 
الی مصر من قلیل ما یتجر به في ذلك وکثیره 
کلما تجر ولا یراعی في ذلك نصاب ولا 
حول وآما المقدار المأخوذ فالعشر الا في 
الطعام الی مکة والمدينة فان فیه نصف العشر؛ 
علی ما فعل عمر؛ ولا یژخذ منهم الا مرة 
واحدة في کل سفرة عند البیم لما جلبوه. فان 
لم یبیعوا شیثاً ودغلوا بمال ناض لم یژخذ 
منهم حتی یشتروا. فان اشتروا خذ منهم 
فان باع ما اشتری لم یوخذ منه شيء ولو 
آقاموا سنین وعبیدهم کذلك ان تجروا یخذ 
منه مشل ما یزخذ من ساداتهم وقال 
الشافعي : 


لا یژخ1ذ من الذمی فی السنة الا مرة 
واحدة» کالجزية ویوخذ منهم ما آخذ عمر بن 
نصف العشر ومن الحربی العشر اتباعاً له 


وهو قول أحمد. ۱۲۷/۲ - ۱۲۸ 


عشرة: 

۱ - العزل عن الحرة: لا خلاف بین 
العلماء - آن الحرة لا یعزل عنها الا بذنها؛ 
لژن الجماع من حقها. ولها المطالبة به 
ولیس الجماع المعروف التام الا آن لا یلحقه 
العزل. ۱۸۸/۳ 

ذکر اسماعیل بن آيي آویس عن مالك 
قال: 

لا یعزل عن الحرة الا باذنها» وان کانت 
تحته أمة لقوم تزوجها فلا یعزل عنها الا بزذن 
آهلها وان کانت آمته فلیعزل |ن شاء ۱4۹/۳ 

۲ - المزل عن الزوجة الأمة: اختلف 
الفقهاء في العزل عن الزوجة الامت فقال 
مالك وأبو حنيفة وأصحابهما: 

الاذن في العزل عن الزوجة الامة ٍلی 
مولاها» وعن الثوري روایتان: 

(حداهما : لا یعزل عنها الا بآمرها. 

والأخری: بأمر مولاها. وقال الشافعي: 

له آن یعزل عن الزوجة الامة دون ذنها 
ودون اذن مولاها. ولیس له العزل عن الحرة 
الا باذنها. ۱4۹/۳ ۱۵۰ 

۳ - جواز العزل عن الایماء دون رآیهن: 
والأصول تشهد لصح:ة هذا ‏ والاجماع 
والقیاس لانه لما جاز له آن یمنع أمته الوطء 
اصلاً کان له العزل عنها آحری بالجواز؛ 


عطاس 
وهذا آمر وان کان جاء عن بعض السلف 
كراهية العزل. فان أکثرهم علی اباحته 
وجوازه. وهو آمر لا خلاف فیه بین فقهاء 
الامصار والحمد ۰ ۱۶۷/۳ 

؛ - القرعة بین النساء عند السفر : قال آبو 
عمر: وخروج الرجل مع آمله في السفر من 
العمل المباح» فاذا کان له نساء حراثر لم یجز 
له آن یسافر بواحدة منهن حتی یقرع بینهن؛ 
فذا آفرع بینین ووقعت القرعة علی من وقعت 
منهن خرجت معه» واستأثرت به فی سفرها؛ 
فاذا رجع من سفره استأنف القسمة بینهن 
ولم یحاسب التي خرجت معه بأیام سفره معها 
وکانت مشقتها في سفرها ونصبها فیه بازاء 
تصیبها منه وکونها معه. ۲۱۶۰/۱۹ 

۵ عصر: ر : صلاء العصر 
عطاس: 

۱ - حکم تشمیت العاطس : اختلف الفقهاء 
في وجوب تشمیت العاطس . فذهب قوم الی 
آن ذلك ندب لا ایجاب وأوجبه آخرون علی 
الکفاية کرد السلام سواء - وقال أمل الظاهر : 

ذلك واجب متعین علی کل آحد. ۱۷/ 
۵ ۳۳۲ 

وآما العاطس زذا لم یحمد ال فلا یجب 
تشمیته . ۳۳۳/۱۷ 

۲ - آدب العاطس: ومن آدب العاطس آن 
یضع العاطس بده علی فیه ویخفض بالعطسة 
صوته. ویقول: الحمد له علی کل حال. 
۳۳۹/۷ 

۳ - کكيفية رد الماطس : اختلفوا في كيفية 
رده فقال مالك : 


۷ باس آن یقول یهدیکم ال ویصلح 
بالکم. آو یغفر لکم. کل ذلك جائز؛ وهو 
قول الشافعی قال: آأي ذلك قال فحسن. 
وقال آصحاب آبي حنفة یقول: 

یغفر ال لکم؛ ولا یقول بهدیکم اش 
ویصلح بالکم؛ وروي عن ابراهیم النخعي آنه 
قال : 


یهدیکم ال ویصلح بالکم شيء قالته 
الخوارج؛ لانهم لا یستخفرون للناس» واختار 
الطحاوي قول یهدیکم اب ویصلح بالکم؛ 
لانها حسن من تحیته. قال: وحال من هدي 
وأصلح باله فوق المغفور له وروی مالك عن 
نافع عن ابن عمر من قوله مثله. ۳۳۲/۱۷ 

؛ - هل پشمت الموذن والمقیم من 
عطس ؟: ر: آذان ۸ 

» - هل یعتبر العطاس من المولود استهلال 
ام لا؟: ر: ارث ۲ 
عطیية: 

۱ - حکم التسوية بین الأبناء في العطاء: 
اختلف الفقهاء فی هذا المعنی هل هو علی 
الایجاب آو علی الندب؟ فأما مالك واللیث 
والشوري والشافعي وأبو حنيفة وأصحابه 
فأجازوا آن بخص بعض ولده دون بعض 
بالنحلة والعطیة. علی كراهية من بعضهم علی 
ما يأتي من آقاویلهم في هذا الباب. والتسوية 
آحب اٍلی جمیعهم. وکان مالك یقول: 

|نما معنی هذا الحدیث الذي جاء فیه فیمن 
نحل بعض ولده ماله کلم قال: وقد نحل آبو 
بکر له عائشة دون ساثر ولده. حکی ذلك 
عنه ابن القاسم وأشهب. وقال الشافعي: 


ترك التفضیل في عطية الابناء فیه حسن 
الادب ویجوز له ذلك في الحکم قال : وله آن 
یرجم فیما وهب لابنه . ۲۲۹/۷ - ۲۲5 

وقال الثوري : 

لا باس آن یخص الرجل بعض ولده بما 
شا وقال آبو یوسف: 


لا باس بذلك زذا لم یرد الاضرار؛ وينيغي 
آن يسوي بینهم الذکر والأنثی سواء وقد 
روي عن الثوري آنه کره آن یفضل الرجل 
بعض ولده علی بعض في العطية وکره 
عبد ال بن المبارك وأحمد بن حنبل آن یفضل 
بعض ولده علی بعض في العطایا؛ وکان 
(سحاق یقول مثل هذا. ثم رجم الی مثل قول 
الشافنعي» وکل هولاء یقول: 

[ن فعل ذلك آحد نفذ ولم یرد واختلف 
في ذلك عن آحمد بن حنبل؛ وأصح شيء عنه 
فی ذلك ما ذکره الخرقی فی مختصره عنه 
قال : 0 

واذا فاضل بین ولده في العطية آمر برده 
کما آمر رسول ال کد. نان فات ولم پردده 
فقد ثبت لمن وهب له |ذا کان ذنك في 
صحته» وقال طاووس : 

لا یجوز لاحد آن یفضل بعض ولده علی 
بعض» فان فعل لم ینفذه وفسخ وبه قال آهل 
الظاهر منهم داود وغیره؛ وروي عن آحمد بن 
حنبل مثله. ۲۲۷/۷ 

قال آبو عمر : 

اکثر الفقهاء علی آن معنی هذا الحدیث 
الندب الی الخیر والبر والفضل. لا آن ذلك 
واجب فرضاً آن لا يعطي الرجل بعض ولده 


دون بعض علی ما ذمب الیه أهل الظاهر . ۷ 
۳۳۰ 

۲ - كيفية التسوية بین الأبناء في العطیة: 
ٍن العلماء مجمعون علی استحباب التسوية في 
العطية بین الاأبناء الا ما ذکرنا عن أهل الظاهر 
من ایجاب ذلك» ومع اجماع الفقهاء علی ما 
ذکرنا من استحبابهم. فانهم اختلفوا في كيفية 
التسوية بین الأبناء في العطية» فقال منهم 
فائلون : 

التسوية بینهم آن يعطي الذکر مثل ما يعطي 
انش ۰ وممن قال بذلك سفیان الثوري» وابن 
المبارك - وقال آخرون: 

التسوية آن يعطي الذکر مثل حظ الانثیین 
قیاساً علی قسم الّه المیراث بینهم؛ فذا قسم 
في الحياة قسم بحکم الّه کّْْ» وممن قال بهذا 
القول عطاء بن آبي رباح رواه ابن جریج عنه» 
وهر قرل محمد ین الحسن. والیه ذهب 
آحمد بن حنبل واٍسحاق بن راهویه ولا أحفظ 
لمالك في هذه المسألة قولاٌ. ۲۳/۷ ۲۳۰ 

۳ - رجوع الب في الهبة: ومذا المعنی 
قد اختلف فیه الفقهاء. فذهب مالك وأهل 
المدينة آن للاب آن یعتصر ما وهب لابنه 
ومعنی الاعتصار عندهم الرجوع في الهبة 
ولیس ذلك لغیر الاب عندهم وانما ذلك 
للاب وحده. وللام ایضا |ٍن وهبت لابنها 
شیناً وآبوه حي آن ترجع» فان کان یتیماً لم 
یکن لها الرجوع فیما وهبت له؛ لان الهبة 
للیتیم كالصدقة التي لا رجوع فیها لاحد. فان 
وهبت لابنها وآبوه حي ثم مات وأرادت آن 


مالك في ذلك والمشهور من المذهب آنها لا 
ترجع. وآأما الاب فله آن یرجع آبداً في هبته 
لابنه. هذا ان کان الولد الموهوب له لم 
یستحدث دیناً یداینه الناس ویأمنونه علیه من 
آجل تلك الهبة آو ینکح. فاذا تداین آو نکح 
لم یکن للاب حینثذ الرجوع فیما وهب له 
وهذا [نما یکون في الهبة. فان کانت صدقة لم 
یکن له الرجوع؛ لأن الصدقة نما یراد بها 
وجه الّ» فلا رجوع لاحد فیها آباً کان آو 
غیره» وقول مالك في الهبة للئواب آن الواهب 
علی هبته ٍذا آراد بها الثراب حتی یثاب منها 
آباً کان و غیره الا آن تتغیر بزيادة و نقصان 
عند الموهوب له آو تهلك. فان کان ذلك 
وطلب الواهب الثواب فانما له فیمتها یوم 
قبضها وکان اسحاق بن راهویه یذهب (لی 
هذا. وکان مالك یذهب الی آأن قول 
رسول اله وه في حدیشه في هذا الباب 
«فأرجعه» مر [یجاب لا ندب وکان یقول: 

نما آمره رسول ال که بذلك؛ لانه نحله 
من پین سائر بنیه ماله کله» ولم یکن له مال 
غیر ذلك العبد. حکی ذلك آشهب عن مالك 
قال آشهب : 

فقیل لمالك : فذا لم یکن للناحل مال غیره 
آیرتجعه بعد النحلة؟ فقال: 

ان ذلك لیقال» وقد قضي به عندنا 
بالمدینة» وقال غیر مالك : 

لا یعرف ما ذکره مالك من آن بشیراً لم 
یکن له مال غیر ذلك العبد قال: 

وانما آمره رسول الّه برد تلك العطية من 
اجل ما یولد ذلك من العداوة بین البنین» 


وربما آبخضوا آباهم علی ذلك. فکره ذلك 
رسول الّه لا من جهة التحریم قال: ولو کان 
ذلك محرماً ما نحل آبو بکر عائشة من بین 
ساثر ولده. وقال آبو حنيفة وأصحابه 
والشوري وأکثر العراقیین : 

من وهب هبة لذي رحم ولداً کان آو غیره 
فلا رجوع له فیها؛ لانها والصدقة سواء |ذا 
آراد بها صلة الرحم؛ وهو قول اسحاق بن 
راهویه في مراعاة الرحم المحرم. وآأنه لا 
یعتصر ولا پرجع من وهب هبة لذي رحم 
محرم؛ وأنها كالصدقة ن لا برجع في شيء 
منها. وجملة قول الکوفیین آنهم قالوا: 

من وهب لولده هبة مقسومة معلومة فان 
کان الولد صغیرا غلاماً و جارية فالهبة له 
جائزة. ولیس للوالد آن یرجم في ذلك ولا 
یعتصره؛ وان کان الولد کبیراً لم تجز الهبة 
حتی یقبضها الولد. فاذا فبضها فهي له جائزة 
ولیس للوالد آن یرجم فیها؛ ولا یعتصرها؛ 
قالوا: 

وکذلك النحل والصدقة والزوجان عندهم 
فیما یهب بعضهما لبعض كذي الرحم المحرم 
لا یجوز لاحدهما آن برجم في شيء مما 
آعطی صاحبه. ۲۳۵/۷ - ۲۳۷ 

وقال الشافعي : 

لیس لاحد آن یرجم في هبته الا الوالد 
فیما وهب لبنیه ولیس في الصدفة رجوع؛ لانه 
آرید بها وجه ال کل وهبة المشاع عنده 
جائزة. والقبض فیها کالقبض في البیوع» 
والهبة للثواب عنده باطل؛ لانها معاوضة علی 


مجهول. وذلك بیع لا پجوز ؛ ولا معتی عنده 


تلهبة علی الثراب» وهي مردودة لیست بشي*. 
۱۳۸۹/۷ 

فال آبو عمر: 

وللاب عند الشافعي آن یرجم فیما وهب 
لبنیه. وسواء استحدث الابن دیناً آو نکح آو 
لم یفعل شیاً من ذلك. ۲۳۹/۷ 

وقال آبو ثور : 

کل من عدا الب فلیس له آن یرجم في 
هبته» سواء آراد بها الثواب آو لم یرد - وهو 
قول طاوس والحسن وآما آحمد بن حنبل 
فقال : 

لا بحل لواهب آن برجم في هبته. ولا 
لمهد آن برجع في هدیته. وان لم یثب علیها 
واحتج بقول رسول اله جِ: «العائد في هبته 
کالکلب یعود في فیثه» وهو قول قتادت قال 
فتادة ؛ ۱ ۱ 

لا اعلم القيء الا حراماً. والجد عند آبي 
ثور کالاب وقالت طائفة: 

برجم الوالدان والجد فیما وهبوا. ولا 
برجم غیرهم وقال اسحاق : 

ما وهب الرجل لامرأته فلیس له آن برجع 
فیه» وما وهبت المرأة لزوجها فلها آن ترجع 
فیه . وهو قول شریح» وغیره من التابعین. ۷/ 
۰ ۲۱ 

- هبة الفرج: اجمع علماء المسلمین آنه 
لا یجوز لاحد آن یطا فرجا وهب له وطوه 
دون رقبته بغیر صداق وأن الموهوبة لا تحل 
لاحد غیر النبي یلة. ۱۱۱/۲۱ 

۵ - هل ینعقد لفظ النکاح بلفظ الهبة؟: ر: 
نکاح > 


" - اعتصار الفرج: وأجمعوا آن الوالد لا 
یعتصر الفرج |ذا وهبه لاپنه فوطله. ۲۶۳/۷ 

۷- اعتصار الولد ما وهبه لوالده: لا اعلم 
حدا قال: 


ان الولد یمتصر آیضاً ما وهب لوالده الا 
ربيعة» ذکره ابن وهب عن یونس عنه . ۲1۳/۷ 

۸ - الهبة للابن الصغیر: آجمع الفقهاء آن 
عطية الآب لابنه الصغیر في حجره لا یحتاج 
فیها (لی القبض. وآأن الاشهاد فیها يخني عن 
القبض, وأنها صحيحة وان ولیها آبوه 
لخصوصه بذلك ما دام صغیراً - الا آنهم 
اختلفوا من هذا المعنی في هبة الورق 
والذهب للولد الصغیر؛ نقال قوم: 

[ن الاشهاد يغني في ذلك کسائر الاشیاء؛ 
وقال آخرون: 

لا تصح الهبة فني ذلك الا بان یمزلها 
ویعینها. قال مالك : 

الامر عندنا من نحل ابناً له صغیراً ذعباً آو 
ورقاًء ثم ملك. وهو یلیه آنه لا شيء للابن 
من ذلك الا آن یکون عزلها بعینها» آو دفعها 
لی رجل وضمها لابنه عند دلك الرجل فان 
فعل ذلك فهو جائز للابن. ۲۶۱/۷ 

ولا اعلم خلافاً آنه [ذا تصدق علی ابنه 
الصغیر بدار آو ثوب» آو ساثر المروض آن 
(علان ذلك بالاشهاد علیه یدخله في ملك 
الابن الصغیر: ویخرجه عن ملك الاب؛ 
وتصح بذلك العطية للابن الصغیر من هبة و 
صدقة آو نحلة الا آن یبلغ القبض لنفسه ببلوغه 
ورشده فلا یقبض تلك الهبة بما یقبض به 
مثلها وتتمادی في ید الأب کما کانت حتی 


یموت فان کان کذلك بطلت حبتذ الهبة عند 
مالك وأصحابه. فان بلغ الابن رشد ومنعه 
الاب منها کان له مطالبته بها عندهم حتی 
یقبضها ویخوزها لنفسه فان ادعی الاب آنه 
رجع فیها ولم یکن علی الابن دین یمنع من 
رجوعها کان له ذلك في الهبة ذا لم یقل فیها 
آنها له فان قال: نها له کانت کالصدفت ولا 
رجوع له فیها» وأجبر علی تسلیمها ٍلی ابنه 
زذا بلغ رشداً: هذا کله قول مالك 
وأصحابه . ۲۲/۷ 

قال بو عمر : 

وللاب عند الشانعي آن برجم فیما وهب 
لبنیه» وسواء استحدث الاين دیناً آو نکح آو 
لم یفعل شیامن ذلك» فان کان الابن صفیر]ً 
في مذمب الشافعي. فاشهاد آبیه واعلانه بما 
یمطیه حيازة له. لا بشرکه فیها آحد من ورثة 
آبیه ان مات ومي للصغیر آبد وان کان 
کبیراً وبلغ رشیداً. ولا یحتاج فیها اٍلی قبض 
آخر وما لم یرجم فیها آبوه باشهاد یبین به 
رجوعه في تلك الهبة فهي للابن وعلی ملکه؛ 
فان رجع فیها الاب بالقول والاعلان» وعرف 
ذلك» کان ذلك له والا فهي للابن وعلی ملکه 
علی اصل اشهاده بالهبة له وهو صغیر ولا 
یضره موته وهي بیده؛ لأنها قد نفذت له 
وهو الصغیر فما لم برجم فیها الاب بالقول 
فهي علی ذلك الاصل في مذهبه عندي وال 
اعلم. ۰۲۳۹/۷ ۲۰ 

فال مالك : 

[ذا وهب لابنه دنانیر آو دراهم فأخرجها 
عن نفسه الی غیره: وعینها؛ وجعلها لابنه 


رقخ 
جن ای (الجت‌ی 
کی هو طروعب 


قيقه 


علی ید غیره فهي جائزة نافذة ذا مات الب 
وفي حیاته بحیازة القابض لها للابن. 

واختلف أآصحاب مالك |ذا وهب لابنه 
الصغیر دنانیر و دراهم فجعلها في ظرف 
معلوم وختم علیها وتوجد عنده مختوما 
علیها. فروی ابن القاسم عن مالك آنها لا 
تجوز الا آن یخرجها عن یده ٍلی غیره؛ وسواء 
طبع علیها آو لم یطبع لا تجوز حتی بخرجها 
|لی غیره» وقال ابن الماجشون ومطرف: 

هي عطية جائزة [ذا وجدت بعینها. وهو 
ظاهر حدیث عثمان» وظاهر قول مالك فی 
موطثه علی ما ذکرناه هنا من قوله الامر 
عندنا. ۲۶۲/۷ ۲۶۳ 

٩‏ - التصدق علی ابنه الصغیر بدین له: 
آجمعوا آنه (ُذا تصدق علی ابن له صغیر بدین 
له علی رجل. ثم اقتضاه آنه للابن» وآن ذلك 
بمنزلة العبد یتصدق به علی ابن له صغیر» ثم 
یبیعه فاللمن للاین. ۲۳/۷ 

۰ هبات المریض وصدقاته رعنقه من 
ثلث ماله: ذمب الیه جمهور آمل العلم في 
هبات المریض وصدقاته. وعتقه آن ذلك من 
ثلثه لا من جمیع ماله وهو قول مالك واللیث 
والاوزاعي والشافعي وأبي حنيفة وأصحابه 
وأحمد وعامة أمل الحدیث والرأي. ۳۷۷/۸ 

وقالت فرقة من أهل النظر» وأهل الظاهر 
منهم داود في هبة المریض آنها من جمیع 
ماله والحجة علیهم شذوذهم عن السلف؛ 
ومخالفة الجمهور . ۳۷۸/۸ 

۱ - هل تجب الزکا: علی من وهبت له 
عروض؟: ر: زکا:ة ۱۵ 


۱۳ هبة الشيء المسروق : ر: سرقة ۱۱ 
۳ - حکم اخذ هدایا الحاکم : ر: جائزة 
السلطان 


۵ عظم: 

۱ - هل ینتفع بعظم المیتة؟: ر: تجاسة ۱۱ 

۲ - حکم الاستحمار پالعظم : ر: استجمار 
و عقاب: 

حکم اکل العقاب : ر: طعام ۸ 

۵ عقیقه: 

۱ - حکمها ووقتها: ذمب آأمل الظاهر اٍلی 
آن العقيقة واجبة فرضا منهم : داود بن علي؛ 
وغیره - وکان الحسن البصري یذهب الی آنها 
واجبة عن الغلام یوم سابعه. فان لم یعتق عنه 
عق عن نفسه - وقال اللیث بن سعد: 

یعق عن المولود في آیام سابعه في آیها 
شاء فان لم تتهیاً لهم العقيقة في سابعه فلا 
باس آن یعق عنه بعد ذلك» ولیس بواجب آن 
یعق عنه بعد سبعة آیام» وکان اللیث پذهب 
لی آنها واجبة في السبعة الایام» وکان مالك 
بقول : 

هي سنة واجبة یجب العمل بها. وهو قول 
الشافنعي وأحمد بن حنبل واسحاق وآبي ثور. 
والطبري قال مالك : 

لا یعق عن الکبیر ولا یعق عن المولود الا 
یوم سابعه ضحوة فان جاوز یوم السابع لم 
یعق عنه. وقد روي عنه آنه یعق في السابع 
الثاني قال: 

ویعق عن اليتیم؛ ویعق العبد المآذون له في 
التجارة عن ولده الا آن یمنعه سیده قال مالك : 


ولا یعد الیوم الذي ولد فیه الا آن یولد 
قبل الفجر من لبلة ذلك الیوم» وروي عن 
عطاء : 

ان آخطاهم آمر العقيقة یوم السابع أحببت 
آن یژخر الی السابع الاخر؛ وروي عن عائشة 
آنها قالت : 

ان لم یعق عنه یوم السابع ففي آربع عشرة 
فان لم یکن ففي |حدی وعشرین» وبه قال 
(سحاق بن راهویه وهو مذهب ابن وهب. قال 
ابن وهب : 

قال مالك بن آنس: ان لم یعق عنه في 
الیوم السابع عق عنه في السابع الثاني؛ وقال 


آبن وهب: 
ولا بأس آن یعق عنه في السابع المالث» 
وقال مالك : 


|ن مات قبل السابع لم یعق عنه. وروي 
عن الحسن مثل ذلك وقال اللیث بن سعد 
في المرأة تلد ولدین في بطن واحدة آنه بعق 
عن کل واحد منها . 

قال آبو عمر: 

ما اعلم من آحد من فقهاء الامصار خلافاً 
في ذلك واله اعلم وقال الشافعي : 

لا یعق المأذون له المملوك عن ولده. ولا 
یعق عن الیتیم کما لا یضحی عنه وقال 
الثوري : 

لیست العقيقة واجبة» وان صنعت فحسن» 
وقال محمد بن الحسن : 

هي تطوع کان المسلمون یفعلونها فنسخها 
ذیح الاضحی فمن شاء فعل ومن شاء لم یفعل 
وقال بو الزناد: 


العقيقة من آمر المسلمین الذین کانوا 
یکرهون ترکه . 


قال آبو عمر : 

الثار کثيرة مرفوعة عن الصحابة والتابعین 
وعلماء المسلمین في استحباب العمل بها؛ 
وتأکید سنتها ولا وجه لمن قال ان ذبح 


الاضحی نسخها. ۰۳۱۱/4 ۳۱۳ 


۲ عدد ما یذبح عن المولود: اختلفوا في 
عدد ما یذیح عن المرلود من الشیاه في العقيقة 
عنه فقال مالك : 

یذبح عن الغلام شاة واحدة. وعن الجارية 
شاة؛ الغلام والجارية في ذلك سواء - وقال 
الشافعي وأحمد واسحاق وأبو ثور: 

یعق عن الغلام شاتان وعن الجارية شاة 
وهو قول ابن عباس وعائشة. وعلیه جماعة 
آمل الحدیث. ۳۱/4 

قال بو عمر : 

انفرد الحسن وفتادة بقولهما: 

آنه لا یعق عن الجارية بشيء» وانما یعق 
عن الغلام فقط بشا: - وکذلك انفرد الحسن 
وقتادة أیضاً بان الصبي : 

یمس رأسه بقطلنة قد غمست في دم 
العقیقة. ۳۱۷/4 

۳ مایتقی من العیوب في العقیقة: عند 
مالك والشافعي وأصحابهما وهو قول آبي ثور 
یتقی في العقيقة من العیوب ما یتقی في 
الضحایا ویسلك بها مسلك الضحایا یژکل 
منها ویتصدق ویهدی الی الجیران» وروي 
مثل ذلك عن عائشة. وعلیه جمهور العلماء 
وقال عطاء: 


(ذا ذبحت العقيقة فقل : بسم الّه هذه عقيقة 
فلان قال: وتطبخ وتقطع قطعا ولا یکسر 
لها عظم. وهو قول الشافعي في آن لا بکسر 
لها عظم. وقد روي عن عائشة آنها قالت: 

لا تکسر عظام العقیقة: وقال مالك» وابن 
شهاب : 

لا باس بکسر عظامها. وقال ابن جریج: 

تطبخ بماء وملح آعضاء آو قال آرابا 
وئهدی لی الجیران والصدیق. ولا یتصدق 
منها بشي۶. ۳۲۰/6 ۳۲۱ 


0 عللاج: ر: دواء 


۵ عمرة: 

۱ - حکم العمرة: [اختلف] الفقهاء في 
وجوب العمرة فذهب مالك الی آن العمرة سنة 
موکدة. وقال في موطثه : 

لا اعلم آحداً من المسلمین آرخص في 
ترکها. وهذا اللفظ یوجبها الا آن أصحابه 
وتحصیل مذهبه علی ما ذکرت لك. وقال 
الشافعي والثوري والاوزاعي: 

العمرة فريضة واجبت ومو قول ابن عباس 
وابن عمر وزید سن ثابت ومسروق وعلي بن 
الحسین وعطاء وطاووس ومجاهد والحسن 
وابن سیرین وسعید بن جبیر وغیرهم» 
واختلف فی ذلك عن ابن مسعود. ۱/۲۰ 

۲ - تکرار العمرة في السنة: تال مالك: 
لا آری لأحد آن یعتمر في السنة مراراٌ. وکره 
عمرتین في سنهة واحدة ومنع منها الحاج ما 
لم یتحلل من آخر عمله بمنی - وقال آبو حنيقة 
وأصحابه : 

العمرة مباحة في السنة کلها الا یوم عرفة 


ویوم النسر وأیام التشریق» قال: 

والحاج وغفیره في ذلك سواء وروی 
بشر بن الولید عن آبي یوسف قال : 

لا باس بالعمرة یوم عرفة» وقال الثوري: 

یعتمر متی شاء» وقال الحسن بن صالح بن 
يا 

یعتمر في السنة کلها الا في آیام التشریق» 
وقال الشافعي : 

لا باس آن یعتمر في السنة مراراً ومتی شاء الا 
الحاج فانه لا یعتمر ما دام حاجاً 2۵-۳9۹۰ ۱۰۵ 

قال آبو عمر: 

لا اعلم لمن کره العمرة في السنة مرارا 
حجهة من کتاب ولا سنة بجب التسلیم لمثلها 
والعمرة فعل خیر وقد قال ال طْن : «وانص لو 
لح فواجب استعمال عموم ذلك والندب 
لیه حتی یمنع منه ما یجب التسلیم به. ۲۱/۲۰ 

۳ - جواز العمر: قبل الحج: وهو آمر 
مجتمع علیه لا خلاف بین العلماء فیه کلهم 
یجیزون العمرة قبل الحج لمن شاء لا پاس 
بذلك عندهم وکلهم یقول : 

ان رسول عةٌ اعتمر قبل حجته. ۱۳/۲۰ 

4 - العمرة في آشهر الحج: لم یختلف 
العلماء في جواز العمرة في شهور الحج في 
شوال» وذي القعدة. وذي الحجة لمن تمتع 
وان لم یتمتع. ۲۹۲/۲۲ 

۰ - فسخ الحج في العمرة: 

7 - وجوب اتمام العمرة 
ر؛حج ۴ 

۷ - ادخال الحج علی العمرة والعکس : ر: 


حج ۲۸ 


ر: حجج ۳۷ 
بالشروع نیها: 


العمری 


العمری 


۸ مکان نحر الهدي في العمرة : ر: حج ۱۱۶ 

٩‏ - المعتمر لا پصنع عمل الحج کله: 
وهذا اجماع من العلماء آنه لا یصنم المعتمر 
عمل الحج کله وانما علیه آن یتم عمل 
عمرته وذلك الطواف والسعي والحلاق 
والسنن کلها. والاجماع یدلك علی آن قوله 
في هذا الحدیث : «وافعل في عمرتك ما تفعل 
في حجك» کلام لیس علی ظاهره وأنه لفظ 
عموم آرید به الخصوص علی ما وصفنا من 
الاقتصار به علی جواب السائل في مراده 
وباله التوفیق. ۲۲۵/۲ 


ه العمری: 

آحکامها: قال مالك: الأمر عندنا آن 
العمری ترجع الی الذي آعمرها اذا لم یقل 
لك ولعقبك اذا مات المعمر وکذلك اذا 
قال: هي لك ولعقبك» ترجع الی صاحبها 
ایضاً بعد انقراض عقب المعمر؛ لأنه علی 
شرطه في عقب المعمر؛ کما هو علی شرطه 
في المعمر ورقبتها عند مالك وأصحابه علی 
ملك صاحبها آبداً ترجم الیه ان کان حیاً آو 
(لی ورئته بعدی وضمانها منهم ولا یملك 
بلفظ العمری والاعمار عند مالك رقبة شيء 
من العطایا و|نما ذلك عنده کلفظ السکنی 
والاسکان سواء. لا یملك بذلك الا المنانع 
دون الرقاب» وهي ألفاظ عندهم لا یملك بها 
الرقاب» وانما يملك بها المنافم منها العمری 
والسکنی» والحارية والاطراق؛ والمنحة 
والاحبال والافقان وما کان مثلها» قال آبو 
(سحاق الحربي : 

سمعت این الاعرابي یقول : 


لم تختلف العرب في آن هذه الاسماء علی 
ملك آربابها ومنافعها لمن جعلت له العمری؛ 
والرقبی والافقار والاحبال. والعرية 
والسکنی» والاطراق. ۱۱۶/۷ 

قال بو عمر : 

نحن نذکر اختلاف الفتهاء ني مذا الباب 
علی شرطنا في هذا الکتاب لنبین موضع 
الصواب وباله التوفیق. فأما مالك یل فقد 
ذکرنا آن العمری والسکنی عنده سواء؛ وهو 
قول اللیث وقول القاسم بن محمد ویزید بن 
فسیط ‏ قال مالك : 

فذا آعمره حیاته وأسکنه حیاته فهو شيء 
واحد؛ فان آراد المعمر آن یکریها فانه یکریها 
قلیلاً قلیلاً. ولا ییعد. الکراء قال: وللمعمر آن 
یبیع منافع الدار وسکناه فیها من الذي آعمره 
ولا ببیعها من غیره» وقال آبو حنيفة والشافعي 
وأصحابهما وهو قول الثوري والحسن بن حي 
وابن شبرمة وأحمد بن حنبل وأبي عبید: 

العمری بهذا اللفظ هبة مبتوتة یملکها 
المعمر ملکاً تاماً رقبتها ومنافعها؛ واشترطوا 
فیها القبض علی آصولهم في الهبات قالوا: 

ومن آعمر رجلاً شیثاً في حیانه نهو له 
حیاته» وبعد وفاته لورئته؛ لاأنه قد ملك 
رقبتها. وشرط المعطي وذکره العمری والحياة 
باطل + لآن رسول الثه که ابطل شرطه وجعلها 
بعلة للمعطی. وسواء قال هي ملك حياتك 
وهي لك ولعقبك بعدك عمري حياتهم آو ما 
عشت وعاشوا؛ کل ذلك باطل؛ لآن 
رسول ال ی بطل الشرط في ذلك. واذا 
بطل شرطه لنفسه في حياة المعمر فکذلك 


حیاته عقبه الشرط أیضا باطل وکل شرط 
آبطله الّه آو رسوله فهو مردود؛ لژن فی انفاذه 
تحلیل الحرام - قالوا : ۱ 

والسکنی عارية لا یملك بها رقبة |نما 
یملك بها المنافع علی شروط المسکن. ۷/ 
۹ ۰ ۱۱۷ 


عنین: 

تأجیل العنین : ر: نکاح ۳۰ 
۵ عورة: 

۱ - حکم ستر العورة: لا یحل لاحد آن 
يبدي عورته ویکشف فرجه الی آدمي ینظر الیه 
من رجل آو امرأة الا من کانت حلیلته: 
امرأته ۳ سبیة» وهذا ما لا آعلم فیه خلافاً 
بین المسلمین - 

وأجمعوا علی آن ستر العورة فرض عن 
عیون الادمیین. ۱۷۱/۱۲ 

۲ - حد عورة الرجل: اختلفوا في العورة 
من الرجل ما هي؟ فقال الشافعي وأبو حنيفة 
وأصحابهما والاوزاعي وأبو ثور: 

ما دون السرة الی الركبة عورة» وقال آبو 
حنيفة : الرکبة عورتة. وفال الشافعی : 

لیست السرة ولا الرکبتان من العورة 
وحکی آبو حامد الترمذي للشافعي في السرة 
قولین» واختلف المتأخرون من آصحابه في 
ذلك آیضاً علی ذينك القولین فطائفة قالت: 

السرة من العورت وطائفة قالت: 

,۲ لیست السرة عورة وقال عطاء : 

الرکبة عورت وقال مالك : 

السرة لیست عورة وأکره للرجل آن 


عورة 


یکشف فخده بحضرة زوجته ‏ وفال آبن آبي 


دئثت : 


العورة من الرجل الفرج نفسه القبل والدبر 
دون غیرها» وهو قول داود أمل الظاه 
وقول ابن علیة والطبري. ۳۷۹/۲ ۳۸۰ 

۳ حکم ستر العورة في الصلاة: ر : صلاة ۱۱ 

4 - انکشاف عورة المرأة في الصلاة: ر: 
صلاة ۱۲ 

 *‏ ما یجوز وما لا یجوز من نظر الرجل 
(لی ذوات محارمه: ولا یجوز عند أمل العلم 
آن یری الرجل آمه ولا ابنته. ولا آخته. ولا 
ذات محرم منه عریانة؛ لان المرأة عورة فیما 
عدا وجهها وکفیها» ولا یحل النظر [لی عورة 
آحد عند الجمیع لا یختلفون في ذلك وتأمل 
وجه المرأة الحرة وادمان النظر الیها لشهو: لا 
یجوز؛ لأنه داع ٍلی الفتنة. ۲۲۹/۱۲ ۲۳۰ 

وقد اختلف العلماء آیضاً في هذا الباب 
فکان الشعبي وطاوس. والضحاك یکرهون آن 
ینظر الرجل الی شعر آمه وذوات محارمه. 
وروي عن جماعة من السلف آنه کانوا یفلون 
آمهاتهم وممن روي ذلك عنه من العلماء: 
آبو القاسم محمد بن علي بن الحنفية» وآبر 
محمد بن علي بن الحسین» وطلق بن حبیب؛ 
ومورق العجلي . وعلی قول هولاء آثمة الفتیا 
بالامصار فی آنه لا بأس آن ینظر الرجل (ٍلی 
شعر امه وکذلك شعور ذوات المحارم 
العجائز دون الشواب» ومن خشي منه الفتنة 
علی ما ذکرت لك. ۲۳۱/۱۲ 

" - نظر الرقیق |لی سیدته: وقال ابن 
وهب : سثل مالك عن المرأة لها العبد نصفه 


حر آیری شعرها؟ فقال: لا. فقیل له: 

فلو کان لها کله آیری شعرها؟ فقال: 

آما العبد الوغد من العبید فلا ری بذلك 
باس وان کان عبدا فارهاً فلا آری ذئك لها 
قال مالك : والستر آحب الي. ۲۳۵/۱۳ 

وعن ابن عباس قال: 

لا باس آن ینظر المملوك ٍلی شعر مولاته. 

قال آبو عمر : 

والی هذا ذمب مالك وآأجاز نظر العبد ٍلی 
شعر مولائه. وروي مثل ذلك عن بعض آمهات 
المومنین وقالت به طائفة» وکره دلك جماعة من 
علماء التابعین ومن بعدهم» وممن کره ذلك : 
سعید بن المسیب؛ والحسن. وطاووس 
والشعبي» ومجاهد. وعطاء. ۲۳۰/۱۲ 

وأکثر العلماء یجعلون العبد البالغ کالحر؛ 
ولا یجیزون له النظر الی شعر سیدته الا 
لضرورة وینظر منها |لی وجهها وکفیها؛ 
لانهما لیسا بعورة منها. ۲۳۷/۱۳ 


عین 


۷ - حرمة النظر الی عورة المیت: ر: غسل 
المیت ۳ 
عيادة: 

حکم عيادة الکافر : وقد کره بعض آهل 
العلم عيادة الکافر لما في العيادة من الکرامة ؛ 
وقد آمرنا آن لا نبدآهم بالسلام؛ فالعيادة 
آولی آن لا تکون. فان آتونا فلا بأس بحسن 


تلقیهم ۰ ۲۷/۲6 


۰ میب : 


۱ - حکم التضحية بالأضحية التي فیها 
عیب : ر: أضحة ۷ 

۲ - ما یتقی من العیوب في العقيقة: ر: 
عقيقة ۲ 

۵ عید: 

حرمة صیام یوم العید : ر: صیام ۳ 

ه عین: 


دية العیئین : ر: دية ۱۸ 


)( 


رقم 
سجن اي تاج 
کی ی تروصب 


سل 


تس 


سس ملاس 


1 


ه غرره: 

معنی بیع الغرر : بیع الغرر یجمعم وجوها 
کثيرة منها : 

المجهول کله في الشمن والمشمن |ذا لم 
یوقف علی حقيقة جملته فبیعه علی هذه 
الحال من بیع الغرر؛ وان وقف علی آکثر 
ذلك» ویحاصر حتی لا یشکل المراد فیه فما 
جهل منه من التافه الیسیر الحقیر والنزر في 
جنب الصفقة |ذا کان مما لا یمکن الوصول 
(لی معرفة حقیقته. فلا یضر ذلك» وهو 
متجاوز عنه غیر مراعی عند. جماعة العلماء. 

ومن بیوع الغرر بیع الابق» والجمل 
الشارد» والابل الصعاب فی المرعی» وکذلك 
الرمك» والبقر الصغار ذا کان الاغلب من 
آمرها جهل آسنانها» وعدم تقلیبها؛ والحیتان 
في الأجام والطاثر غیر الداجن |ذا لم یکن 
مملوکا مقبوضا علیه . 

والقمار کله من بیع الغرر؛ وبیع الحصاء 
من القمار ومعنی بیع .الحصاة عندهم آن تکون 
جملة الثیاب منشورة آو مطوية فیقول القائل: 
آي هذه الثیاب وقعت علیها حصاتي هذه فقد 
وجب فیها البیع بيني وبیناك بکذا وکذا؛ دون 
تأمل ولا رژية. فهذا آیضا غرر؛ واسم بیع 
الغرر اسم جامم لهذه المعاني کلها وما 
آشبهها. ۱۳۱/۲۱ 


والبیع الفاسد من بیوع الغرر وغیرها |ذا 
وقع فسخ ان آدرك قبل القبض وبعده فان 
فات بعد القبض رد قیمته بالفا ما بلغ یوم 
قبضه لی یوم وقعت صفقته» فان آصیب عند 
البائم قبل القبض فمصیبته بکل حال منه. 

ومن هذا الباب بیع اللبن في الضرع» وبیع 
المغیب تحت الارض من البقول |ذا لم تر 
ومن ذلك بیع الدین علی المفلس؛ وعلی 
المیت؛ وبیع المضامین» والملاقیح» وحبل 
الحبلة. ۱۳۷/۲۱ 


0 غرة: ر: دية ۰٩‏ ۱۰ 


سل: 

۱ - وجوب الفسل بالانزال: [أجمع 
العلماء] علی آن المحتلم رجلاً کان آو امرأة 
[ذا لم ینزل؛ ولم یجد بلالا ولا آأثر للانزال 
آنه لا غسل علیه» وان رأی الوطی والجماع 
الصحیح في نومه وأنه |ٍذا آنزل فعلیه الغسل 
امرأة کان و رجلاً وآن الغسل لا یجب في 
الاحتلام الا با لانزال. ۳۳۷/۸ 

۲ - ایجاب الغسل بالتقاء الختانین : علی 
هذا القول جمهور أهل الفتوی بالحجاز 
والعراق والشام ومصر. والیه ذهب مالك 
والشافعي وآبو حنيفة وأصحابهم واللیث بن 
سعد والاوزاعي والشوري وأحمد بن حنبل 
واسحاق وآبو ثور وآبو عبید والطبري؛ 


واختلف آأصحاب داود في هذه المسألة 
فبعضهم قال بما علیه الفقهاء والجمهور علی 
ما وصفنا من ایجاب الغسل بمجاوزة الختان 
الختان» ومنهم من قال: 5 

لا غسل علیه الا بانزال الماء الدافق وجعل 
في الاکسال الوضوء. ۱۰۵/۲۳ 

قال آبو عمر : 
ذکر ابن خویز منداد آن اجماع الصحابة 
انعقد علی ایجاب الخسل من التقاء الختانین 
ولیس ذلك عندنا کذلك» ولکنا نقول: 

زن الاختلاف فني هذا ضعیف. وأن 
الجمهور الذین هم الحجة علی من خالفهم من 
السلف والخلف انعقد (جماعهم علی ایجاب 
الغسل من التقاء الختانین» ومجاوز:ة الختان 
الختان» وهو الحق ان شاء ال. ۱۱۳/۲۳ 

وآما اصحاب داود فناختلفوا فی هذه 
المسالة فطائفة منهم قالت بما علیه جمهور 
الفقهاء من (یجاب الغسل اذا التقی الختانان 
ومنهم من آبی ذلك وقال: لا غسل الا بانزال 
وهو المشهور عن داود. ۱۱۵/۲۳ 

۳ - تخلیل الجنب لحیته: اختلف قول 
مالك في تخلیل الجنب لحیته في غسله من 
الجنابة» فروی ابن القاسم عنه آنه قال : 

لیس ذلك علیه. وروی آشهب عنه آن علیه 
تخلیل لحیته من الجنابت» قال ابن عبد الحکم: 

هو آحب الینا - واختلف الفقهاء في ذلك 
علی هذین القولین. ٩۰/۲۲‏ 

6 - حکم الدلك في الفسل: اختلف 
العلماء في الجنب یغتسل في الماء؛ ویعم 
جسده. ورأسه کله بالغسل آو ینغمس في 


الما ویعم بذلك جمیع جسده دون آن 
یتدلك . 

فالمشهور من مذهب مالك آنه لا یجزیه 
حتی یتدلك ؛ لأن ال آمر الجنب بالاغتسال 
کما آمر المتوضو) بغسل وجهه ویدیه لی 
المرفقین» ولم یکن بد للمتوضی من امرار 
یدیه مع الماء علی وجهه وعلی یدیه فکذلك 
جمیع جسد الجنب. ورأسه في حکم وجه 
المتوضیعم وحکم یدیه. وهذا قول المزني 
واختیاره - قال مروان بن محمد: 
سألت مالکاً بن آنس عن رجل اغتمس في 
ماء» وهو جنب ولم یتوضاأً وصلی؟ قال: 
مضت صلاته فهذه الرواية فیها آنه لم يتدلك 
ولا توضاأٌ وقد آجزآه عند مالك ولکن 
المعروف من مذهبه ما وصفنا من التدلك» 
وقد روي عن الحسن وعطاء مثل ذلك وروي 
عنهما خلافه - وقال آبو حنيفة» والشافعي 
وأصحابهما واللوري والأوزاعي: 

یجزی الجنب ذا انئمس في الماء وان لم 
یعدلك وبه قال آحمد بن حنبل وآبو ثور 
واسحاق وداود والطبري ومحمد بن عبد الحکم 
وهو قول الحسن البصري وابراهیم النخعي 
وعامر الشعبي وحماد بن آبي سلیمان وعطاء 
کل هژلاء یقول : 

|ذا انغمس في الماء وقد وجب علیه 
الوضوء فعم الماء أعضاء الوضوء ونوی بذلك 
الطهارة آجزآه. ۹۵/۲۲ - ٩۷‏ 

ه - العمل الخفیف في الغسل والوضوء: 
ان العمل الخفیف فی الفخسل والوضوء لا 
یوجب استتنافه؛ وکذلك کل من عمل [ذا کان 


غسل المیت 


عسل المیت 


صاحبه آخذاً في طهارته ولم پترکها انصرافا 
عنها ٍلی غیرها. کاستقاء الماء» وغسل الاناء 
وشبه ذلك. فان آخذ المتوضی في غیر عمل 
الوضوء وترکه » استأنف الوضوء من آوله الا 
آن یکون شیثاً خفیفاً جداً. فان کان شیغاً 
خفیفاً فهو متجاوز عنه [ن شاء ال ولا ينبفي 
لاحد آن یدخل علی نفسه شغلاً وان قل وهو 
یتوضاً حتی یفرغ من وضوئه. ۱۳۳/۱۱ 
- هل تختسل المستحاضة لکل صلاة؟: 

ر: استحاضة ۳ 

۷- هل يجب الغسل علی من غسل میت؟: 
ر: سل المیت ؟ 

۸ - حکم غسل یوم الحمعة: ر: صلاة 
الجمعة۷ 

٩‏ - من اغتسل للجمعة ولم یذکر جنابة مل 
یجزی عنه؟: ر: صلاة الجمع ٩‏ 

۰ - هل خسل الجتابة يغني عن سل 
الحمعة؟: ر: صلاء الجمعة ۱۰ 

۱ - هل سل الجمعة للرواح آم للیوم؟: 
ر: صلاءة الجمعة ۸ 

۱۲ - حکم الغسل لصلا: العیدین : 
العیدین ۳ 

- الغسل للاحرام : ر: حج ۱۳ 
۶ - غسل المحرم رأسه: ر: حج ۳۵ 
۵ - حکم اغتسال العائن وکیفیته: ر 


۲ 


ر: صلاة 


عائن 


ه سل المیت: 

۱ - صفء غسل المیت: قال آبو عمر: 
تطهیر المیت تطهیر عبادة لا ازالة نجاست 
وانما هو کالجنب وغسله کفسل الجنب 


سواء. فأول ما یبدا الخاسل به من آمره بعد 
ستره؛ جهده آن یعصر بطنه عصراً خفیفا 
رفیقاً. فان الاستنجاء یقدم في الوضوء علی 
کل شي: فان خرج منه شيء تناول سل 
آسفله وعلی یده خرقة. ولا یحل له آن 
یباشر قبله ولا دبره الا وعلی یده خرفة 
ملفوفة یدخل بها یده من تحت القوب الذي 
یسجی به المیت ویستر به للغسل فیفسل فرجیه 
غسلاً ناعماً ويوالي بصب الماء علی ید 
#داسل ستی بح (ازه ام میت فیوضگه 
وضوء الصلاة: قال آبو الفرج حاکیاً عن 
مالك : 

یجعل الغاسل خرقة علی یده یباشر بها فرج 
لمیت زن احتاج ٍلی ذلك وکذلك قال 
لوقار. 

قال آبو عمر: 

اختلف العلماء ني مضمضة المیت عند 
وضوثه. وفي غسل آنفه. ودلك آسنانه» فرأی 
ذلك منهم قوم وآباه آخرون» ولا وجه لقول 
من آبی من ذلك. 

فلا فرغ بوضوته بدا بخسل شقه الایمن من 
رأسه لی طرف قدمه الیمنی» ثم یصرفه برفق 
علی شقه فیغسل شقه الایسر» من قرن رأسه 
ای طرف تدمه حتی يأتي الفسل علی جمیعه 
بالماء القراح» وان کان فیه سدر فحسن» ثم 
یغسله غسلة انية بماء فیه ورق سدر مدقوق» 
آو بسدر یجعله في رأسه ولحیته ویغسله به 
دا براسه قبل لحیته: فان لم کن سدد 
فبالاشنان آو الخطمي. آو بالحرض. آو 
الماء القراح حتی يأتي ایضا علی تمام غسله 


سل المیت 


غسل المیت 


کغسل الجنابة» وهو في لك کله یستره 
طاقته» ویغخض بصره عن عورته کما یفعل 
بالحي. وان کان به قروح. آو جراح آخذ 
عفوه . 

ومن آهل العلم من یستحب آن یوضیه في 
کل غسلة ومنهم من پقول: 

الوضوء في آول مرة يكکفي» ثم یفسل 
الثاللة بماء الکافور کما غسله فی الأولی. فاذا 
اکمل غسله جففه وحشی داخل زاره قطن 
وهو علی مغتسله ثم شد علیه شدادته من خلفه 
(لی مقدمه. ثم حمله رفقا في ثوبه (لی نعشه 
وأدرجه في آکفانه. 

ووجه العمل آن یبدا الغاسل بتهذیب آکفانه 
ونشرها وتجمیرها قبل آخذه في غسله» والوتر 
عندهم في الغسلات مستحب غیر واجب عند 
الجمیع؛ ولیس الوتر في غسل المیت کالوتر 
فی الاستنجاء بالاحجار عند من آوجب ذلك. 
۷۱ ۳۷۷ 

۲ - عدد غسلات المیت : واختلف العلماء 
في البلوغ بخسل المیت الی سبع غسلات؛ 
فقال منهم قائلون: 

آقصی ما یغسل المیت ثلاث غسلات. فان 
خرج منه شيء بعد الغسلة الثاللة غسل ذلك 
الموضع وحده ولا یعاد غسله؛ وممن قال هذا 
ابو حنيفة وآصحابه والثوري» والیه ذهمب 
المزني وأکثر صحاب مالك ومنهم من قال: 

یوضاً (ذا خرج منه شيء بعد الخسلة الثالثف 
ولا یعاد غسله؛ لآن حکمه حکم الجنب [ذا 
اغتسل وأحدث بعد الغسل استنجی بالحجار 
آو بالماء ثم توضاً نکذلك المیت. وقال ابن 


القاسم : ان وضی فحسن وانما هو الفسل. 

قال آبو عهر : 

لژنها عبادة علی الحی قد آداها؛ ولیس 
علی المیت عبادة؛ وقال الشافعي: 

ان خرج منه شي: بعد الخسلة الثالثة أعید 
غسله . 

وتحصیل مذهب مالك آنه لٍذا جاء منه 
الحدث بعد کمال غسله أعید وضوژه للصلات 
ولم یعد غسله. وقال آحمد بن حنبل: 

یعاد غسله آبدا. |ذا خرج منه شيء الی 
سبع غسلات» ولا یزاد علی سبع» وان خرج 
منه شيء بعد السابعة غسل الموضع وحده 
وان خرج منه شيء بعدما کفن رفع» ولم 
یلتفت الی ذلك. وهو قول !سحاق. وکل قول 
من هذه الافوال قد روي عن جماعة من 
التابعین ۰ ۳۷/۱ 

۳ آداب غسل المیت: قال آبو عمر: 
السنة في الحي والمیت تحریم النظر الی 
عورتیهما» وحرمة المزمن میت کحرمته حیاً في 
ذلك. ولا یجوز لاحد آن یفسل میت الا 
وعلیه ما یستره» فان غسل في قمیصه فحسن 
وان ستر وجرد قمیصه وسجي بثوب غطي به 
رأسه وسائر جسمه لی آطراف قدمیه فحسن؛ 
والا فأقل ما یلزم من ستره آن تستر عورته؛ 
ویستحب العلماء آن یستر وجهه بخرقة وعورته 
بأخری؛ لأن المیت ربما تخیر وجهه عند 
الموت لعلة آو دم. وأهل الجهل ینکرون ذلك 
ویتحدئون به - وقال ابن سیرین: 

یستر من المیت ما یستر من الحي. وقال 
ابراهیم : 


کانوا یکرهون آن یغسل المیت وما بینه 
وبین السماء فضاء حتی یکون بینه وبینها 
سترة. ۱۲۰/۲ 

[ویستحسن] عند جماعة العلماء آن یأغذ 
الغاسل خرقة فیلفها علی یده |ذا آراد غسل 
فرج المیت» لثلا یباشر فرجه بیده» بل یدخل 
یده ملفوفة بالخرقة تحت الثوب الذي یستر 
عورته قمیصاً کان آو غیره فیغسل فرجه 
ویأمر من يوالي بالصب علیه حتی ينقي ما 
هنالك من قبل ودبر - وان لم یلف علی یده 
خرقة ودلکه بالتمیص آأجزاه ذا آنقی ولا 
یباشر شیثاً من عورته بیده. ۱5۱/۲ 

؛ - لا وضوء ولا غسل علی الفاسل : قال 
آبو عمر : 

لا غسل ولا وضوء علی الغاسل واجبا عند 
جماعة الفقهاء وجمهور العلماء» وهو 
المشهور من مذهب مالك والمعمول به عند 
آصحابه . ۳۷۸/۱ 

» - تغسیل الرجل المرأة والمرأة الرجل: 
آجمع العلماء علی جواز سل المرأة زوجها 
وفسلت آسماء بنت عمیس زوجها آبا بکر 
بمحضر جلة من الصحابة» وکذلك غسلت آبا 
موسی امرأته . 

واختلفوا في غسل الرجل امرأته فأجاز 
ذلك جمهور من العلماء من التابعین والفتهاء 
وهو قول مالك والاوزاعي والشافعي واحمد 
واسحاق وآبي ثور وداود - وقال آبو حنيفة 
والشوري وروي ذلك عن الشعبي : 

لا یخسلها؛ لانه لیس في عدة منها وهذا 
لا معنی له؛ لانها في حکم الزوجة لا في 


غناء 


حکم المبتوتة بدلیل الموارثة. ۳۸۰/۱ 
واما غسل المراة زوجها فلم یختلفوا فیه. 
وهو آولی ما عمل به. ۳۸۰/۱ 
۲ - هل یغسل الشهید؟: ر: شهید ۱ 
۷- هل یغسل من قتل مظلوما؟: ر: شهید ۲ 


۵ غش: 


آثر الغش في البیع : ر: بیع ۲۲ 
0 عصب: 

هل تجب زکاة الفطر علی السید في عبده 
المغخصوب؟: ر: زکاة الفطر ۲ 
ه علول: 

۱ - عقوبة الغال: ر: غنيمة ۳ 

۳ - توبة الغال: ر: غنيمة ۸ 
۵ هناء: 

رفع الصوت بانشاد الشعر: هذا الباب من 
الغناء قد آجازه العلمای ووردت الأثار عن 
السلف باجازته» وهو یسمی غناء الرکبان 
وغناء النصب والحداء هذه الأرجه من الغناء 
لا خلاف في جوازها بین العلماء. ۱۹۷/۲۲ 

وقد حدا به وق عبد الّه بن رواحة وعامر بن 
سنان» وجماعة فهذا مما لا اعلم فیه خلافا 
بین العلماء |ذا کان الشعر سالماٌ من الفحش 
والخنی . 

وآما الغناء الذي کرهه العلماء فهذا الغناء 
بتقطیع حروف الهجای و(فساد وزن الشعر؛ 
والتمطیط به طلبا للهو والطرب» وخروجا عن 
مذاهب العرب والدلیل علی صحة ما ذکرنا 
آن الذین آجازوا ما وصفنا من النصب 
والحداء هم کرهوا هذا النوع من الغناء 


وانما یعاقب الرجل في بدنه لا في ماله - 
وقال الأوزاعي: ۱ 

یحرق متاع الغال کله الا سلاحه وئيابه 
التي علیه وسرجه. ولا تنتزع منه دابته 
ویحرق ساثر متاعه کله الا الشیء الذي غل 
فانه لا یحرق ویعاقب مع ذلك» وقول أحمد 
واسحاق کقول الاوزاعي في مذا الباب کله 
وروي عن الحسن البصري آنه قال: 

یحرق رحله کله الا آن یکون حیواناٌ و 
مصحف وممن قال یحرق رحل الغال ومتاعه 
مکحول وسعید ابن عبد العزیز - 
قال بو عمر : 
الذي ذهب الیه مالك والشافعي وأبو حنيفة 
ومن تابعهم في هذه المسألة آولی من جهة 
النظر وصحیح الاثر وال علم. ۲۲/۲ - ۲۳ 

؛ - قسمة الفنائم في دار الحرب: ذهب 
مالك والشافعي والاوزاعي وأصحابهم الی آن 
الغنائم یقسمها الامام علی العسکر في دار 
الحرب . قال مالك : 

وهم آولی برخصها وقال آپو حنيفة: 

لا تقسم الغنائم في دار الحرب وقال آبو 
یوسف . 

احب لي آلا تقسم في دار الحرب الا آن 
لا پجد حمولة فیقسمها في دار الحرب. ْ 


ولیس منهم من يأتي شیثاً ومو ینهی عنه. 
۱۹۹/۳۲ ۱ 

وقد رویت الرخصة في الالحان التي تعرفها 
العرب ورفع العقيرة بها دون ألحان الاعاجم 
المکروهة عن جماعة من السلف. ولو 
سعید بن المسیب» ومحمد بن سیرین» وهما 
ممن یضرب المثل بهما. ۱۹۹/۲۲ 


ه غنيمة: 

۱ - حکم الغنيمة: آجمعوا آن تحلیل 
الغنائم لهذه الأمة من فضائلها. ۳۶۲/۱۸ 

۲ - ما یجوز للغازي آخذه: [أجمعوا علی | 
جواز أکل الطعام في آرض العدو» 
والاحتطاب. والاصطیاد.] ۱۸/۲ 
" وأجمع العلماء علی آن آکل الطعام في دار 
الحرب مباح» وکذلك العلف ما داموا في دار 
الحرب. ۱٩۹/۲‏ 

قال آبو عمر: 

ما یخرج به من الطعام الی دار الاسلام؛ 
وکان له قيمة فهو غنیمة. وکذلك قلیل وکثیر 
غیر الطعام فهو غنیمة؛ لانهم لم یجمعوا علی 
شيء منه . ۳۰/۲ 

۳ - عقوبة الغال: وقد اختلف العلماء في 
عقوبة الغال فذهب مالك والشافعي وآبو حتيفة 
وأصحابهم واللیث بن سعد الی: آن الغال 
یعاقب بالتمزیر. ولا بحرق متاعه. وقال 
الشافعي وداود بن علي : 

[ن کان عالماً بالنهي عوقب ومو قول 
اللیث وقال الشافعي: 


قال آبو عمر: 

القول الصحیح في مذه المسألة ما قاله 
مالك والشافعي والاوزاعي» ولا وجه لقول 
من خالفهم في ذلك من معنی صحیح مع ثبوت 
الاثر عن النبي و بخلافه. ۳۸/۲۰ ۳۹ 


 »‏ هل السلب من الثفل آم من الغنیمة؟: 
قال مالك : 

والسلب من النفل» والفرس من النفل؛ 
وکذلك قال ابن عباس» ولا نفل في ذهب 
ولا نضة. ولا نفل الا من الخمس. ویکون 
في آول مغنم وآخره علی الاجتهاد؛ وکره 
مالك آن یقول الامام: من أصاب شیناً نهر 
له وکره آن یسفك آأحد دمه علی هذا» 
وقال: هو قتال علی جعل» وکره الامام آن 
یقول : من قاتل فله کذا» ومن بلغ موضع کذا 
فله کذا ومن قتل قتلاً فله کذا» آو نصف ما 
غنم قال: وانما نفل النبي ی بعد القتال 
هذا جملة مذهب مالك في هذا الباب . 

ومذهب آبي حنيفة والشوري نحو ذلك» 
واتفق مالك والشوري وآبو حنيفة علی آن 
السلب من غنيمة الجیش حکمه کحکم سائر 
الغنيمة الا آن یقول الامیر : من قتل فتیلاً فله 
سلبه. فیکون حینثذ له وقال الأوزاعي واللیث 
والشافعي وأحمد واسحاق وأبو ثور وأبو عبید: 

السلب للقاتل علی کل حال قال ذلك 
الامیر آو لم یقله. الا آن الشافعي قال: 

[نما یکون السلب للقاتل |ذا قتل فتبله مقبلا 
علیه وآأما |ذا قتله وهو مذبر عنه فلا سلب 
له وقال الااوزاعي ومکحول: السلب مغنم 
ویخمس قال الشافعي : 

یخمس کل شيء من الفنيمة الا السلب فانه 
لا یخمس. وهو قول آحمد بن حنبل 
والطبري. ۲8/۲۳ - ۲۷ 

وقال محمد بن جریر الطبري : 

من قتل قتیلاً کان له سلبه نادی به الامام 


آم لم یناد مقبلاً قتله او مدبرا؛ هاربا آو 
مبارزا» [ذا کان في المعرکة» ولیس سبیل 
السلب سبیل النفل؛ لأن النفل لا یکون الا 
آن یتقدم الامام به قبل - وقال آبو ثور: 
السلب لکل قاتل في معركة کان و غیر 
معركة في الاقبال والادبار والهروب؛ 
والانتهاز علی کل الوجوه. ۲4۹/۲۳ 

" - هل من شرط آخذ سلب القتیل #حضار 
البينة علی قتله؟: اختلف الفقهاء في الرجل 
يدعي آنه قتل رجلاً بعینه وادعی سلیه؛ فقالت 
طافة منهم : 

یکلف علی لك البینة. فان جاء بشاهدین 
آخذه وان جاء بشاهد واحد حلف معه وکان 
له سلبه - وممن قال بذلك الشافعي واللیث بن 
سعد وجماعة من أصحاب الحدیث» وفال 
الأوزاعي : 

ذا قال انه قتله أعطي سلبه. ولم یسأل عن 
دلك بینة. ۲۵۸/۲۳ 

۷- هل الاشتراك في القتل بوجب 
الاشتراك في السلب؟: اختلفوا في النفر 
یضربون الرجل الکافر ضربات مختلفة. فکان 
الشافعي یقول: 

ٍذا قطع یدیه ورجلیه» ثم قتله آخر فالسلب 
لقاطع الیدین والرجلین؛ فان ضربه وأثبته؛ 
وبقي معه ما یمتنم به. ثم قتله آخر کان 
السلب للآخر؛ وانما یکون السلب لمن صیره 
بحال لا یمتنم فیها . 

واختلف الشافنعي والاوزاعي في مبارز 
عانق رجلاً وحمل علیه آخر فقتله؛ فقال 
الااوزاعي : 


السلب للمعانق» وقال الشافعی: السلب 
للقاتل . ۲۵۸/۲۳ ۱ 

۸ - توبة الغال: وأجمع العلماء علی آن 
علی الغال آن یرد ما غل [لی صاحب 
المقاسم» ان وجد السبیل الی ذلك. وأنه ذا 
فعل ذلك فهي توبة له وخروج عن ذنبه . 

واختلفوا فیما یفعل بما غل |ذا افترق هل 
العسکر» ولم بصل (لیهم فقال جماعة من 
هل العلم : 

یدفع الی الامام خمسه. ویتصدی بالباقي» 
وهذا مذهب الزهري ومالك والأوزاعي 
واللیث والشوري» ورزي ذلك عن عبادة بن 
الصامت ومعاوية بن آبي سفیان والحسن 
البصري» وهو يشبه مذهب ابن مسعود وابن 
عباس ؛ لأنهما کانا یریان آن یتصدق بالمال 
الذي لا یعرف صاحبه وذکر بعض الناس عن 
الشافعی آنه کان لا یری الصدقة بالمال الذي 
لا یعرف صاحبه وتال: 

کیف یتصدق بمال غیره وهذا عندي معناه 
فیما یمکن وجود صاحبه. والوصول الیه و 
(لی ورئته» وآما ان لم یمکن شيء من ذلك 
فان الشافعي یط لا یکره الصدفة به حینثذ ن 
شاء ال. ۲۳/۲ ۲۶ 

٩‏ - سهم النساء من الغنيمة: اختلف 
الفتهاء في الاسهام للنساء من الخنيمة اذا 
غزون. فقال ابن وهب: 

سألت مالکاً عن النساء هل یجزین من 
الغنائم في الغزو؟ قال: 

ما علمت لك وقد اجاز قوم من 
آصحابنا آن پرضخ للنساء ما آمکن علی ما 


پراه الامام وقال الثوري وأبو حنيفة واللیث 
والشافعي وأصحابهم: لا یسهم للمرأت 
ویرضخ لها . وقال الأوزاعي: 

یسهم للنساء. ۲۳۲/۱ 

۰ - تخمیس الغنیمة: آما اختلافهم في 
قسم الخمس فعلی ما آصف لك قال مالك: 

قسمة الخمس کثسمة الفیء» وهما جمیعا 
یجعلان في بیت المال» قال : ویعطی أقرباء 
رسول ال یقژ منهما علی ما یری الامام؛ 
قال: ويجتهد فی ذلك. فان تکافاً هل البلدان 
في الحاجة بدا بالذني المال فیهم» وان کان 
بعض البلدان آشد. حاجة نقل الیهم آکثر 
المال» قال این القاسم : 

وکان مالك یری التفضیل في العطاء علی 
قدر الحاجة ولا یخرج المال من بلد الی 
بلد غیره حتی یعطی آهل البلد الذي فیه 
المال ما یغنیهم علی وجه النظر والاجتهاد» 
قال: ویجوز آن یجیز الوالي علی وجه 
الدین آو الامر پراه قد استحق به الجائزت 
فال: والفيء حلال للاغنیای وقال سفیان 
الثوري : 

الفيء ما صولح علیه الکفار؛ لغنيمة ما 
غلبوا علیه قسراً. قال: وسهم النبي یا من 
الخمس هو: خمس الخمس, وما بقي من 
الخمس فللطبقات التي سمی ال في آية 
الخمس قال الطحاوي: 

فهذا من قول اللوري یدل علی آن سهم ذي 
القربی باق بعد وفاة النبي ی وقال الثوري 
في موضع آخر: 

الخمس الی الامام یضعه حیث آراه ال 


وهذا کقول مالك سواء. وقال آبو حنيفة في 
الجامع الصغیر : ۱ 
یقسم الخمس علی ثلائة آسهم للفقراء 
والمساکین وابن السبیل. فاسقط بینهم ذا 
القربی» وقال آبو یوسف: 
سهم ذي القربی مردود علی من 
سمی ال و في الايت قال: وخمس ال 
والرسول واحد - وقال الشافعي في الغنيمة: 
الخمس کما قال ال کل قال: وفي 
الفيء الخمس آیضاً. قال: الغنيمة ما آوجف 
علیه بخیل آو رکاب؛ وهي لمن حضر الوقيعة 
من غني آو فقیر بعد (خراج الخمس قال: 
ویقسم الخمس علی من سمی ال کی قال : 
۰ وسهم ذي القربی لبني هاشم وبني المطلب 
غنیهم وفقیرهم فیه سواء للذکر مثل حظ 
الانشین؛ وخالفه المزني وأبو ثور فقالا: 
الذکر والانشی فیه سواء» وقال الشافعي: 
والفيء ما لم یوجف علیه بخیل ولا 
رکاب» وفیه الخمس آیضا قال: وعطاء 


المقاتلة في الفيء والنساء والذرية؛ ولا بأس | 


آن يعطي الرجل آکثر من کفایته» ولیس 
لنمماليك فیه شيء ولا للاعراب الذین هم 
آهل الصدقة قال: ویسری في العطاء کما 
فعل آبو بکر. وقال الاوزاعي: 

خمس الغنيمة مقسوم علی من سمی ال في 
الاية. وقال محمد بن جریر: یقسم الخمس 
علی آربعة آسهم - 

قال بو عمر : 

آما قول الشافعي: [ن في الفيء خمساٌ. 
فقول ضعیف لا وجه له من جههة النظر 


الصحیح ولا الاثر وآما قوله وقول من تابعه 
علی آذن ذوي القربی الذین عنوا بالاية في 
خمس الغنيمة هم پنو هاشم وبنو المطلب؛ 
فهو موجود صحیح ‏ وبه قال الشافعي وأبو 
ثور وروي عن ابن عباس ومحمد بن الحنفية 
آن ذوي القربی الذین عنی ال في آية الخمس 
هم أهل البیت يعني بني هاشم» وعن عمر بن 
عبد العژیز آنه بعث الی بني هاشم سهم 
الرسول» وسهم ذي القربی» ومن مذهبه آیضا 
آن نقسم الخمس آخماسا کمذهب الشافنعي 
ومجاهد وفتادة وابن جریج ومسلم بن خالد 
الزنجی : 10/۲۰ - ۰8۸ 1۷/۱6 - ۹۹ 


۱ - سهم رسول ال و: اختلف هل 
العلم في سهم رسول ال ی وما کان له 
خاصة من صفایاه وما لم یوجف علیه بخیل 
ولا رکاب. فأما آبو بکر الصدیق وعمر بن . 
الخطاب فمذهبهما - آن ذلك یسبل علی 
حسب ما کان رسول ال یسبله في حیاته کان 
ینفق منه عَلی عیاله وعامله سنة ثم یجعل باقیه 
عدة في سبیل اش وعلی مذهب آبي بکر 
وعمر جمهور هل العلم من آهل الحدیث 
والرأي. ۱ 

وآما عثمان بن عفان فکان بری آن ذلك 
للقائم بأمور المسلمین یصرفه فیما رأی من 
مصالح المسلمین ولذلك آقطعه مروان» وفعل 
عثمان هذا ومذهبه هو قول فتادة والحسن. 
کانا یقولان في سهم ذي القربی وسهم 
رسول الّه وصفایاه آن ذلك کان طعمة 
لرسول الْه ما کان حیاً فلما توفي صار لاولي 
الامر بعده. ۱۷۰/۸ ۰ ۰۱۷۱ 1۵/۲۰ 


۲ - سهم الصفي: سهم الصفي 
لرسول ال ٌ معلوم وذلك آنه کان يصطفي 
من رأس الغنيمة شیثاً واحداً له عن طیب آنفس 
آملها ثم یقسمها بینهم علی ما ذکرنا؛ وأمر 
الصفي مشهور في صحیح الاثار معروف عند 
امل العلم» ولا یختلف آهل السیر آن صفية 
زوج النبي یه کانت من الصفي. 1۳/۲۰ 

قال بر عمر : 

قد آجمع العلماء طراً علی آن سهم الصفي 
لیس لاحد بعد النبي یک فارتفع القول في 
لك الا آن آبا ثور حکی عنه ما یخالف هذا 
الاجماع قال: ۱ 

یزخد الصفي ويجري مجری سهم 
النبي یقو. قال: ان کان بینهم الصفي ثابتا . 
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۳ - سهم الفارس والراجل: اختلف 
الفتهاء في مذا الباب» فقال مالك وابن آبي 
لیلی والئوري وأبو یوسف ومحمد والاوزاعي 
والشافعي وأحمد: 

للفارس ثلاثْة آسهم لفرسه سهمان وله سهم 
وللراجل سهم - وقال آبو حنيفة: 

للفارس سهمان وللراجل سهم. ۲۳۷/۲6 

6 - سهم من غزا بأفراس: واختلفوا فیمن 
غزا بأفراس. فقال مالك وأبر حنيفة والشافعي 
وأصحابه : 

لا یسهم الا لفرس واحد. وقال آبو یوسف 
ومحمد والثوري والأوزاعي واللیث: 

یسهم لفرسین . واختاره محمد بن الجهم 
المالکي» وقال: 

هو قول آهل الثغور وعلیه جمهور التابعین 


وأمل الامصار. فذکره عن الحسن البصري 
ومکحول الشامي وعن سعید الأنصاري 
والمزني وقال: 

آنا بريء من قول مالك في آنه لا یسهم الا 
لفرس واحد. قال: والفرس الواحد لا تژمن 
علیه الحوادث وصاحبه کالراجل. هذه حجته 
قال: ولم یجاهد مالك ولا شاهد الثغور . هذا 
کله قول ابن الجهم. 

تال آبو عمر : 

القیاس آلا پسهم الا لفرس واحد ولو 
آسهم لفرسین لاسهم لثلائة وأکثر؛ وهم لا 
یقولون بهذا والفرس آلة والالات لا یسهم 
لها. ولولا الاثر في الفرس ما آسهم له ولا 
اعلم آحداً قال یسهم لاکثر من فرسین الا ما 
ذکره ابن جریج عن سلیمان بن موسی. قال: 

[ذا آدرب الرجل بأفراس قسم لکل فرس 
سهمان. ۲۳۷/۲۶ - ۲۳۸ 

۵ - قسمة الاربعة الأخماس : الاربعة 
الاخماس من الغنيمة مقسومة علی الموجفین 
ممن حضر القتال علی الشریف والمشروف 
والرفیع والوضیع والغني والفقیر بالسواءی 
للفارس ثلائة اسهم |ذا کان حراً ذکراً غیر 
مستأجر وللراجل متهم سهم واحد؛ ولیس 
للراي والاجتهاد في شيء من ذلك مدخل 
وهذا ما لا خلاف فبه بین العلماء قرنا بعد 
قرن ورائة عن رسول اله جلٌِ الا ما اختلف 
فیه من سهم الفارس. 1۲/۲۰ 

۲ - آحکام التنفیل: النفل یکون علی 
ثلائة آوجه. 

آحدها: آن یرید الامام تفضیل بعض 


الجیش لشيء یراه من عنائه وبأسه وبلائه آو 
لمکروه تحمله دون سائر الجیش فینفله من 
الخمس لا من رأس الغنيمة و یجعل له سلب 
قتیله - 

الوجه الاخر: ان الامام لذا بعث سرية من 
العسکر فاأراد آن ینفلها ما غنمت دون آمل 
العسکر فحقه آن یخمس ما غنمت ثم يعطي 
السرية مما بقی وبعد الخمس ما شاء ربعاًآر 
ثلعاً ولا یزید علی الثلت؛ لانه آقصی ما روي 
آن رسول ال و تفله» ویقسم الباقي بین 
جمیع آهل العسکر وبین السرية علی السوية 
للفارس ثلائة آسهم والراجل سهم واحد. 

الوجه الثالث: آن یحرض الامام آو آمیر 
الجیش آهل العسکر علی القتال قبل لقاء 
العدو؛ وینفل جمیعهم مما یصیر بأیدیهم 
ویفتحه ال علیهم الربع آو الثلث قبل القسم 
تحریضا منه علی القتال» وهذا الوجه کان 
مالك یکرهه ولا یراه» وکان یقول: 

قتالهم علی هذا الوجه انما یکون للدنیا؛ 
وکان یکره ذلك ولا یجیزی وأجازه جماعة 
من هل العلم. 

وأما اختلافهم في هذا الباب فان جملة 
قول مالك وأصحابه آن لا نفل الا بعد 
احراز الغنيمة ولا نقل الا من الخمس والنفل 
عندهم آن یقول الامام: 

من قتل قتبلاً فله سلبه؛ قال مالك: 

ولم یقلها رسول ال ول الا بعد برد 
القتال» وکره مالك آن یقاتل أحد علی آن له 
کذا. ۵۰۰/۱۶ ۱ 


ورأی مالك ی تنفیل السلب من 


الخمس ؛ لان الخمس مردود قسمته عنده الی 
اجتهاد الامام وأهله غیر معینین ولم یر النفل 
من رأس الغنيمة؛ لآن آهلها معینون وهم 
الموجفون. قال الشافعي : 

جائز لاجمام آن ینفل قبل |حراز الغنيمة 
وبعدها علی وجه الاجتهاد. قال الشافعي: 


ولیس في النفل حد. ۵۳/۱6 
وقال [آبو ثور]: 
وانما التفل قبل الخمس وفال الاوزاعي 


وأحمد بن حنبل: 

جائز للامام آن ینفل في البداءة الربع بعد 
الخمس وفي الرجعة الثلث بعد الخمس» وهو 
قول الحسن البصري وجماعت وقال النخعي : 

کان الامام ینفل السرية الثلث والربع 
یغريهم آو فال یحرضیهم بذلك علی القتال 
وقال مکحول والأوزاعي: 

لا ینفل بأکثر من الثلث. وهو قول 
الجمهور من العلماء ا نفل آکثر من الفلث؛ 
قال الاوزاعي: 

فان زادهم علی ذلك فلیف لهم به ویجعل 
ذلك من الخمس وقال الثوري في آمیر آغار 
فقال : 

من آخذ شیثاً فهو له کما قال؛ ولا بأس آن 
یقول الامام من جاء برس فله کذا ومن جاء 
بالید فله کذا یغريهم قال الحسن البصري یفن : 
ما نفل الامام فهو جائز . :۰۵ 

وقال جماعة فقهاء الشام منهم رجاء بن 
حيیوة وعبادة بن نسي وعدي بن عدي 
ومکحول والقاسم بن عبد الرحمان ویزید بن 
آبي مالك ویحیی بن جابر والأوزاعي قالوا: 


الخمس من جملة الغنيمة والنفل من بعد 
الخمس؛ ثم الغنيمة بین آهل العسکر بعد 
ذلك. وهو قول !سحاق بن راهویه وأحمد بن 
حنبل وأبي عبید. قال آبو عبید: 


والناس الیوم علی آن لا نفل من جملة 
الغنيمة حتی یخمس ۰ وقال ابراهیم النخعي 
وطائفة : 


ٍن شاء الامام نفلهم قبل الخمس وزن شاء 
بعد الخمس؛ وکان سعید بن المسیب یقول: 

لا تکون الانفال الا في الخمس: 
روي عنه آن ذلك فی خمس الخمس وقال 
مالك عنه: ان النفل من الخمس وقال 
محمد بن جریر : 

لا نفل الا بعد |خراج الخمس منه - قال 
وکل ما وقع علیه اسم الغنيمة خمس الا 
السلب فانه خرج بما یجب التسلیم له وهو 
قول الشافعي. ۵1/۱64 - ۷ 

واختلف العلماء یضاً في النفل في آول 
المغنم» وفي النفل في العین من الذهب 
فذهب الشامیون الی آن لا نفل في آول مخنم؛ 
روي ذلك عن رجاء بن حيوة وعبادة بن نسي 
وعدي بن عدي الكندي ومکحول وسلیمان بن 
موسی ویزید بن یزید بن جابر ویحیی بن جابر 
والقاسم بن عبد الرحمان ویزید بن آبی مالك 
والمتوکل بن اللیث وابي عيينة المحاربي؛ 
وقال الأوزاعي: 

السنة عندنا آن لا نفل في ذهب ولا فضة 
ولا للژ ولا في سلب ولا یوم هزيمة ولا في 
وقت فتح. وممن قال لا نفل في العین 
المعلومة الذهب والفضة: سلیمان بن موسی. 


والأوزاعي؛ وسعید بن عبد العزیز؛ 
وعبد الرحمان بن یزید بن جابر. وقال 
سلیمان بن موسی : 

لا نفل في آول شيء یصاب من السفنم. 
وأنکر آحمد بن حنبل هذاء وقال: النفل 
یکون من کل شيء وبه قال اسحاق. 

قال آبو عمر : 

لا فرق عند جماعة فقهاء الأمصار وأهل 
النظر والاثر بین آول مغنم وغیره وجائز 


قد | للامام آذ ینفل من العین وغیرها علی قدر 


اجتهاده. ۵۸/۱۶ 


وأجمعوا آن الاية مخصوصة بما فعل 
رسول ال یه من الانفال في غزواته الا آنهم 
اختلفوا فقال قائلون: 

الانفال من الخمس؛ لان الموجفین قد 
استحقوا الاربعة خماس» وهذا قول مالك 
وغیره قالوا : 

لا یکون النفل من رأس الغنيمة ولا قبل 
القتال ؛ لأنه قتال علی الدنیا» قالوا: 

واٍذا کان من رأس الغنيمة کان من مال 
الموجفین وأهل الخمس جمیعً وقال 
آخرون: 

لا یکون النفل !لا من خمس الخمس سهم 
النبي ی وهذا مذهب الشافعي وجماعة 
ذمبوا الی آن الخمس مقسوم علی خمسة 
آسهم آحدها خمس النبي یله وقال آخرون: 

لا نفل الا من رأس الغتيمة قبل آن تحرز 
الغنيمة فاذا آحرزت الغنيمة استحقها آهلها 
الموجفون وأهل الخمس وهو قول الکوفیین 


وجماعة - وقال آخرون: 


النفل جائز قبل احراز الغنيمة وبمدها - 
وممن فال بهذا الاوزاعي والشافعي وجماعة 
من الشامیین والعراقیین ومن ذلك ایضاً 
الارض واختلافهم فیها وفي قسمتها وتوقیفها . 
."۰ 2۳ ۰۳۵ 

۷ - الرضخ للکافر والعبد: قد اتفقوا آن 
العبد ومو ممن یجوز آمانه |(ذا قاتل لم یسهم 
له» ولکن یرضخ فالکافر آولی بذلك آن لا 
یسهم له. ۳۷/۱۲ 

۸ - مل یسهم لامل الذمة والمشرکین ]ذا 
استعین بهم في الجهاد؟: ر: جهاد ۳ 


۵ غیبة: 


تعریف الغیبة: آجمعوا علی آنه جائز تبین 


حال الشاهد |ذا سأل عنه الحاکم» وتبین حال 
ناقل الحدیث» وتبین حال الخاطب اذا سئثل 
عنه» وفي ذلك آوضح الدلائل علی آن حدیث 
الغیبة لیس علی عمومه. وقد قیل ان الغيبة 
|نما هي آن تصفه علی جهة العیب له بما في 
خلقته من دمامة وسوء خلق و قصر ور عمش 
آو عرج ونحو ذلك وأما آن تذمه بما فیه من 
آفعاله فلیس ذلك غیبة وهذا - عندي - لیس 
بالقوي» والذي علیه مدار هذا المعنی آن من 
استشیر لزمه القول بحق وآداء النصيحة ولیس 
ذلك من باب الغيبة؛ لانه لم یقصد بذلك (ٍلی 
لمزه» ولا الی شفاء غبظ ولا آذی ویکون 
حدیث الغيبة مرتباً علی هذا المعنی. ۱۹/ 
8 ۱۰۰ 


" 


رقخ 


جن اي «الج‌ي 


فتنهة 


ه فتنة: 
۱ - |هدار آمر الفتنة: قال ابن شهاب: 
صاحبت الفتنة الاولی فأدرکت رجالاً ذفوي 

عدد من آصحاب رسول ال ی ممن شهد 

بدراً نبلغنا آنهم کانوا یرون آن پهدر آمر 
الفتنة؛ فلا یقام فیها علی رجل قصاص في 
فتل ولا دم ولا یرون علی امرأة سبیت 
فأصیبت حدا ولا یرون بینها وبین زوجها 
ملاعنة» ومن رماها جلد الحد. وترد الی 
زوجها بعد آن تعتد من الاآخر» قال ابن 

شهاب : 
قالوا: لا یضمن مال ذهب الا آن یوجد 

شيء بعینه فیرد |لی هلب وقال ابن القاسم: 
بلغني آن مالکاً قال : 
الدماء موضوعة عنهم وأما الاموال فان 

وجد شيء بعینه أخذ والا لم یتبعوا بشيء. 

قال ذلك في الخوارج. قال اپن القاسم: 
وفرق بین المحاربین وبین الخوارج؛ لآن 

الخوارج خرجوا واستهلکوا ذلك علی تأویل 

پرون آنه صواب. والمحاربون خرجوا فسقا 
مجوناً وخلاعة علی غیر تأویل یوضع عن 
المحارب |ذا تاب قبل آن یقدر علیه حد 
الحرابة» ولا توضع عنه حقوق الناس يعني 

في دم ولا مال. ۳۳۷/۲۳ 

۲ - المعاصي فتن : الفتن علی وجوه فأما 


فتنة الرجل فی آمله وماله فتکفیرها الصلاة 
والصدقة کذلك قال حذيفة لعمر في الحدیث 
الصحیح وصدقه عمر وقال: 

لست عن هذه آسالك. وقال جماعة من 
فقهاء الحجاز والعراق : 

[ن المعاصی کلها فتنة تکفرها الصلاة 
والصوم ما لم یواقع الکباثر . ۳۹۳/۱۷ 

وکل من فتن بشيء من المعاصي 
والشهوات المحظورة فهو مفتون لا آنه ان 
ترك وآناب واستغفر وتاب غفر له مع آدائه 
لصلاته وزکاتءة وصومه وهله صفات 
المذنیین وقد فتن الصالحون وابتلوا بالذنوب 
- وقد یکون من هذا الباب من الفتنة ما هو 
آشد مما وصفنا وهو الاصرار علی الذنب 
والاقامة علیه منه وأنه لم پأته فنبته علی تلك 
الحال؛ ویحب آن تسمح نفسه بترك ما هو 
علیه من قبیح آفعاله وهو مع ذلك لا یقلع 
عنها فهذا وان کان مصرا لم یأت منه توبة فهو 
مقر بالذنب والتقصیر ویحب آن یختم ال له 
بالخیر فیغفر له هذا برجائه ولا یقطع علیه 
ولیست فتنته بذاك تخرجه عن الاسلام» وقال 

ولا هو ممن تنکت في قلبه نکتة سوداء 
غلبت علیه فلا یعرف معروفاً ولا ینکر منکرا 
کما قال حذيفة في ذلك الحدیث؛ لانه ینکر 


که بر حبوعه 


تتخذ دیناً وایماناً ویشهد بها علی اه تعدیً 
وافتراء ولا یحب من فتن بها آن یقصر فیها 
ولا ینتقل عنها ویود آن لا يأته الموت الا 
علیها نهذا آیضاً مفتون مغرور متدرج قد 
آصابته فتنة زين له فیها سرء عمله ود آن یکون 
الناس کلهم مثلی قالوا : فهذه فتنة آشد من 
الفتنتین اللتین ذکرنا من فتن الذنوب» ومن 
الفتن أیضاً الکفر. ۳۹۸/۱۷ - ۳۹۵ 

۳ - الخروج علی الحاکم الظالم فتنة: ر: 
|مام ۸ 
۵ قدیةه: 

۱ - وجوب الفدية علی لباس القفازین في 
الحج: ر: حج ۲۳ 

۲ - هل تجب الفدية ملی المحرم ذا دخل 
الحمام ؟ : ر: حج ۳۲ 

۳-هل علی المحرم فدية ذا قرد بعیره آو طرح 
عن نفسه القراد ودواب الأرض؟ : ر: حج ٩۳‏ 

6 - فدية الآفی في الحج: ر: حج ۹4 

۰ - مل تجب الفدية علی المحرم ذا 
احتجم من ضرورة؟: ر: سج ٩۹۵‏ 

7 - فدية الحلاق والطیب واللباس في 
الحج : ر: حج ۰۹۱ ٩۷‏ ۱ 
۷ - موضع الفدية في الحج: ر: حج ٩۸‏ 
۸ - هل تتکرر الفدية بتکرر اللباس و الطیب 

في مواطن ؟: ر: حج ۹٩‏ 
٩‏ - فدية تقدیم نسك علی نسك : ر: حج ۱۰۰ 


ه قرائض: ر: ارث 


ه قطام: 
مدة الفطام : ر: رضاع ۳ 


ه قطرة: 

معنی الفطرة: آما اختلاف العلماء في 
الفطرة المذکورة في [حدیث: «کل مولود یولد 
علی الفطرة*] فقالت جماعة من أمل الفقه 
والنظر : 

آرید بالفطرة المذکورة فی هذا الحدیث 
الخلقة التي خلق علیها المولود في المعرفة 
بربه» فکأنه قال: کل مولود یولد علی خلقة 
یعرف بها ربه ٍذا بلغ مبلغ المعرفة یرید خلقة 
مخالفة لخلقة البهائم التي لا تصل بخلقتها ای 
معرفة ذلك - وأنکروا آن یکون المولود یفطر 
علی کفر آو ایمان آو معرفة آو انکار قالوا: 

وانما یولد المولود علی السلامة في 
الاغلب خلقة وطبعاً وبنية لیس معها یمان ولا 
کفر ولا انکار ولا معرفة ثم یعتقدون الکفر آو 
الایمان بعد البلوغ |ذا میزوا. 2۸/۱۸ - ۹۹ 

قالوا: ولو کان الأطفال فطروا علی شيء 
علی الکفر آو الایمان في آولية آمرهم ما انتقلوا 
عنه آبد وقد نجدهم یژمنون ثم یکفرون» 
قالوا: ویستحیل فی المعقول آن یکون الطفل 
في حین ولادته یمقل کفرا آو یمان ؛ لان ال 
آخرجهم في حال لا یفقهون معها شیثاً - 


مذا القول أصح ما قیل في معنی الفطرة 
التي یولد الناس علیها وال أعلم. وذلك آن 
الفطرة السلامة والاستقامة. ۷۰/۱۸ 

وقال آخرون: 

الفطرة هاهنا الاسلام؛ قالوا: وهو 
المعروف عند عامة السلف من أهل العلم 
بالتأویل . ۷۲/۱۸ 

وممن ذهب الی آن الفطرة في معنی 
الحدیث الاسلام: آبو هريرة وابن شهاب . 
۷/۸ 

قال آبو عمر : 

ویستحیل آن تکون الفطرة المذکورة في 
تول النبي ی «کل مولود یولد علی الفطرة؛ 
الاسلام؛ لأن الاسلام والایمان قول باللسان 
واعتقاد بالقلب وعمل بالجوارح؛ وهذا معدوم 
من الطفل لا یجهل دلك ذو عقل؛ والفطرة 
لها معان ووجوه في کلام العرب وانما أجزا 
الطفل المرضم عند من آجاز عتقه في الرقاب 
الواجبة لأن حکمه حکم آبویه؛ وخالفهم 
اخرون فقالوا: 

لا یجزی في الرقاب الواجبة الا من صام 
وصلی. ۷۷/۱۸ 

وقال آخرون: 

معنی قوله و2: «کل مولود یولد علی 
الفطرة» يعني علی البداءة التي ابتدأهم علیها 
آي علی ما فطر ال علیه خلقه من آنهم 
ابتدهم للحياة والموت والشقاء والسعادة والی 
ما یصیرون الیه عند البلوغ من میولهم عن 
آبائهم واعتقادهم وذلك ما فطرهم ال علیه 


مما لا بد من مصیرهم الیه . ۷۰/۸ 

وذکروا ما یروی عن علي بن آبي طالب في 
بعض دعائه : «اللهم جبار القلوب علی فطرتها 
وشقیها وسعیدها» قال آبو عبد ال نصر 
المروزي: 

وهذا المذهب شیبه بما حکاة آبو عبید عن 
عبد اه ابن المبارك آنه سئل عن قول النبی علا 
«کل مولود پولد علی الفطرة» فقال: . . 

یفسره الحدیث الأخر حین سثل عن أطفال 
المشرکین فقال : «ال آعلم بما کانوا عاملین» 
قال المروزي: ولقد کان آحمد بن حنبل 
یذمب الی هذا القول ثم ترکه. 

قال آبو عمر: 

ما رسمه مالك في الموطاً وذکره في آبواب 
القدر فیه من الأثار ما یدل علی آن مذهبه في 
ذلك نحو هذا وال اعلم . ۷۹/۸ ۱ 

وقال آخرون: 

معنی قوله 5: «کل مولود یولد علی 
الفطرة» آن ال قد فنطرهم علی الانکار 
والمعرفة وعلی الکفر والایمان. ۸۳/۱۸ 

قال المروزي: 

وسمعت اسحاق بن ابراهيم يعني آبن 
راهویه یذهب الی هذا المعتی . ۸۶/۱۸ 

قال بو عمر : 

آما قول (سحاق ومن قال بقوله في تأویل 
الحدیث في الفطرة التي یولد علیها بنو آدم 
آنها المعرفة والانکار والکفر والایمان فانه لا 
یخلو من آن یکونوا آرادوا بقولهم ذلك ن ال 
خلق الأطفال وآخرجهم من بطون آمهاتهم 
لیعرف منهم العارف» ویعترف فیومن ولینکر 


منهم المنکر ما یعرف فیکفر وذلك کله قد 
سبق به لهم قضاء ال وتقدم فیه عمله ثم 
یصیرون الیه في حین تسح منهم المعرفة 
والایمان والکفر والجحود وذلك عند التمییز 
والادراك فذلك ما قلنا. آو یکونوا آرادوا 
بقولهم ذلك آن الطفل یولد عارفاً مقراً مومنا 
و عارفاً جاحداً منکراً کافراً فی حین ولادته؛ 
فهذا ما یکذبه العیان والعقل ولا علم آصح 
من ذلك لاأنها شواهد الاصول ودلائل العقول 
ولیس في قوله ۵ : «ولا لد ریک من ی 
دم من ظهُورهر ریب الاية [الاعراف: 1۷۲] 
دلیل يشهد لهم بما ادعوه من ذلك ولا فیه رد 
لما قلنا وٍنما فیه آن الخلق یحشرون ویصیرون 
(لی ما سبق لهم في علمه. وهذا ما لا 
یختلف آهل الحق فیه ومعنی الاية والحدیث 
آنه آخرج ذرية آدم من ظهره کیف شاء ذلك 
وآلهمهم آنه ربهم فقالوا: بلی لثلا یقولوا یوم 
القيامة نا کنا عن هذا غافلین ثم تابعهم بحجة 
العقل عند التمییز وبالرسل بعد ذلك استظهارا 
بما في عقولهم من المنازعة (لی خالق مدبر 
حکیم یدبرهم بما لا یتهیاً لهم ولا یمکنهم 
جحده ومذا اجماع هل السنة والحمد له. 
۸٩ - ۸‏ 

وقرل اسحاق في هذا الباب لا برضاه 
الحذاق الفقهة من أهل السنة وانما هو قول 
المجبرة وفیما مضی کفاية والحمد له وقال 
آحرون : 

معنی الفطرة المدذکورة 
آخذ ال من ذرية آدم من المیشاق قبل 


في المولودین ما 


یخرجوا الی الدنیا یوم استخرج ذرية آدم من 


ظهره. فخاطبهم: «اأَلست نت ریخ الوا بل 
[الاعراف: ی 
معرفة منهم به ثم آخرجهم من أصلاب آبائهم 


الاقرار قالوا : ولیست تلك المعرفة بایمان ولا 
ذلك الاقرار بایمان ولکنه اقرار من الطبيعة 
للرب فطرة آلزمها قلوبهم ثم آرسل الیهم 
الرسل فدعوهم لی الاعتراف له بالربوبية 
والخضوع تصدیقا بما جاءعت به الرسل فمنهم 
من آنکر وجحد بعد المعرفة وهو به عارف 
لانه لم یکن ال لیدعو خلقه الی الایمان به 
وهو لم یعرفهم نفسه اذ کان یکون حینئذ قد 
کلفهم الایمان بما لا یعرفون. ٩۰/۱۸‏ - 
وقال آخرون: 
الفطرة ما یقلب الّه قلوب الخلق الیه مما 
پرید ویشاء فقد یکفر العبد ثم یمن فیموت 
مومنا؛ وقد یمن ثم یکفر فیموت کافراً. وقد 
یکفر ثم لا یزال علی کفره حتی یموت علیه 
وقد یکون مومنا حتی یموت علی الایمان 
وذلك کله تقدیر الّه وفطرته لهم. ٩۳/۱۸‏ 
فهذا ما انتهی الینا عن العلماء آمل الفقه 
والاثر م الجماعة في تأویل حدیث 
38 «کل مرلود یولد علی الفطرة» 
ما آهل البدع فمنکرون لکل ما قاله 
العلماء في تأویل قول ال طْق: «ولا آ 
ربق من بی مادم 2 ين ظهورهر ذریب # الايتة 
[الاعراف: ۱۷۲] قالوا: 


اه عا 


ما أخذ ال من آدم ولا من ذریته میثاقاً قط 


آن | قبل خلقه پیاهم وما خلقهم قط الا في بطون 


آمهاتهم وما استخرج قط من ظهر آدم من 


ذریته تخاطب ولو کان ذلك لأحیاهم ثلاث 
مرات والقرآن قد نطق علی أهل النار بأنهم 
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قالوا ما لم یرده طّ علیهم قولهم : یبا نا 


وی ۳ 


آئنین وأحیتتا تن [غانر: ۱۱] وقال قّن 
تصدیقاً لذلك : «وکنتم نو :65 [البقرة: ۲۸] 
يعني في حال عدم غیر وجود «َبس» 
پرید بخلقه ایاکم «ثْمْ بصع ثم میک 
فجعل الحياة مرتین والموت مرتین قالوا: 
وکیف یخاطب ال من لا یعقل؟ وکیف یجیب 
من لا عقل له؟. وکیف یحتج علیهم بمیثاق لا 
یذکرونه وهم لا یژاخذون بما نسوا؛ ولا نجد 
آحدا یذکر آن ذلك عرض له آو کان منه 


یم کی 


قالوا وانما آراد ال کل بقوله: ولا أَند 
ریک ۳ بی ءادم ‏ ین ظهُورهر دربب 4 لاه 


[خراجه ٍیاهم في الدنیا وخلقه لهم وافامة 
الحجة علیهم بأن فطرهم وبناهم فطرة ذا 
بلغوا وعقلوا علموا آن ال ربهم وخالقهم. 
وقال بعضهم: 

اخرج الذرية قرناً بعد قرن وعصراً بعد 
عصر وأشهدهم علی آنفسهم بما جعل في 
عقولهم مما تنازعهم به آنفسهم الی الاقرار 
و حتی صاروا بمنزلة من قیل لهم: 

لت نت ریک ۳ ۹۹ وقال بعضهم : 


قال لهم آ لست بربکم علی لسان بعض 
آنبیائف وکلهم یقول: 


ان الحدیت المائور لیس بتاویل للامت+ ثم 
ضرورة آو ۱ کتساب؟ ولیس هذا مورضع ذکر 
ذلك والحمد لّه. ۸ _-_ 


ه ققیر: 
_ حد الفقیر والمسکین: اختلف العلماء 
وأهل اللغة في المسکین والفقیر» فقال منهم 
قائلون : 
الفقیر أحسن حالا من المسکین. قالوا: 
الفقیر الذي له بعض مایقیمه ویکفیه» 
والمسکین الذي لا شيء له - وممن ذهب الی 
مذا یعقوب بن السکیت؛ وابن قتيبة. وهر 
قول یونس بن حبیب وذهب الیه قوم من آهل 
الفقه والحدیث» وقال أخرون: 
المسکین احسن حالاً من الفقیر. 0۰/۱۸ 
وممن ذهب الی آن المسکین أحسن حالا 
من الفقیر الاصمعي. وأبو جعفر آحمد بن 
عبید. وهو قول الکوفیین من الفقهاء: آبي 
حنیفت وأصحابه. ذکر ذلك عنهم الطحاوي» 
ومو أحد قولي الشافعي. وللشافعي له قول 


آخر ان الفقیر والمسکین سواء ولا فرق بینهما 


في المعنی وان افترقا في الاسم والی هذا 
ذهب ابن القاسم وساثر آصحاب مالك - وآما 
آکثر آصحاب الشانعي فعلی ما ذهب الیه 
الکوفیون في هذا الباب واه المرفق 
للصواب» وقال آبو بکر بن الانباري: 

المسکین في کلام العرب الذي سکنه الفقر 
آي قلل حرکته» واشتقاقه من السکون یقال قد 
تمسکن الرجل وتسکن [ذا صار مسکیناً وتمدرع 
الرجل وتدرع [ذا لبس المدرعة. ۱/۱۸ 0۲ 

۲ - هل تجب زکاة الفطر علی الفقیر ؟: د 
زکا:ة الفطر ۲ 

۳ - جواز کل الفقیر من اللقطة بعد 
الحول : ر : اللقطة ٩‏ 


فقتاگ 


و قنلگ: 
حکم آکل الفنك: ر: طعام ٩‏ 
۵ قهد : 


۵ فيء: 
هل مال المرند لورئنه ام يجري مجری 


الفي : ر: ارث ۱۰ 


له 
جناسجی اي 
جک دز «روعیب 


قاضي قذف 


۱ ۳۳۳ 
01 
و قاضي: ر: تضاء ۲ - قتال المفسدین في الارض : ر: حرابة ۲ 
ه قبر: ۲ - قتل المرند: دا بآ 5 
۱ - نبش قبور المشرکین طلباً للمال: 4 - قتل من سب النبي ی من أمل المة: 
اختلف الفقهاء في نبش قبور المشرکین ملد امد ال ! 
للمال» فقال مالك: ه - قتل الکلاب : ر: کلب ۲ 
آکرهه ولیس بحرام وقال آبو حنيفة 9 القدر: 
والشافعي: لا باس بنیش قبور المشرکین طلباً | معنی القدر: وجملة القول في القدر آنه 
للمال؛ وقال الاوزاعي : لا یفعل. ۱2۰/۱۳ ]سر الّه لا پدرك بجدال ولا نظر؛ ولا تشفي 
۲ - المشي بین القبور بالنعال والحذاء: | منه خصومة ولا احتجاج؛ وحسب المزمن من 
ذهب قوم الی أنه لا یجوز لاحد المشي القدر آن یعلم آن ال لا یقوم شيء دون ارادته 
بالنعال والحذاء بین القبور - وقال آخرون: لا| ولا یکون شيء الا بمشیئته له الخلق والامر 
باس بذلك - وقال الاثرم : کله لا شريك له نظام ذلك قوله: وا اون 
سمعت آحمد بن حنبل یسال عن المشي | لا آن ی ای [الانسان: ۲۰] وفوله: لا 
بین القبور فی النعلین فقال : کل شرع بر 4689 (التمر: *4] وحسب 
آما آنا فلا انعله اخلم نعلي. ۷۹/۲۱ المزمن من القدر آن یعلم آن ال لا یظلم 
۳ - سرقة القبر : ر: سرقة ۷ مثقال ذرة ولا یکلف نفسا الا وسعها؛ وهو 
۶ - الصلاة علی القبر : ر: صلاة الجنازة ۱۱ | الرحمان الرحیم فمن رد علی الّه تعالی خبره 
* - القیام علی القبر بعد الدفن: ر. سب | في الوجهین آو آحدهما کان عنادا وکفرا 
وقد ظاهرت الأثار في التسلیم للقدر» والنهي 


الجنازة ۱۳ 
عن الجدل فیه والاستسلام له والاقرار 
و قبض: بخیره وشره؛ والعلم بعدل مقدرته؛ وحکمته 
ما یحصل به قبض المبیع: د: بی ۲۸ وفي نقض عزائم الانسان برمان فیما قلنا 
ه قبلة: ر : استقبال القبلة وتببان والّه المستعان. ۱۳۹/۳ - ۱۰ 
ه قثل: ه قد‌ف: 


۱ - حکم قتال المحاربین: ر: حرابة ۱ ۱ - لا بحد الامام القاذف حتی بطالبه 


قرء 
المقذوف : قال مالك : 
الا آن یکون الامام سمعه فیجلده |ٍن کان معه 
شهود عدول. قال: ولو آن الامام شهد عنده 
پرسل لی المقذوف وینظر ما یقول لعله یرید 
ستراً علی نقسه » وقال آبو حنيقة وأصحابه 
والاوزاعي والشافعي : 
آبی لیلی: یحله الامام وان لم یطالبه 
المقذوف. ٩۳ ٩۲/٩‏ 

۲ قذف الزوج لزوجته برجل بعینه . 
اختلف الفقهاء في حکم من قذف امرأته برجل 
سماه. فقال مالك ؛ 

لیس علی الامام آن یعلم المقذوف» وهو 
آحد قولی الشافعی - وقالت طائفة: علیه آن 
یعلمه ؛ لاأنه من حقوق الادمیین وقد روي 
ذلك عن الشافعي - وقال مالك : 

ٍن ذکر المرمی به في التعانه حد له وهو 
قول آبي حنیفة؛ لانه قاذف لمن لم یکن به 
ضرورة الی قذفی وقال الشافعي : 

لا حد علیه. ۱۸۹/۲ 

۳ - هل یجب اللعان بالقذف؟: ر: لعان ۳ 

4 - هل بحد الزوج |ذا تذف ولم پلاعن ؟ : 
ر: لعان 6 
ه قرء: 

تفسیر القرء : ر: طلاق ۵ 
ه قرآن: ر: ایضاً مصحف 

۱ أخذ الاجرة علی تعلیم القر آن : اختلف 
في ذلك العلماء فکرهه قوم منهم : آبو حنيیفت 


قرآن 


وأصحابه وأجازه آخرون منهم: مالك 
والشافعي» وأبو ور وأحمد. ۱۱۲/۲۱ ۱۱۳ 

۲ - السفر بالقر آن اٍلی آرض العدو: آجمع 
الفقهاء آن لا بسافر بالقرآن اٍلی آرض العدو 
في السرایا والعسکر الصغیر المخوف علیه. 

واختلفوا في جواز ذلك في العسکر الکبیر 
المأمون علیی قال مالك : 

لا یسافر بالقرآن الی أرض العدو ولم یفرق 
بین العسکر الکبیر والصغیر» وقال آبو حنیفة: 

یکره آن یسافر بالقرآن الی آرض العدو الا 
في العسکر العظیم نانه لا بأس بذلك. ۱۵/ 
56 ۲۵۵/۱۵ 

۳ - تعلیم الکافر القرآن: اختلفوا من هذا 
الباب في تعلیم الکافر القرآن. فمذهب آأبي 
حنيفة آنه لا بأس بتعلیم الحربي والذمي القرآن 
والفقه . وقال مالك : ۱ 

لا یعلموا القرآن ولا الکتاب؛ وکره رقية 
هل الکتاب» وعن الشافعی روایتان آحدهما 
الکراهة والاخری الجواز. ۲۵۶/۱۵ 

6 - حکم اعطاء الکافر درهماً آو دیناراً فیه 
سور او آية آو اسماً من اسماء اله ّ : کره 
مالك وغیره آن یعطی الکافر درهماً آو دینارا فیه 
سورة آو آية من کتاب الم وما آعلم في هذا 
خلافاً اذا کانت تامة آو سورة وانما اختلفوا 
في الدینار والدرهم |ذا کان في آحدهما اسم من 
آسماء ال فأما الدراهم التي کانت علی عهد 
رسول اله یل فلم یکن علیها قرآن ولا اسم ال 
ولا ذکر؛ لأنها کانت من ضرب الروم وغیرهم 
من أهل الکفر واٍنما ضربت دراهم الاسلام في 
آیام عبد الملك بن مروان. ۲۵۵/۱۵ 


قرابة 


قر ضص 


 »‏ هل البسملة آية من القر آن؟: ر: صلا: ۳؛ 

۲ - آنواع النسخ في القرآن الکریم: ن 
النسخ علی ثلائة آوجه في القرآن: 

آحدها: ما نسخ خطه وحکمه وحفظه فنسي 
يعني رفع خطه من المصحف ولیس حنظه 
علی وجه التلاوة ولا یقطم بصحته علی ال 
ولا یحکم به الیوم حد؛ وذلك نحو ما روي 
آنه کان یقراً «لا ترغبوا عن آبائکم فانه کفر 
بکم آن ترغبوا عن آباتکم». 

ومنها قوله: «لو آن لابن آدم وادیاً من 
ذمب لابتغی الیه ثانیاً ولو آن له ثانیاً لابتفی 
البه ثالماً ولا یملاً جوف ابن آدم الا التراب 
ویتوب ال علی من تاب» قیل ن هذا کان في 
سور:ة ص. 

ومنها «بلغوا قومنا آنا قد لقینا ربنا فرضي 
عنا ورضینا عنه» ومذا من حدیث مالك عن 
#سحاق عن آنس آنه قال: 

آنزل اه فی الذین قتلوا ببثر معونة قرآنا 
قرآناه ثم نسخ بعد «بلغوا قومنا؟ وذکره ومنها 
قول عائشة : 

کان فیما آنزل الّه من القرآن عشر رضعات 
ثم نسخن بخمس معلومات فتوفي رسول ال کز 
وهن مما یقراً الی آشیاء في مصحف آبي 
وعبد ال وحفصة وغیرهم مما یطول ذکره 
ومن هذا الباب قول من قال: 

[ن سورة الاحزاب کانت نحو سورة البقرة 
و الأعراف. ۲۷۳/6 - ۲۷۵ 

والوجه الثاني: آن پنسخ خطه ویبقی حکمه 
وذلك نحو قول عمر بن الخطاب: 

لولا آن یقول قوم زاد عمر في کتاب ال 


لکتبتها بيدي «الشیخ والشيخه |ذا زنیا 
فارجموهما ألبتة بما قضیا من اللذة نکالا 
من الّه واله عزیز حکیم» قد قرآناها علی عهد 
رسول ال ع. فهذا مما نسخ ورفع خطه من 
المصحف وحکمه باق في الثیب من الزناة الی 
یوم القيامة [ٍن شاء عند أهل السنة - 
والوجه الثالث: آن ینسخ حکمه ویبقی 
خطه یتلی في الصحف وهذا کشیر نحو 
قول هک : وال یرت منم در 


ویذروب 


وبا وسیَّةٌ لازدجهم معا ال الحول6» [البفرة: 


ِِ 
اب 


۰ نسختها «برَسنَ یهن أَريمَه آنبر 
عم ٩‏ الاية [البتر:: ۲۳۶] وهذا من الناسخ 
والمنسوخ المجتمع علیه. ۲۷۹/4 - ۲۷۷ 
۷- هل یکون تعلیم الق آن مهرا؟: ر: نکاح ۱۲ 
۸ - قراءة الفاتحة في الصلاة: ر: صلاه 1 
٩‏ - قراءة القرآن في الصلاة: ر: صلاة 1؛ 
۰ - القراء: خلف الامام : ر: صلاة الجماعة و 
۱ - القراءة في سنة الفجر : ر: صلاة السنة ) 
۲ - القراءة في صلاة الجمعة: ر: صلاة 
الجمعة ۱۶ 
۳ - القراءة في صلاة العیدین: ر: صلاة 
العیدین 1 
ه قرایة: 
الوصية للافارب : ر: وصیه ۰ 
۵ قرد؛ 
حرمة آکل القرد: ر: طعام ه 
ه قرض: 
۱- ما یجوز فرضه وما لا یجوز: قال آبو 
حنیفة» وأصحابه : 


لا یجوز استقراض شيء من الحیوان کما 
لا یجوز السلم فیه؛ لآن رد المثل لا یمکن 
لتعذر الممائلة عندهم في الحیوان؛ وقال 
مالك والاوزاعي واللیث والشافعي: 

یجوز استقراض الحیوان کله الا الاماء فانه 
لا یجوز استقراضهن» وعند مالك فیما ذکر 
ابن المواز ٍن استقرض آمة ولم یطأها ردها 
بعینها وان وطئها لزمته القيمة ولم یردها؛ 
وعند الشانعي یردها ویرد معها عقدها؛ يعني 
صداق مثلها وان حملت ردها بعد الولادة 
وقیمة ولدها ان ولدوا آحیاء یوم سقطوا وما 
نقصتها الولادة وان ماتت لزمته مثلها فان لم 
یوجد مثلها فقيمتها - وقال آبو ابراهیم المزني 
وداود بن علي وآبر جعفر الطبري: 

استقراض الاماء جائز. ۰11/۶ 

- آغذ الدراهم عن الدنانیر والعکس: 
ر: صرف 6٩‏ 
ه قرعةه: 

وجوب القرعة بین النساء عند السفر : ر 
عشرة ۳ 

ه قسامة: 

۱ - سبب التفریق بین القسامة في الدم 
وببن الأیمان في الحقوق: قال مالك في 
الموطاً: 

[نما فرق بین القسامة في الدم وبین الایمان 
في الحقوق وأن الرجل اذا داین الرجل 
استثبت علیه في حقه وأن الرجل |ذا آراد آن 
یقعل الرجل لم یقتله في جماعة من الناس 
وانما یتلمس الخلوة. قال: فلو لم تکن 


القسامة الا فیما تثبت بالبينة وعمل فیها کما 
یعمل فی الحقوق هلکت الدماء ویطلت واجتراً 
الناس علیها (ذا عرفوا القضاء فیها ولکن [نما 
جعلت القسامة الی ولاة المقتول یبدژون فیها 
لیکف الناس عن الدم» ولیحذر القاتل ان 
یژخذ في ذلك بقول المقتول. ۲۱6/۲۳ 
- هل یستحق الأولیاء القصاص 

بایمانهم؟: قال مالك : ذا کان القتل عمدا 
حلف آولیاء المقتول خمسین یمینا علی رجل 
واحد وفتلوه. ۲۲۰/۲۳ 

قال آبو حنيفة: 

لا یستحق بالقسامة قود» خلاف قول مالك 
وعلی کلا القولین جماعة من السلف؛ وعن 
الشافعي روایتان . 

آحدهما: آن القسامة یستحق بها القود 
ویقتل بها الواحد والجماعة اذا آقسموا علیهم 
في العمد - 

القول الاخر : کقول آبی حنيفة آن القسامة 
توجب الدية دون القود في العمد والخطاً 
جمیعاً الا آنها ني العمد في آموال الجناة وفي 
الخطاً علی العاقلة. و ۱ 

۳ هل آیمان المدعین في القسامة قبل یمان 
المدعی علیهم آم بعدهم؟: قال مالك کل : 

الامر المجتمع علیه عندنا والذي سمعت 
ممن آرضی فی القسامة والذي اجتمعت علیه 
الاأمة في القدیم والحدیث آن یبدا بالایمان 
المدعون في القسامة. قال: وتلك السنة التي 
لا اختلاف فیها عندنا والذي لم یز علیه 
عمل الناس آن المبدئین في القسامة أمل الدم 
الذین یدعونه في العمد والخطاً - 


وذهب الشافنعي في تبدئه المدعین الدم 
بالایمان [لی ما ذهب الیه مالك فی ذلك. 
۱/۰۳۳ 


وذهب جمهور آهل العراق الی تبدثة 
المدعی علیهم بالایمان في الدماء کساثر 
الحقوق» وممن قال ذلك آبو حنيفتة 
وأصحابه وعثمان البتي والحسن ابن صالح 
وسفیان الئوري؛ وابن آبي لیلی؛ واين شبرمة 
کل هولاء قالوا : 

ییداً المدعی علیهم. ۲۰۰/۲۳ 

4 - من یحلف آیمان القسامة من اولیاء 
المقتول في القتل العمد والخطاً؟: قال مالك: 

|ذا کان القتل عمداً حلف آولیاء المقتول 
خمسین یمیناً علی رجل واحد وفتلوه؛ وقال 
اين القاسم : 

لا یقسم في العمد |لا ائنان فصاعداً کما 
آنه لا یقتل بأقل من شاهدین وکذلك لا 
یحلف النساء في العمد؛ لان شاهدتهن لا 
تجوز فیه ویحلفن في الخطاً من أجل آنه مال 
وشهادتهن جائزة في الاموال» وعند الشافعي: 

یقسم الولي واحداً کان آو آکثر علی 
واحد مدعی علیه وعلی جماعء مدعی 
علیهم. ۲۲۰/۲۳ 

- الیمین في القسامة الخطاً علی قدر 
المیر اث : قال مالك : 

وانما یحلفون في قسامة الخطاً علی قدر 
المیراث کل واحد منهم من الدية فان وقع في 
الایمان کسور آتمت الیمین علی آکثرهم 
میرائ؛ ومعنی ذلك آن یحلف مذا يميناً ومذا 
یمین ثم یرجم لی الاول فیحلف ثم الذي یلیه 


حتی تتم الایمان کلها؛ وقال مالك: [ذا ادعی 
الدم پنون و اخوة فعفا آحدهم عن المدعی 
علیه لم یکن الی الدم سبیل وکانوا لمن بقي 
منهم آنصباژهم من الدية بعد آیمانهم قال 
این القاسم : 

لا یکون لهم من الدية شيء الا آن یکونوا 
قد قسموا ثم عفا بعضهم فأما |ذا نکل آحدهم 
عن القسامة لم یکن لمن بقي شيء من الدیق 
ولاصحاب مالك في عفو العصبات مع البنات 
وفي نوازل الفسامة مسائل لا وجه لذکرها 


هاهنا. ۲۱۶/۲۳ 
٩‏ - هل من شرط القسامة اعتبار اللوث؟: 


کل من آوجب الحکم بالقسامة من علماء 
الحجاز والعراق فهم في ذلك علی معنیین 
وفولین» فقوم آوجبوا الدية والقسامة بوجوب 
القتیل فقط ولم یراعوا معنی آخر؛ وقوم 
اعتبروا اللوث فهم یطلبون ما یغلب علی 
الظن؛ وما یکون شبهة یتطرق بها (لی حراسة 
الدماء ولم یطلبوا في القسامة الشهادة القاطعة 
ولا العلم البت وانما طلبوا شبهة وسموه لوئا» 
لاأنه یلطخ المدعی علیه ویوجب الشبهة 
ویتطرق بها الی حراسة الأنفس وحقن الدماء 
ذ في القصاص حیيا: والخیر کله في ردع 
السفهاء والجناة - 

وآما آبر حنيفة وأهل العراق فهم یقضون 
بالنکول ولا یرون رد یمین في شيء من 
الحقوق والدعاوی والقول برد اليمین أولی 
وأصح لما روي من الاثر في ذلك . وآما 
النکول فلا آثر فیه ولا اصل یعضده ولم نر 


قسامده 


ني الاصول حقاً ثبت علی منکر بسبب واحد» 
والنکول سبب واحد فلم یکن بد من ضم 
شيء غیره الیه کما ضم شاهد مثله آو یمین 
الطالب واه الموفق للصواب. ۲۲۲/۲۳ 

۷ - موجبات القسامة و كيفية الحلف: قال 
مالك ین القسامة لا تجب الا باحد آمرین 
اما آن یقول المقتول دمي عند فلان آو يأتي 
ولاة المقتول بلوث من بينة: وان لم تکن قاطعة 
علی الذي یدعی علیه الدم فهذا یوجب 
القسامة لمدعي الدم علی من ادعوه فیحلف 
من ولاة الدم خمسون رجلاً خمسین یمیناً فان 
تل عددهم آو نکل بعضهم ردت الژیمان 
علیهم الا آن ینکل آحد. من ولاة المقتول 
الذین یجوز عفوهم فلا یقتل حینثذ آحد ولا 
سبیل الی الدم |ذا نکل واحد منهم ولا ترد 
الایمان علی من بقي |ذا نکل آحد ممن یبجوز 
له العضو عن الدم وان کان واحدا. قال 
مالك :. 

وانما ترد الایمان علی من بقي اٍذا نکل 
احد ممن لا یجوز له العفو فان نکل واحد 
ممن یجوز له العفو فانه |ذا کان ذلك ردت 
الایمان حینثذ علی المدعی علیهم الدم 
فیحلف منهم خمسون رجلاً خمسین یمیناً فان 
لم یبلغوا خمسین رجلاً ردت الخمسون یمین 
علی من حلف منهم حتی تکمل الخمسون 
یمین نان لم بوجد آحد یحلف الا الذي ادعی 
علیه الدم حلف وحده حمسین یمین قال 
مالك: 

لا یقسم في القتل العمد الا اثنان من 
المدعین فصاعدا یحلفان خمسین یمینا تردد 


علیهما ثم قد استحقا الدم وقتلا من حلفا علیه 
وکذلك ان کان ولي الدم الذي ادعاه واحدا 
بدی به فحلف وحده خمسین یمینا فاذا حلف 
المدعون خمسین یمین استحقوا صاحبهم 
وقتلوا من حلفوا علیه ولا یقتل في القسامة الا 
واحد ولا یقتل فیها اثنان مذا کله قول مالك 
في موطثه وموطاً ابن وهب . 


قال بو عمر : 

نما جعل مالك قول المقتول دمي عند 
فلان شبهة ولطخاً وجب به تبدئة آولبائه 
ن | بالایمان في القسامة؛ لآن المعروف من طباع 
الناس عند حضور الموت الانابة والتوبة 
والتندم علی ما سلف من سیی العمل. ۲۳/ 
۲۸ ۲۱۲ 

وذکر ابن القاسم عن مالك قال: 

ذا شهد رجل عدل علی القاتل آقسم 
رجلان فصاعدا خمسین یمین وقال ابن 
القاسم : 

والشاهد فی القسامة [نما هو لوث ولیست 
شهادتی وعند مالك آن ولاة الدم اذا کانوا 
جماعة لم یقسم الا اثنان فصاعداً. ۲۱۳/۲۳ 

وقال الشافعي: 

ذا وجد القتیل في دار قوم محيطة آو قبيلة 
وکانوا آعداء للمقتول وادعی آولیاژه قتله فلهم 
القسامة وکذلك الزحام |ذا لم یتفرقوا حتی 
وجدوا بینهم قتیلاً آو في ناحية لیس الی جانبه 
لا رجل واحد آو يأتي شهود متفرتوث من 
المسلمین من نواح لم یجتمعوا فیها یثبت کل 
واحد منهم علی الانفراد علی رجل آنه قتله 
فتتواطأً شهادتهم ولم یسمع بعضهم شهادة 


قسامة 


بعض وان لم یکونوا ممن یعدل آو شهد رجل 
عدل آنه قتله لأن کل سبب من هذا یغلب 
علی عقل الحاکم آنه کما ادعی ولیه فللولي 
حینثذ آن یقسم علی الواحد وعلی الجماعف 
وسواء کان جرح آو غیره. لانه قد یقتل بما 
لا آثر له. قال: ولا ینظر |لی دعوی المیت 
وقال الأوزاعي : 

یستحلف من آهل القرية خمسون رجلا 
خمسین یمیناً ما قتلنا ولا علمنا قاتلاً نان 
حلفوا بروا وان نفصت قسامتهم ولیها 
المدعون فأحلفوا بمثل ذلك عن رجل واحد» 
فان حلفوا استحقوا وان نقصت قسامتهم آو 
نکل رجل منهم لم یعطوا الدم وعقل قتلیهم 
ذا کان بحضرة الذین ادعي علیهم في 
دیارهم» وقال اللیث بن سعد: 

الذي یوجب القسامة آن یقول المقتول قبل 
موته فلان قتلني آو يأتي من الصبیان آو النساء 
آو النصاری ومن آشبههم ممن لا یقطع 
بشهادته آنهم رآوا هذا حین قتل» هذا فان 
القسامة تکون مع ذلك وقال آبو حنيفة: 
|ذا وجد قتیل في محلة وبه آثر وادعی الولي 
علی هل المحلة آنهم تتلوه و علی واحد 
منهم بعینه استحلف من آهل المحلة خمسون 
رجلاً با ما قتلنا ولا علمنا قاتلاً یختارهم 
الولي فان لم یبلغوا خمسین کرر علیهم 
الایمان ثم یغرمون الدية وان نکلوا عن الیمین 
حبسوا حتی یقروا آو یحلفوا وهو قول زفر . 
وروی الحسن بن زیاد عن آبي یوسف: 

ٍذا آبو آن یقسموا ترکهم ولم یحبسوا 
وجعل الدية علی العاقلة في ثلاث سنین؛ 


قسامة 
وقالوا جمیعاً يعني آبا حنيفة وأصحابه: 

ٍن ادعی الولي علی رجل من غبر آمل 
المحلة فقد آبرا آمل المحلة ولا شيء له 
علیهم وقال الثوري في هذا کله مثل قول 
آبي حنيفة الا آن ابن المبارك روی عن الثوري 
آنه ان ادعی الولي علی رجل بعینه من أمل 
المحلة فقد بری أهل المحلة وصار دمه هدرا 
الا آن یقیم البينة علی ذلك الرجل وقال 
الحسن بن حي : 

بحلف من کان حاضراً من أهل المحلة من 
ساکن آو مالك خمسین یمیناً ما قتلته ولا 
علمت قاتلاً فذا حلفوا کان علیهم الدية ولا 
یستحلف من کان غائباً وان کان مالکاً وسواء 
کان به آثر آو لم یکن. وقال عثمان البتي: 

یستحلف منهم خمسون رجلاً ما فتلنا ولا 
علمنا له قاتلاً ثم لا شيء علیهم غیر ذلك الا 
آن تقوم البينة علی رجل بعینه أنه قتله. 

وکان مسلم بن خالد الزنجي وأهل مکة لا 
یرون القسامة وهو قول عمر بن عبد العزیز» 
وسلیمان بن یسار؛ وسالم بن عبد اش 
وقتادة» والحسن. والیه ذهب ابن علية وقال 
الحسن البصري : القتل بالقسامة جاهلية. 
۳ 2 ۲۱۷ 

وأما مالك والشافعي واللیث بن سعد 
فقالوا: 

ذا وجد فتیل في محلة قوم آو في قبيلة فوم 
لم یستحن علیهم بوجوده شي ولم تجب به 
قسامة حتی تکون الاسباب التي شرطوها کل 
علی آصله الذي قدمنا عنه . 

قال ابن القاسم عن مالك : 


سواء وجد القتیل في محلة فوم آو دار فرم 
فلا شيء فیه ولا فسامة وقد طل دمه. 


المحلة قرية البوادي والمجاشر والقباطن 
وکذلك القبائل والمیاه والأحیاء» وقال 
الشافعي : 

[ذا وجد في محلهء آو قبيلة قتیل وهم 
آعداژه لا یحیط بهم غیرهم فذلك لوث یقسم 
معه وان خالطهم غیرهم فقد طل دمه الا آن 
يدعي الأولیاء علی أمل المحلة فیحلفون 
ویبرژون» وفرق الشافعي بین آن یکون آهل 
القبيلة والمحلة آعداء المقتول فیجعل عقله 
علیهم مع القسامة آو لا یکونوا فلا یلزمهم 
شيء وکذلك لو وجد قتیل في ناحية لیس 
بقرية الا رجل واحد وجد بقرية رجل في یده 
سکین ملطوخة بالدم فانه یجعل ذلك لوثا 
یقسم معه وسواء کان به آثر آم لم یکن 
واعتبر بو حنيفة ان کان بالقتیل آثر فیجعله 
علی القبيلة آو لا یکون له آثر فلا یجعله علی 
آحد؛ وقول الثوري وابن شبرمة وعشمان البتي 
وابن آبي لیلی في القسامة کقول آبي حنيفة الا 
آنه سواء عندهم کان به آثر آم لم یکن به آثر. 
۲۳ ۲۱۹ 

۸ - هل یعتبر بقول المقتول: «دمي عند 
فلان»؟: قال الشافنعي وآبو حنيفة والثوري 
والاوزاعي وساثر أمل العلم غیر مالك 
واللیت: 

لا یعتبر بقول المقتول دمي عند فلان؛ ولا 
یستحق بهذا القول قسامة. ۲۱۹/۲۳ 


قسم: ر: یمین 

قسمةه؛ 
۱ - قسمة الثمار في المساقاة: 
۲ - هل تقسم الغنائم في دار الحرب ؟: ر: 


غنیمه 6 


ر: مساقاهة 1 


۳ - قسمة خمس الغئیمة: ر: غنيمة ۱۰ 

؛ - قسمة الأربعة الأخماس من الغنيمة: 
ر: غنیمه ۱6 ۱ 

» - العبرة في قسمة الترکة یوم موت 
المورث : ر: ارث ۳ 

ه قصاص: 

۱ - حکم القود بین الاب وابنه: اختلف 
الفقهاء فی ذلك بعض الاختلاف. فروی عن 
مالك آنه قال : ۱ 

یقتل الوالد بولده |ذا قتله عمد؟ً وهو قول 
عثمان البتي - وقال الشافعي وأبو حنيفة 
والاوزاعي : 

لا یقاد والد بولده علی حال وکذلك الجد 
لا یقاد بابن ابنه. وقال الحسن بن حي: 

یقاد الجد بابن الابن ولا یقاد الاب بابنه وکان 
یجیز شهادة الجد لابن ابنه . ۲۳/ 1۳۷ 1۳۸۰ 

۲ - استیفاء القتصاص في الحرم: ر: حد ۸ 

۳ - القصاص علی من قتل رجلا وادعی آنه 
وجده يزني بزوجته ولم تکن له بینة: ر: زنی ۱ 

4 - هل توجب القسامة القتصاص ام 
الدیة؟: ر: قسامة ۲ 

 »‏ لا قصاص في قتل ولا دم |ذا کان ذلك 
في الفتنة : ر: فتنة ۱ 


قصر الصلاة: ر: صلاء المسافر 


قصیل: 
بیع القصیل : ر: بیع ۲۱ 


۵ قضاء: 

۱ - الجور والخطاً الواضح في الحکم: 
آأجمعوا آن أحکام الدنیا علی الظاهر وأن 
السراثر الی الّه کی ۰ ۱۵۷/۱۰ 

وأجمع العلماء آن الجور البین والخطاً 
الواضح المخالف للاجماع والسنة الثابتة 
المشهورة التي لا معارض لها مردود علی کل 
من قضی به. ٩۱/٩‏ 

وأجمع العلماء علی آن الجور في الحکم 
من الکباثر لمن تعمد ذلك عالماً به. ۷/۵ 

۲ - حکم القاضي لنفسه ولمن في ولایته: 
لا يقضي الانسان لنفسه ولا یحکم لها ولا 
لمن فی ولایته وهذا ما لا خلاف فیه وال 
اعلم . ۱2۸/۸ 

۳ - قضاء القاضي بعلمه: آجمعوا آن 
القاضي لو قتل آخاه لعلمه بأنه قتل من لا 
یجب قتله من المسلمین لم برثه وهذا لموضع 
التهمة. وأجمعوا علی آنه لا يقضي بعلمه في 
الحدود. ۲۱۷/۲۲ 

والسلف من الصحابة والتابعین مختلفون 
فی قضاء القاضی بعلمه علی حسب اختلاف 
فقهاء الامصار في ذلك. ۱۸/۲ 

قال آبو حنيفة: 

ما علمه قبل آن يلي القضاء آو رآه في غیر 
مصره لم یقض فیه بعلمه وما علمه بعد آن 
استقضی آو رآه بمصره قضی في ذلك بعلمه 
ولم یحتج في ذلك الی غیره. 

واتفق آبو حنيفة» وأصحابه آنه لا يقضي 


قضاء 


القاضي بعلمه في شيء من الحدود لا في ما 
علمه قبل ولا بعد ولا فیما رآه بمصره ولا 
بغیر مصره. وقال الشافعي وأبو ثور: 

حقوق الناس وحقوق ال سواء فی ذلك 
والحدود وغیرها سواء في ذلك وجائز آن 
يقضي القاضي في ذلك کله بما علمه؛ وقال 
مالك وأصحابه: 

لا یقضی القاضی فی شیء من ذلك کله 
بما علمه حداً کان و غیر حد لا قبل ولایته 
ولا بعدها ولا يقضي الا بالبینات والاقرار 
وبه قال آحمد بن حنبل وأپو عبید. وهو قول 
شریح والشعبي. ۲۱۹/۲۲ 

4 - القضاء بالیمین مع الشاهد: ولم يأت 
عن آحد من الصحابة آنه آنکر اليمین مع 
الشاهد بل جاء عنهم القول به» وعلی القول 
به جمهور التابعین بالمدینة: سعید بن 
المسیب. وآأبو سلمة بن عبد الرحمان» 
والقاسم بن محمد وعروة وسالم؛ وآبو 
بکر بن عبد الرحمان وعبید ال بن عبد ال 
وخارجة بن زید» وسلیمان بن بسار» وعلي بن 
حسین وأبو جعفر محمد بن علي وأبو 
الزناد. وعمر بن عبد العزیز ولم یختلف عن 
واحد من هولاء في ذلك الا عروة فانه اختلف 
فیه عنه» وکذلك اختلف فیه عن ابن شهاب. 
فقال معمر: سألت الزهري عن الیمین مع 
الشاهد. فقال : 

هذا شيء آحدثه الناس لا بد من شهیدین؛ 
وقد روي عنه آنه آول ما ولي القضاء حکم 
بشاهد ویمین. وبه قال مالك وأصحابه 
والشافعي وأتباعه وأحمد بن حنبل واسحاق بن 


راهویه وآبو عبید وآبو ثور وداود بن علي 
وجماعة أهل الاث وهو الذي لا یجوز عندي 
خلافه لتواتر الأثار به عن النبي کف وعمل 
آمل المدينة به قرناً بعد قرن» وقال 
مالك یل : 

یقضی بالیمین مع الشاهد في کل البلدان 
ولم یجتج في موطه لمألة غیرها ولم یختلف 
عنه في القتضاء بالیمین مع الشاهد ولا عن 
آحد من صحابه بالمدينة ومصر وغیرها ولا 
یعرف المالکیون في کل بلد غیر لك من 
مذهبهم الا عندنا بالاندلس فان یحیی بن 
یحیی ترکه وزعم آنه لم یر اللیث بن سعد 
يفتي به ولا پذهب [لیه. رخالف یحیی مالکا 
في ذلك مم خلافه السنة والعمل بدار الهجرت 
وقد کان مالك یقول: 

لا یقضی بالعهدة في الرقیق الا بالمدينة 
خاصة آو علی من اشترطت علیه» ویقضی 
بالیمین مع الشاهد الواحد في کل بلد. وقد 
آفرد الشافعي کل لذلك کتاباً بين فیه الحجة 
علی من رده واکثر من ذلك أصحابه وفال 
آبو حنيفة وأصحابه والثوري والاوزاعي : 

لا یقضی بالیمین مع الشاهد الواحد وهو 
قول عطاء والحکم بن عتيبة وطائفة. 

وزصم عطاء آن آول من قسضی به 
عبد الملك بن مروان ومذا غلط وظن لا يغني 
من الحق شیناً ولیس من نفی وجهل کمن 
آثبت وعلم. ۱۵۳/۲ - ۱۵ 

عن الشعبي قال : 

مل المدينة یقولون شهادة الشاهد ویمین 
الطالب» وفال مالك : 


یحلف مع شهادة المرآتین؛ لأنهما بمنزلة 
الرجل فلما حلف مم الرجل حلف معهما 
وقال الشافعي : 


لا یمین الا مع الشاهد الواحد العدل في 
الامرال خاصهء ان شاء الّه وال المسوفق 
للصواب . ۱۵۷/۲ 

» - مل یحل لمن شهد زوراً علی رجل 
فقتل آن بتزوج بامرآنه؟: جاء عن آبي حنيفة 
وأبي یوسف وروي ذلك عن الشعبي قبلهما 
في رجلین تعمدا الشهادة بالزور علی رجل 
آنه طلق امرأته فقبل القاضي شهادتهما لظاهر 
عدالتهما عنده. وهما قد تعمدا الکذب في 
ذلك. آو غلطاء آر وهما ففرق القاضي بین 
الرجل وامرأته بشهادتهما. ثم اعتدت المرأة 
آنه جائز لاحدهما آن یتزوجها وهو عالم آنه 
کاذب في شهادته وعالم آن زوجها لم 
یفلقها؛ لآن حکم الحاکم لما آحلها 
للازواج کان الشهود وغیرهم في ذلك 
سواء وهذا (جماع آنها تحل للازواج غیر 
الشهود مع الاستدلال بفرقة المتلاعنین من 
غیر طلاق یوقعه - 

وقال مالك والشافعي [والوري والاوزاعي 
وأحمد بن حنبل واسحاق وأبي ور وداود 
وسائر الفقهاء]: 

لا یحل لواحد من الشاهدین آن یتزوجها 
(ذا علم آن زوجها لم یطلقها وآنه کاذب آو 
غالط في شهادته وهذا هو الصحیح من القول 
في هذه المسألة وباثه التوفیق. ۲۲۱/۲۲ 


7 - تقاضي آهل اللمة: ر: امل الذمة ۲ 


قضاء الفوائت 
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ه قضاء الفوائت: 

۱ - الأذان والاقامة للصلوات الفوائت: ر: 
آذان ٩‏ 

۲ - قضاء الحائض والمغمی علیه الصلاهة 
ومن في حکمها: وأما اختلاف الفقهاء في 
صلاة الحائض والمغمی علیه ومن جری 
مجراهما. فقال مالك : 

ذا طهرت المرأة قبل الغروب فان کان بقي 
علیها من النهار ما تصلي خمس رکعات صلت 
الظهر والعصر؛ ون لم یکن بقي من التهار ما 
تصلي خمس رکعات صلت العصر ولذا 
طهرت قبل الفجر وکان ما بقي علیها من اللیل 
تدر ما تصلي آربع رکعات ثلائاً للمغرب 
ورکعة من العشاء صلت المغرب والعشاء: 
وان لم یبق علیها لا ما تصلي فیه ثلاث 
رکعات صلت العشاء» ذکره آشهب وابن 
عبد الحکم وابن القاسم وابن وهب عن 
مالك وقال آشهب: 

وسئل مالك عن النصراني یسلم والمغمی 
علیه یفیق آهما مثل الحائض تطهر؟ قال: 

نعم يقضي کل واحد منهما ما لم یفت وقته 
وما فات وقته لم یقضه قال ابن وهب : 

سألت مالک عن المرأة تنسی وتغفل عن 
صلاة الظهر فلا تصلیها حتی تغشاها الحيضة 
قبل غروب الشمس قال مالك : 

لا آری علیها قضاء الا آن تحیض بعد 
غروب الشمس ولم تکن صلت الظهر والعصر 
رأیت علیها القضای وقال مالك : 

[ذا طهرت قبل غروب الشمس فاشتغلت 
بالغسل فلم تزل مجتهد:ة حتی غربت الشمس 


لا آری آن تصلي شیناً من صلاة النهار قال 
مالك : 

|ذا طهرت قبل غروب الشمس لا آری آن 
تصلي شیناً من صلاة النهار؛ وقال: 

المرأْة الطاهر تنسی الظهر والعصر حتی 
قضاژهما. فان لم تحض حتی غابت الشمس 
فعلیها القضاء ناسية کانت آأو متعمدة قال 
مالك : 
تختسل فان فرفت من غسلها قبل غروب 
الشمس فان کان فیما آدرکت ما تصلی الظهر 
ورکعة من العصر فلتصل الظهر والعصر وان 
کان الذي بقي من النهار لیس فیه لا قدر 
صلاة واحدة صلت العصر وان لم یکن بقي 
من النهار الا قدر رکعة واحدة فلتصل تلكث 
الرکعة ثم تقضي ما بقي من تلك الصلاتة 
وقال مالك: 
والظهر والعصر وفتهما في هذا (لی مخیب 
الشمس فلا اعادة علیه» قال: وکذلك المغرب 
والعشاء وقتهما اللیل کل وقول اللیث بن 
سعد في الحائض والمغمی علیه کقول مالك 
هذا سواء وقال الأوزاعي وقد سثل عن 
الحائض تصلي رکعتین ثم تحیض وکیف ون 
کانت آخرت الصلاة؟ قال: . 

(ن آدرکها المحیض في صلاة انصرفت 
عنها ولا شيء علیها وان کانت آخرت الصلاء 
ولم یذهب الوقت فلا شيء علیها» فال : 
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واذا طهرت المرأة بعد العصر فأخذت في 
غسلها فلم تفرغ منه حتی غابت الشمس فلا 
شيء علیها. ذکره الولید بن یزید عن 
الاوزاعي» وقال الشافعي : 

(ذا طهرت المرأة قبل مغیب الشمس برکعة 
أعادت الظهر والعصر وکذلك ان طهرت قبل 
الفجر برکعة آعادت المغرب والعشاء - 

وهذا القول للشافعي في هذه المسألة آشهر 
آقاویله عند أصحابه فیها؛ وأصحها عندهم 
وهو الذي لم یذکر البويطي غیره. وللشافعي 
في هذه المسألة قولان آخران: 

آحدهما: مثل قول مالك سواء في مراعاة 
قدر خمس رکعات للظهر والعصر وما دون 
الی رکعة للعصس ومقدار آربع رکعات 
للمغرب والعشاء وما دون لك للعشاء؛ وآخر 
الوقت عنده في هذا القول لآخر الصلاتین. 

والقول الأخر: قاله في کتابه المصري» 
قال في المغمی علیه آنه ذا آفاق؛ وقد بقي 
علیه من التهار قدر ما یکبر فیه تکیيرة الاحرام 
آعاد الظهر والعصر. ولم یعد ما قبلهما لا 
صبحا ولا مغرباً ولا عشاء: قال: 

واذا آفاق وقد بقي علیه من اللیل قبل آن 
یطلع الفجر قدر تکبيرة واحدة قضی المغرب 
والعشاء. واذا آفاق قبل طلوع الشمس بقدر 
تکبيرة قضی الصبح واذا طلعت الشمس قبل 
آن یفیق لم یقضها قال: 

وکذلك الحائض والرجل یسلم. وقال فیمن 
جن بامر لا یکون به عاصیاً فذهب عقله: 

لا تضاء علیه. ومن کان زوال عقله بما 
یکون به عاصیاً قضی کل صلا: فاتته ني حال 


زوال عقله؛ وذلك مشثل: السکران» وشارب 
السم؛ والسکران عامداً لانماب عقله. ۳/ 
۳ - ۲۸۲ 

وقال آبو حنيفة وأصحابه وهو قول ابن 
علیة : 

من طهر من الحیض. آو بلغ من الصبیان 
آو أسلم من الکفار لم یکن علیه آن يصلي 
شیناً مما فات وفته وانما يقضي ما آدرك وقته 
بمقدار رکعة فما زاد. وهم لا یقولون 
بالاشتراك في الاوقات لا في صلاتي اللیل 
ولا في صلاتي النهار. ولا یرون لاحد الجمع 
بین الصلاتین لا لمسافر ولا لمریض ولا لعذر 
من الأعذار في وقت احداهما لا یجوز ذلك 
عندهم في غیر عرفة والمزدلفة - 

وقول حماد بن آبي سلیمان فني هذه 
المسألة کقول آبي حنيفة - وقال آبو حنيفة 
وأصحابه فیمن آغمي علیه خمس صلرات 
ناقل منها ثم آفاق آنه یقضیها. ومن آغمي 
علیه أکثر من ذلك ثم آفاق لم یقضه. ومذا 
قول الشوري الا آنه قال: آحب الي آن 
يقضي ؛ وقال الحسن بن حي : 

ذا آغمي علیه خمس صلرات فما دونها 
قضی ذلك کله ذا افاق وان آغمي علیه آیاماً 
فيقضي ما یلیه. وقال زفر في المغمی علیه 
یفیق» والحائض تطهر. والنصراني یسلم» 
والصبي یحتلم: 

آنه لا یجب علی واحد منهم قضاء صلاة 
الا بان یدرکوا من وقتها مقدار الصلاة کلها 
بکمالها؛ کما لا یجب علیه من الصیام الا ما 
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آدرك وقته بکماله - وقال بو تور في المغمی 
علیه : 


لا بقضي الا صلاة وقته. مثل آن یفیق 
نهاراً قبل غروب الشمس» فيقضي الظهر 
والعصر. ولا يصلي الفجر. وان آفاق قبل 
الفجر صلی المغرب والعشاء لا غیر» وان 
آفاق بعد طلوع الفجر لم یجب علیه من صلاة 
اللیل شيء. فان آفاق بعد طلوع الشمس فلیس 
علیه صلا: الصبحء وقال آحمد ین حنیل: 

[ذا طهرت الحائض. او اسلم الکافر آو 
بلغ الصبي قبل آن تغرب الشمس صلوا الظهر 
والعصر وان کان ذلك قبل آن یطلع الفجر 
صلی المغرب والعشاء» وقال حمد بن حنبل 
ایضاً في المغمی علیه فانه یجب علیه عنده آن 
يقضي الصلوات کلها التي کانت في (غمائه. 
وهو قول عبید اله بن الحسن العنبري قاضي 
البصرة. لا فرق عندهما بین النائم وبین 
والمغمی علیه في آن کل واحد يقضي جمیع 
ما فاته وفته وان کثر وهو قول عطاء بن آبي 
رباح» وروي ذلك عن عمار بن یناسر 
وعمران بن حصیین. وروی ابن رستم عن 
محمد بن الحسن آن النائم ذا نام آکثر من 
یوم وليلة فلا فضاء علیه . 

قال آبو عمر : 

لا اعلم آحداً قال هذا القرل في النائم غیر 
محمد ابن الحسن. فان صح هذا عنه فهو 
خلاف السنة. ۲۸۷/۳ - ۲۸۹ 

وأجمعوا آن من نام عن شمس صلوات 
قضاها فکذلك في القیاس ما زاد علیها؛ وأما 
فول من قال : 


يقضي المغمی علیه |ذا آغمي علیه خمس 
صلوات فدون. ولا يقضي آکثر» فقول ضعیف 
لا وجه له في النظر؛ لانه تحکم لا یجب 
امتثاله الا لر کان قول من یج التسلیم له 
وأصح ما في هذا الباب في المخمی علیه یفیق 
آنه لا قضاء علیه لما فاته وقته وبه قال ابن 
شهاب رالحسن وابن سیرین وربيعة ومالك 
والشافعي وآبر ثور. وهو مذهب عبد ال بن 
عمر آغمي علیه فلم یقض شیثاً مما فات 
وقته. وهذا هو القیاس عندي وال آعلم؛ لان 
الصلاة تجب للوقت. فذا فات الوقت لم 
تجب الا بدلیل لا تنازع فیه ومن لم یدرك 
من الوقت مقدار رکعة وفاته ذلك بقدر من ال 
فلا قضاء علیه. ۲۹۰/۳ 

وقالت طائفة من العلماء منهم: ابن علی 
ومو آحد آقوال الشافعي؛ وهو المشهور عنه 
في البويطي وغیره : 

|ذا طهرت الحائض في وفت صلاة 
وآخذت في غسلها؛ فلم تفرغ حتی خرج وقت 
تلك الصلاة وجب علیها قضاء تلك الصلاة؛ 
لأنها في وقتها غیر حائض؛ ولیس فوت 
الوقت عن الرجل بمسقط عنه الصلاة ان 
اشتغل بوضوئه آو غسله حتی فاته الوقت 
وکذلك الحائض |ذا طهرت لا تسقط عنها 
الصلاة من أجل غسلها؛ لأن شغلها 
بالاغتسال لا یضیم عنها ما لزمها من فرض 
الصلاة. وانما تسقط الصلا:ة عن الحائض ما 
دامت حائضاً؛ فاذا طهرت فهي کالجنب 
ولزمپا صلاء وقتیا التي طهرت فیه قال 
الشافعي : 
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وکذلك المغمی علیه یفیق» والنصراني 
یسلم قبل غروب الشمس. آو قبل طلوع 
الفجر. آو قبل طلوع الشمس برکعة. ثم 
اشتغل بالوضوء حتی خرج الوقت» قال: 

ولا يقضي آحد من هولاء شیشاً من 
الصلوات التي فات وقتها» وقال الشافعي 
واین علية : ۱ 

لو آن امرأة حاضت في آول وقت الظهر 
بمقدار ما یمکنها فیه صلاة الظهر. ولم تکن 
صلت لزمها قضاء صلاة الظهر؛ لآن الصلاة 
تجب بأول الوقت» ولیس تسقط عنها لما کان 
لها من تأخیر الصلاة الی آخر وقتها ما وجب 
علیها من الصلاة بأوله. ۲۹۱/۳ - ۲۹۲ 

وقال مالك وآبو حنيفة والاوزاعي 
وأصحابهم : 

لا شي, علی المرأة |ٍذا حاضت في بقية من 
الوقت» علی ما قدمنا عنهم آن الحائض لا 
صلاة علیها وقد کانت موسعا لها فی الوقت؛ 
ومسائل هذا الباب تکثر جداً» ومذه آصولها 
التي تضبط بها. ۲۹۳/۳ 

۳ حکم ترتیب الصلاة الفائتة مع الحاضرة: 

اختلف العلماء فیمن ذکر الصلاة فاتته وهو 
في آخر وقت الصلاة. آو ذکر صلاة وهو في 
الصلاتة. فجملة مذهب مالك : 

آنه من ذکر صلاءة وقد حضر وقت صلاة 
آخری بدا بالتي نسي ذا کان ذلك خمس 
صلوات فأدنی وان فات وقت هذه. وان کان 
آکثر من ذلك بداً بالتي حضر وقتها. وعلی 
نحو هذا مذهب آبي حنيفة والثوري واللیث 
< الا آن آبا حنینة وأصحابه تالوا: 


قضاء الفوافت 

الترتیب عندنا واجب في الیوم والليلة |ذا 
کان في الوقت سعة للفائتة ولصلاءة الوقت؛ 
فان خشي فوات صلاة الوقت بدا بها فان 
زاد علی صلاة یوم وليلة لم یجب الترتیب 
عندهم والنسیان عندهم یسقط الترتیب» وفال 
آبو حنيفة وأصحابه : 

من ذکر صلا: فائتة وهو في صلا: آخری 
من الصلوات الخمس. فان کان بینهما آکثر 
من خمس صلوات مضی فیما هو فیه. ثم 
قضی التي علیه. وان کان آقل قطع ما هو فیه 
وصلی التي ذکر الا آن یکون في آخر وقت 
التي دخل فیها یخاف فوتها |ن تشاغل بغیرها» 


فان کان کذلك آتمها» ثم قضی التي ذکر؛ 


وقال آبو حنيفة ومحمد: 

ذکر الوتر في صلاة الصبح فسدت 
علیه وان ذکر فیها ركعتي الفجر لم تفسد 
علیه» وقال بو یوسف: 

ل! تفسد علیه بذکر الوتر» ولا برکعتي 
الفجر. وبه آخذ الطحاوي» وقد روي عن 
الثوري وجوب الترتیب ولم یفرق بین القلیل 
والکثیر واختلف في ذلك عن الاوزاعي؛ 
وقال الشافعي : 

الاختیار آن یبدا بالفائتة ما لم یخف فوات 
مذه. فان لم یفعل وبداً بصلاة الوقت آجزآه 
وذکر الاثرم آن الترتیب عند آحمد بن حنبل 
واجب في صلاة ستین سنة وأکثر؛ وقال : 

لا ینبغی لاحد آن یصلی صلا: وهو ذاکر 
لما تبلها؛ لانها تفسد علیه. 

قال آبو عمر : 

ثم نقض مذا الاصل. فقال: آنا آخذ بقول 


سعید بن المسیب؛ ويعجبني في الذي یذکر 
صلاة في وقت صلاة کرجل ذکر العشاء في 
آخر وقت الفجر؛ قال: يصلي الفجر ولا 
یضیم صلاتین» آو قال یضیع مرتین وقال: 
ذا خاف طلوع الشمس فلا یضیم هذه لقول 
سعید بن المسیب یضیع مرتین» فهذا يصلي 
الصبح وهو ذاکر العشاء وفي ذلك نقض 
لاْصله وقال داود والطبري: 

الترتیب غیر واجب؛ وهو تحصیل مذهب 
الشافعي . ۰ ۶۰۵۰ 

: - تذکر الفائتة وراء الامام: وأما الذي 
یذکر صلاءة وهو وراء [مام فکل من قال 
بوجوب الترتیب» ومن لم یقل به فیما علمت 
یقول: 

یتمادی مع الامام حتی یکمل صلاته ثم 
اختلفوا. فقال مالك وأبو حنيفة وأحمد بن 
حنبل : 

بصلي التي ذکره ثم یعید العي صلی مع 
الامام الا آن یکون بینهما آکثر من خمس 
صلوات علی ما قدمنا ذکره عن الکرفیین» 
وهو مذهب جماعة من آصحاب مالك 
المدنیین؛ وذکر الخرقي عن آحمد بن حنبل 
آنه قال: 

من ذکر صلاة وهو في آخری آتمها وقضی 


قوّد 
المذکورة وأعاد الصلاة التي کان فیها |ذا کان 
الوقت مبقی» فان خشي خروج الوقت اعتقد - 
وهو فیها - آن لا یعیدها وقد جزأته» ويقضي 
التي علیه . 1۰1/۰ 

وقال الشافعي والطبري وداود: 

یتمادی مع الامام ثم يصلي التي ذکر ولا 
یعید هذه ولیس الترتیب عند هولاء بواجب 
فیما قل ولا فیما کثر . ۰۹/7 

» - قضاء الحائض الصوم دون الصلاة: 
ومذا (جماع آن الحائض لا تصوم في آیام 
حیضتها. وتقضي الصوم» ولا تقضي الصلات 
لا خلاف في شيء من ذلك والحمد له وما 
آجمع المسلمون علیه فهو الحق. والخبر 
القاطع للعذر. وفال ال کل : وم ه 
وساءث مرا [النساء: ۱۱۰] والمژمنون هنا 
الاجماع؛ لأن الخلاف لا یکون معه اتباع غیر 
سبیل المزمنین؛ لأن بعض المژمنین مزمنین؛ 
وقد اتبع المتبع سبیلهم» وهذا واضح يغني 
عن القول فیه. ۱۰۷/۲۲ 
قنفد : 

حکم کل القنشذ : ر: طعام ۸ 


ه قَوّد: ر: تصاص 


۹ 


شک« ۳ 


تحت ۶ 2 ماه ۳ مان 


| 


سس 


1 


ه کاقر: ر : کفر 
ه کیائر: 

۱ - عدد الکباثر: الذي حصل في الاثار 
المذکورة عن النبي یل من ذکر الکباثر ستة 
عشر ذنباً : الاشراك با وقتل النفس المژمنة 
بغیر الحق» وعقوق الوالدین المسلمین 
وقذف المحصنة. وشهادة الزور» والسحر 
والفرار من الزحف. والزنی وأکل الربا؛ 
وشرب الخمن والسرقة واليمین الغموس 
وأکل مال الیتیم ظلماً؛ والالحاد بالبیت 
الحرام؛ ومنع ابن السبیل» والجور في الحکم 
عمد ومن جعل الاستسیاب للابوین من باب 
العقوق کانت سبعة عشر عصمنا ال من 
جمیعها برحمته. ۷۵/۵ 

۲ - الکباثر لا تکفرها الصلاة والطهارة: 
وقال بعض المنتمین الی العلم من أهل 
عصرنا: 

(ن الکباثر والصغاثر یکفرها الصلاة 
والطهارة - وهذا جهل بین وموافقة للمرجلة 
فیما ذهبوا الیه من ذلك» وکیف یجوز لذي 
لب آن یحمل هذه الاثار علی عمومها؛ وهو 
یسمع قول اه کش : «یا ال منوا نوا 


ی مر 2 و 


ال له توبَة راک [العحریم : ۸] وقوله تبارك 


وتسالی:  «‏ ایشا یه لش 
لکد که لخویک [النور: ۳۱] وفي آي کثيرة 


کتابه. ولو کانت الطهارة والصلاة وأعمال البر 
مکفرة للکباثر والمتطهر المصلي غیر ذاکر 
لذنبه الموبق ولا قاصد الیه. ولا حظره في 
حینه ذلك آنه نادم علیه, ولا خطرت خطیئته 
المحيطة به بباله لما کان لامر ال ی بالتوبة 
معنی» ولکان کل من توضاً وصلی یشهد له 
بالجنة باثر سلامه من الصلاة. وان ارتکب 
قبلها ما شاء من الموبقات الکباثر» وهذا لا 
یقوله أحد ممن له فهم صحیح. وقد آجمع 
المسلمون آن التوبة علی المذنب فرض؛ 
والفروض لا یصح آداء شيء منها الا بقصد 
ونية واعتقاد آلا عودة» فأما آن یصلی وهو 
غیر ذاکر لما ارتکب من الکباثر» ولا نادم 
علی ذلك فمحال. وقد قال رسول ال عا: 
«الندم توبة» وقال 9 : «الصلوات الخمس 
والجمعة الی الجمعة کفارة لما بینهن ما 
اجتتبت الکباثر» 5/5 - 50 


ویوضح تْك آن الصغاثر تکفر بالصلوات 
انخمس لمن اج الکیار یکین سم یس 
المعنی قول ال طن : ون منوا کبایر 
ود عَنْه تفر عنکم سیک [النساء 2۳ 
انار بالصلاة والصوم والحح وآداء 
الفرائض وآعمال البر. وان لم تجتنبوا 
الکبائر ولم تتوبوا منها لم تنتفعوا بتکفیر 
من | الصغخائر ذا واقعتم الموبقات المهلکات وال 


کشارة 


آعلم وهذا کله قبل الموت فان مات 
صاحب الکبيرة فمصیره الی الّه ان شاء غفر له 
وان شاء عذبه فان عذبه فبجرمه وان عفا 
عنه فهو أمل العفو وأمل المخفرت وان تاب 
قبل الموت وقبل حضوره ومعاینته وندم 
واعتقد آن لا یعود واستغفر ووجل کان کمن 
لم یذنب. وبهذا کله الاثار الصحاح عن 
السلف قد جاءت» وعلیه جماعءة علماء 
المسلمین ولو تدبر هذا القائل الحدیث الذي 
فیه ذکر خروج الخطایا من فمه وآنفه ویده 
ورجلیه ورأسه لعلم آنها الصغاثر في الاغلب؛ 
ولعلم آنها معفر عنها بترك الکباثر دلیل ذلك 
قوله 25: «العینان تزنیان والیدان تزنیان والفم 
يزني ویصدق ذلك کله الفرج آو یکنبه» پرید 
وال آعلم آن الفرج بعمله یوجب المهلك 
وما لم یکن ذلك فأعمال البر یخسلن ذلك 
کلب وقد کنت آرغب بنفسي عن الکلام في 
هذا الباب لولا قول ذلك القائل» وخشیت آن 
یختر به جاهل فينهمك في الموبقات اتکالا 
علی آنها تکفرها الصلوات الخمس دون الندم 
علیها والاستغفار والتوبة منها وال آعلي 
ونسأله العصمة والتوفیق. 1۸/6 - 8٩‏ 

۳ - فساد الاعتکاف بالکباثر : ر: اعتکاف ۷ 


ه کحل: 
امتناع المحد عن الکحل : ر: حداد ۲ 
ه کراء المزارع: ر : |جارة ۱ 
ه کسوف: ر : صلاء الکسوف 
ه کشاءة: 
الکفاءة ني النکاح : ر: نکاح ۲۹ 


ه کفارة: 

۱ کفارة الجدین: آجمع الفقهاء آن 
الجنین اذا خرج حیاً ثم مات وکانت فیه 
الدیة» آن فیه الکفارة مع الدیة. 

واختلفوا في الکفارة |ذا خرج میت فقال 
مالك : 

فیه الغرة والکفارة [ذا خحرج میتأ» وقال أبو 
حنيفه والشافعي : 

ان خرج حیاً نفیه الکفارة والدية وان 
خرج میتاً نفیه الغرة ولا کفارة» وهو قول 
داود بن علي. 1۸1/۲ 

۲ - العتق في الکفارة: من کانت علیه رقبة 
مومنة من کفارة قتل و غیر ذلك فانه لا یجزی 
فیه الا من صام وصلی وعقل الایمان: محل 
ذلك عند آمل العلم مدافعة جواز عتق الطفل 
في کفارة القتل» وممن روي عنه آنه لا یجزی 
في کفارة القتل الا من صام وصلی وعقل 
الایمان. وأنه لا یجزی الطفل. وان کان آبواه 
مژمنین: ابن عباس ۰ والشعبي» والحسن» 
والنخعي. وقتادة» وروي عن عطاء فال : 

کل رقبة ولدت ني الاسلام فهي تجزی» 
وهو قول الزهري فیمن آحد آبویه مسلم قال 
الاأوزاعي : 

سألت الزهري آیجزی عتق الصبي المرضع 
فني کفارة الدم؟ قال : 

نعم؛ لانه ولد علی الفطرة وهو قول 
الوزاعي» وقال آبو حنيفة: 

ذا کان آحد آبویه مزمناً جاز عتقه في کذارة 
القتل. وهو قول الشافعي لا آن الشافعي 
یستحب آن لا یعتق الا من تکلم بالایمان. 


واختلف قرل مالك وأصحابه علی هذین 
القولین الا آن مالکاً پراعي اسلام الاب ولا 
یلتفت الی الام. ۹ 2 ۱۱۸ 

۳ - هل تجوز کفارة اليمین قبل الحنث: 
ر: یمین ۵ 

6 - النيابة في کفارة الیمین : ر: یمین ۷ 

» - هل تجب الکفارة علی من حلف 
بغیر ال : ر: یمین ۸ 

7 - |ٍخراج کفارة اليمین عن المیت : ر: یمین ٩‏ 

۷- هل یکفر المسافر |ذا سافر آثناء النهار 
وأفطر : ر: صیام ۲۰ 

۸ - کفارة المفطر عمداً ني رمضان: ر: 


صیام ۲۳ 
‌- اجتماع القضاء مع الکفارة في الصیام : 
ر: صیام ۲۵ 


۰ هل علی من آنطر عمداً في رمضان 
باکل آو شرب کفارة؟: ر: صبام ۲٩‏ 

۱ - حکم الکفارة علی المرأة التي یجامعها 
زوجها في رمضان وهي طائعة : ر: صیام ۲۹ 

۲ - هل الجماع في رمضان نسیاناً بوجب 
القضاء و الکفارة؟: ر: صیام ۳۰ 

۳ - هل تتکرر الکفارة بتکرر الانطار 
عمداً في رمضان؟: ر: صیام ۳۱ 

6 - هل علی المحرم کفارة ٍذا دل محرما 
علی الصید؟: ر: حج ۱ 


کفر: 
۱ - التیمم علی مقبرة المشرکین: ر: تمم ۷ 
۲ - تعلیم الکافر القر آن : ر: ترآن ۳ 


۳ حکم اعطاء الکافر درهماً آو دیناراً فیه 
سورة آو آية آو اسما من آسماء الله ْْ : ر: قرآن ؛ 

- هل تارك الصلاة عمداً کافر؟: ر: صلاة ۲ 

۵ - نبش قبور المشرکین طلباً للمال : ر: قبر ۱ 

1 - (عطاء الصدقة للمشرك: ر: صدةة ۲ 

۷ - حکم عيادة الکافر : ر: عيادة 

۸ - مستحل الخمر کافر : ر: ردة ۱ 

۱۲ دیات الکفار : ر: دية‎ - ٩ 

۰ - الاستعانة بالمشرکین في الحرب: ر: 


جهاد ۳ 
۱ - الرضخ للکافر من الغنیمة: ر: جهاد 
۳ غنيمة ۱۷ 


۲ حکم أخذ الجزية من مشركي 
العرب : ر: جزية ۱ 

۳ - هل یثبت الولاء للحربي زذا آعتق 
مملوکه الکافر ثم یسلمان؟: ر: ولاء ه 

4 - وصية المسلم لقریبه الکافر : ر:وصية ه 

۵ مواریث ملل الکفر: ر: ارث ۱۱ 

۲ - حکم ارث الکافر من المسلم 
والمسلم من الکافر : ر: ارث ۵ 

۷ - دعوة المشرکین الی الاسلام قبل 
الحرب : ر: جهاد ۲ 

۸ - هل یرمی حصن المشرکین [ذا کان 
فیه الأطفال آو الاسری؟: جهاد ۵ 

٩‏ - هل نکره الصلاة فني مقبرة المشرکین 
خاصةه؟: ر: صلا: ۲۱ 

۰ حکم بقاء نکاح ُذا أسلم المشرکان 
معاً او اسلم آحدهما قبل الاخر: ر: نکاح ۲۰ 

۱ - هل یحصن المسلم المشرکة؟ ومل 
یحصن المشرکان بعضهما البعض ؟ ر : زنی ه 


ه کفن: ر: تکفین 
ه کلا لة: 
معتی الکلالة: ر: ٍرث ۰۲4 ۲۵ 


ه کللام: 
الکلام آثناء الأذان والاقامة: ر: آذان ۸ 


ه کلب: 

۱ - اقتناء الکلب : وقد أجاز مالك وغیره من 
الفقهاء اقتناء الکلاب للزرع والصید والماشیت 
ولم یجز ابن عمر اقتناءء للزرع» ووقف عندما 
سمع . وزيادة من زاد في الحدیت: (الحرث 
والزرع» مقبولة فلا بأس باقتناء الکلاب للزرع 
والکرم وأنها داخلة في معنی الحرث» وکذلك ما 
کان مثل ذلك کما یقتنی للصید والماشية» وما 
آشبه ذلك» وانما کره من ذلك اقتناژها لغیر 
منفعة وحاجهة وکيدة فیکون حینئذ فیه ترویع 
الناس» وامتناع دخول الملائكة في البیت 
والموضع الذي فیه الکلب» فمن هاهنا واه 
اعلم کره اتخاذها وآما اتخاذها للمنافع فما أظن 
شیفاً من ذلك مکروها؛ لأن الناس یستعلمون 
اتخذها ! للمنافع» ودفع المضرة قرناً بعد قرن في 
کل مصر وبادية فیما بلغنا وال علم» 
وبالامصار علماء ینکرون المنکر» ویأمرون 
بالمعروف ویسمم السلطان منهم فما بلغنا عنهم 
تغییر ذلك الا عند أذی یحدث من عقر الکلب 
ونحوه وان کنت ما آحب لاحد آن یتخذ کلباً 
ولا یقتنیه الا لصید آو ماشية في بادية آو ما 
یجری مجری البادية من مواضع المخوف فیها 
الطرق والسرق فیجوز حینئذ اتخاذ الکلاب 
فیها للزرع وغیره؛ لما یخشی من عادية الوحش 
وغیره واه أعلم. ۶ ۲۲۰ ۲۷/۲۳ 


۲ قتل الکلاب : واختلفت الگثار فی قتل 
الکلاب واختلف العلماء فی ذلك ایض 
قذهب جماعة من آهل العلم لی الامر بقتل 
الکلاب کلها الا ما ورد الحدیث باباحة اتخاذه 
منها : للصید. والماشية» وللزرع ایضاً وقالوا: 

واجب قتل الکلاب کلها الا ما کان منها 
مخصوصاً بالحدیث امتالا لامره ما . ۲۲۵/۱ 

والی هذا ذهب مالك بن آنس, فاد ابن 
وهب: سمعت مالکاً بقول في قتل الکلاب: 

لا آری باساً آن یامر الوالي بقتلها . ۳۳۹/۶ 

وقال آخرون: 

آمره و بقتل الکلاب منسوخ باباحته اتخاذ 
ما کان منها للماشية والصید والزرع. ۲۲۷/۱۶ 

وذهب طائفة الی آن لا یقتل من الکلاب 
الا الاسود البهیم خاصة - وذهب آخرون الی 
آنه لا یجوز قتل شیء من الکلاب الا الکلب 
العقور ۰ ۲۳۱/۱6 

فال آبو عمر ؛ 

والذي آختاره في هذا الباب آن لا یقتل 
شيء من الکلاب |ذا لم تضر باحد ولم تعقر 
آحدا لنهبه یاو آن یتخذ شي. فیه الروح 
غرضاْ. ۲۳۳/۱6 

۳ - حکم بیع الکلب : ر: بیع ۸ 

؛ - حرمة آکل الکلب: ر: طعام ۵ ٩‏ 

۵ - سور الکلب: ر: نجاسة ٩‏ 

7 - هل ینتفع بجلد الکلب اذا دبخ: ر: 


نجاسة ۲۷ 
۵ کنيیسةه: 

الصلاة ني الکنيسة : ر: صلاء ۳۰ 
۵ گي: 


التداوي بالکي : ر: دواء ۱ 
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۵ لیاس: 

۱ - لیاس الحریر والذهب: قال آبو عمر: 
آجمع العلماء علی آن لباس الحریر للنساء 
حلال . 

وأجمعوا آن النهي عن لباس الحریر انما 
خوطب به الرجال دون النساء. وأنه حظر علی 
الرجال» وآبیح للنساء» وکذلك التحلي 
بالذمب لا یختلفون في ذلك. وردت بمثل ما 
آجمعوا علیه من ذلك آثار صحاح من آثار 
العدول عن النبی ع. ۲۸۱/۱6 - ۰۲۸۲ 
٩٩ -_ ۷‏ ۱ 

لا یختلفون آن (ملك») الحریر والذهب 
وحبسهما للرجال واللساء سواء» حلال ذلك 
کله لهم آجمعین - فلا یجوز للرجال 
التختم بالذهب. ولا آن بحلی به سیفاً 
ولا مصحفاً لتفسه. ولا پلبسه فی شیء من 
الاشیاء. وکذلك الحریر لا پلبسه الرجال 
بحال من الأحوال الا آن العلماء مختلفون 
في المقدار المحرم منه. فقال منهم 
قائلون : 

نما النهي والتحریم في دلك عني به الثوب 
من الحریر الخالص الذي لا یخالطه غیره؛ 
وهذا (جماع علی ما وصفنا للرجال» وممن 
ذهب زٍلی آن المحرم من الحریر هو الصافي 
منه الذي لا بخالطه في لك الثوب شيء 


غیره: عبد ال بن عباس وجماعة من 
العلماء. ۲۹/۱ 

وقد ذعب قوم من آمل العلم ٍلی آن ما 
کان سداه حریراً من الثیاب لا یجوز لباسه 
للرجال بحال» وذکروا آن الحلة السیراء هذه 
صفتها علی ما قال آهل اللغة. ۲۵۰/۱۶ 
من آمل . 
العلم من الحریر في الاعلام نحو الاصبعین 
والثلاث لا غیر» ولم یجوزوا آکثر من ذلك؛ 
ولم یجیزوا السدا ولا اللحمة. وهذا کله 
للرجال علی ما وصفنا وأما النساء فقلیله 
وکیره جائز لهن. ۲۵۱/۱ 

وقال آخرون من أهل العلم : 

لا یجوز للرجل لباس شيء من الحریر لا 
فلیل ولا کثیر وممن ذهب هذا المذهب: 
عبد ال بن عمر. ۲۵/۱۶ 

وأما حکاية آقاویل الفقهاء في هذا الباب 
فذکر ابن وهب وابن القاسم عن مالك قال : 

آکره لیس الخز؛ لأن سداه حریر. وأباح 
الشافعي لبس قبتاء محشو بقز؛ لآن القز ما 
بطن وقال آبو حنيفة: 

لا بأس بلبس ما کان سداه حریرا 
ولحمته غیر ذلك» قال: وأکره ما کان 
لحمته حریراً وسداه غیر حریس وقال 
محمد بن الحسن : 


وأرخصت هذه الطاثفة وغیرها 


لا باس پلبس الحریر ما لم تکن فیه شهرت 


فان کانت فیه شهرة فلا خیر فیه - 


اختلف العلماء في لباس الحریر للرجال في 
الحرب آو من جرب وحکة تکون بهم فرخص 
فیه قوم وکرهه آخرون؛ وممن کرهه: مالك بن 
آنس» وابن القاسم» وجماعة من آهل العلم 
علی کل حال؛ ورخصت فیه جماعة منهم 
والیه ذهب ابن حبیب. ۲۵۵/۱6۶ ۲۵۲ 

۲ - لباس المعصفر: وأما لباس المعصفر 
المفدم وغیره من صباغ المعصفر للرجال؛ 
فمختلف فیه فأجازه قوم من أمل العلم وکرهه 
آخرون. ۱۲۱/۱۲ 

وآما التساء فان العلماء لا یختلفون في 
جواز لباسهن المعصفر المفدم والمورد 
والممشق» وقد روي عن مالك وبعضص 
المدنیین آنهم کانوا برخصون للرجال في لباس 
المورد والممشق. وقال ابن القاسم عن 
مالك : 

آکره المعصفر المفدم للرجال والنساء آن 
یحرموا فیه ؛ لانه ینتقض. وقال مالك : 

واکرهه آیضاً للرجال في غیر الاحرام. 

قال آبو عمر: 

المفدم عند أهل اللغة المشبع حمرت 
والمورد دونه في الحمرة کأنه واله أعلم 
مأخوذ من لون الورد. وآأما الممشق فطین 
آحمر یصبغ به. وهو المغرة آر شبهها یتال 
للثوب المصبوغ به ممشق. ۱۲۳/۱۳ 

ولم یختلفوا فیما علمت آنه مکروه 
للرجال آن یخلق جسده بخلوق الزعفران؛ 
وقد اختلفوا في لباس الرجل للشیاب 


ثباس 


المزعفرة فأجازها سل المدینة» والی هذا 
ذهب مالك وأصحابه وکره ذلك العراقبون 
والیه ذهب الشافعي. ۰۱۷۹/۲ ۰۱۸۰/۲ 
۲۰۸۹/۲ ۱ 

۳ - لباس التعال السبتية: لا آعلم خلافا 
في جواز لباس النعال السبتية في غیر المقابر . 
۷۸۹/۳۱ 
4 - المشي في نعل واحدة: ونهیه یل عن 
المشي في نعل واحد نهي آدب لا نهي 
تحریم» والاصل في هذا الباب آن کل ما کان 
في ملکك فنهیت عن شيء من تصرفه والعمل 
بف فانما هو نهي آدب؛ لأنه ملکك وتتصرف 
فیه کیف شثت؛» ولکن التصرف علی سنته لا 
تتعدی. وهذا باب مطرد ما لم یکن ملکك 
حیواناً نتتهی عن آذاه فان آذی المسلم في غیر 
حقه حرام» وأما النهي عما لیس في ملکك 
ُذا نهیت عن تملکه آو استباحته |لا علی صفة 
ما في نکاح آو بیع آو صید» و نحو ذلك 
فالنهي عنه نهي تحریم فافهم مذا الاصل. 
۸ - ۱۷۸ 

قال محمد بن سیرین : 

کانوا یکرهون آن يمشي الرجل في النعل 
الواحدة» ویقولون: ولا خطوة. وقد ذکر 
عیسی بن دینار عن ابن القاسم عن مالك آنه 
سثل عن الذي ینقطع شسع نعله؛ وهو في 
آرض حارة هل يمشي في الاخری حتی 
یصلحها؟ قال: لا ولکن لیخلعهما جمیماً آر 
لیقف . 

قال آبو عمر: 

هذا هو الصحیح من الفتوی» وهو 


لبن الفحل 


الصحیح في الاثر وعلیه العلماء. ۱۸۰/۱۸ 

قال آبو عمر : 

من مشی في نعل. آو خف واحدة. آو بدا 
فی انتعاله بشماله فقد آسای وخالف السنت 
وبسما صنم |ذا کان بالتهي عالماً. ولا بحرم 
علیه مع ذلك لباس نعله» ولا خفه» ولکنه لا 
ينبغي له آن یعود فالبركة والخیر کله في اتباع 
آدب رسول ال وامتثال آمره ۰2 ۱۸۲/۱۸ 

٩‏ جر الثوب : قال آبو عمر: لا یجوز 
للرجل آن یجر ثوبه خبلاء وبطراً واه اعلم. 
۱۱۳۸/۳۰ 

ومن جر زاره من غیر خیلاء ولا بطر لا 
یلحقه الوعید المذکور غیر آن جر الازار 
والقمیص. وساثر الثیاب مذموم علی کل 
حال. 

وآما المستکبر الذي یجر ثوبه فهو الذي 
ورد فیه الوعید الشدید. ۲۶/۳ 

۲ - التختم في الیمین والیسار: وممن کان 
پتختم في یساره: آبو بکر» وعمر وعثمان؛ 
والحسن» والحسین والقاسم وسالم 
وابراهيم وعمرو بن حریث. وممن کان 
یتختم في یمینه: جعفر بن آبي طالب؛ 
ومحمد بن علي بن الحنفية وابن عباس» 
وعبد ال بن جعفر» وروي ذلك عن النبي یٌِ. 
۷ - ۱۱۲ 

۷ - التختم بخاتم الحدید: وقد اختلف في 
لبس خاتم الحدید - قال آبر بکر الاثرم: 

قلت لابي عبد الّه يعنی أحمد بن حنبل: 
ما تری في خاتم الحدید؟ فقال اختلفوا فیه 
لبسه ابن مسعود وقال ابن عمر: ما طهرت 


کف فیها خاتم من حدید. ۱۱۳/۱۷ 

وعن عمر بن الخطاب آنه قال في خاتم 
الذهب وخاتم الحدید: 

جمرة من النار. آو قال: حلية أمل النار» 
وقد روي مثل هذا مرفوعاً؛ ولا بتصل عن 
النبي ی ولا عن عمر؛ ولیس بثابت؛ 
والاصل آن الأشیاء علی الاباحة حتی یثبت 
النهي» وهذا في کل شيء الا آن النهي عن 
التختم بالذهب صحیح. ولا یختلف في 
صحته . ۱۱۶/۱۷ 

۸ لباس المرأة في الصلاة: ر: صلا: ۱۲ 

۳ لباس المحد : ر: حداد‎ - ٩ 

۰ - لباس جلود السباع المذكاة لجلودها: 
ر: تجاسة ۲۸ 

۱ - لباس المحرم: ر: حج ۳۱ 

۲ - الاضطباع في الحح: ر: حج ۰ه 
ه لبن الفحل: ر : رضاع ؛ 
لحیه: 

الأخذ من اللحیة: اختلف أمل العلم في 
الاخذ من اللحية فکره ذلك قوم وأجازه 
آخرون - وعن ابن القاسم قال: سمعت مالکا 
یقول : 

لا بأس آن یژخذ ما تطایل من اللحيتة 
وشذ. فال: فقیل لمالك : 

فاذا طالت جداً فان من اللحی ما تطول 
قال : 

آری آن یژخذ منها وتقصر. ۱4۰/۲۶ 

وعن ابن عمر آنه کان |ذا قصر من لحیته 
في حج آو عمرة کان یقبض علیها؛ ویأخذ من 
طرفها ما خرج من القبضة. 


هذا ابن عمر روی: «أعفوا اللحی» وفهم 


المعنی فکان یفعل ما وصفنا وقال به جماعة 
من العلماء في الحج وغیر الحج - وکان قتادة 
یکره آن یأخذ من لحینه الا في حج آو عمرت 
وکان یأخذ من عارضیه» وکان الحسن یأخذ 
من طول لحیته» وکان ابن سیرین لا یری 
بذلك باس وروی الثوري عن منصور عن 
عطاء آنه کان يعفي لحیته الا في حج آو عمرة 
قال منصور: 

فذکرت ذلك لابراهیم فقال: کانوا یأخذون 
من جوانب اللحية. ۱4۱/۲۶ 


ه لعان: 

۱- كيفية |جراء اللعان والفاظه: وقال 
مالك وابن القاسم وغیرهما: ‏ 

یبدا بالزوج في اللعان فیشهد آربع شهادات 
با یقول في الرژیة: آشهد با آني لمن 
الصادقین لرایتها تزني» ویقول في نفي 
الحمل : آشهد باله لزئیت؛ وذکر ابن المواز 
عن ابن القاسم قال في نفي الحمل : آشهد 
با اني لمن الصادقین ما هذا الحمل مني. 
قال صبغ : 

وأحب الي آن یزید لزنیت» قال آصبغ : 
یقول في الرژیة: کالمرود في المَکخْلة. قال 
مالك وابن القاسم: 

ویقول في الخامسة آن لعنة الّه علیه ٍن کان 
من الکاذبین؛ وتقول المرأة في الرژية: آشهد 
باه ما رآني آزني» وفي الحمل آشهد بائٌ ما 
زئیت وأن هذا الحمل منه. 

قال آبو عمر: 


لمان 
ذا کان ولدا آو حملاً ونفاه قال في لعانه: 
آشهد بان لقد زنت؛ وما هذا الحمل مني. آو 
ما هذا الولد مني» وتقول هي: آشهد بال ما 
زنیت. وان هذا الحمل منه. آو هذا الولد 
منه وان کان غائباً. آو میتاً سمته ونسبته 
وقالت : وانه من زوجي فلان بن فلان» یقول 
کل واحد منهما هذا القول آربع مرات بأربع 
شهادات باله ثم یقول الزوج في الخامسة: 

وعلیه لعنة ال ان کان من الکاذبین» وتقول 
هي: وعلیها غضب ال ان کان من الصادقین 
فیما ذکر من الرژية و فیما ذکر من زناها؛ 
ومن نفي حملها آو ولدها علی حسب ما 
فسرت لك. فذا تم التعان المرأة بعد التعان 
الرجل وقعت الفرقة بینهما» ثم لم تحل له 
آبدا. وسواء فرق الحاکم بینهما آو لم یفرق» 
وان أکذب نفسه بعد ذلك حد. ولحق به 
الولد. ولم یتراجعا بدا وان بقي من لعانه 
آو لعان المرأة ولو مرة واحدة شهادة واحدة: 
الخامسة آو غیرها فأکذب نفسه قبل تمامها 
حد. وبقیت معه زوجته [ذا لم یتم لعانها. 
هذا کله قول مالك وأصحابه ولو لاعن 
عندهم من نفی حملاً فانفش لم ترد [لیه» ولم 
تحل له آبداً؛ لانه قد یجوز آن تکون آسقطته 
وکتمته. ۲۷/۱۵۰ - ۲٩۹‏ 

قال الشافعي : 

یقول الملاعن : آشهد باله اني لمن 
الصادقین فیما رمیت به زوجتي فلانة بنت 
فلان» ویشیر الیها ان کانت حاضرة یقول 
ذلك آربع مرات ثم یقعده الامام؛ 
ویذکره ال ویقول له: اني أخاف ان لم تکن 


تلعان 
صدقت آن تبوء بلعنة الْه. فان رآه پرید آن 
يمضي علی ذلك آمر من یضم یده علی فیه 
ویقول: ان قولك. وعلي لمنة ال ان کنت من 
الکاذبین موجبة [ن کنت کاذبا . فان آبی ترکه 
یقول : ولعنة الّه علی ان کنت من الکاذبین 
فیما رمیت به فلانة من الزنا. ۹ ۵ ۱۲۸ 

وعند الشافعي آن الرجل ذا تم التعانه فقد 
زال فراشه » ولا تحل له آبدا. وعند آبي حنيفة 
آن تمام اللعان لا یوجب فرقة حتی یفرق 
الحاکم بینهما - وقول مالك آولی بالصواب زن 
شاء ۰ ۰۲۹/۱۵ ۰۳۰ ۲۰/۱ 

۲ - اللعان علی الحمل: اختلف العلماء 
في الملاعنة علی الحمل » فقال منهم قائلون : 

لا سبیل الی آن یلاعن آحد عن حمل؛ ولا 
لاحد آن ينتفي من ولد لم یولد بعد؛ لانه 
ریما حسب آن بالمراة حملاً ولیس بها حمل 
فالوا: 

وکم حمل ظهر في رأي العین؛ ثم انفشی 
واضمحل قالوا: فلا لعان علی الحمل بوجه 
من الوجوه قالوا: ولو التعن أحد علی حمل 
لم ینتف عنه الولد حتی ینفیه بعد آن بولد» 
ویلتعن بعد ذلك وینفیه فی اللعان فحینئذ ینتفی 
عنه, هذا قول آبي حنيفة وطائفة من فقهاء 
الکوفت وقال آخرون: 

جائز آن ینتفی الرجل من الحمل ذا کان 
حملاً ظاهراً هذا قول مالك والشافعی وجماعة 
من فقهاء أهل الحجاز والعراق. ۱9۸۵ 

وجملة قول مالك واأصحابه في هذه 
المسألة آنه لا ينفي الحمل بدعوی رژية الزنا 
ولا ینفی الحمل الا بدعری الاستبراء وأنه لم 


یطاً بعد الاستبراء» والاستبراء عندهم حيضة 
کاملة. هذا قول مالك وأصحایه الا عبد الملك 
فانه قال: ثلاث حیض. ورواه یضاً عن 
مالك» وفال این القاسم : 

لا یلزمه ما ولدت بعد لعانه الا آن یکون 
حملاً ظاهراً حین لاعن باقرار آو بينة فیلحق 
یه وقال المغيرة المخزومي : 

ان آقر بالحمل وادعی رژية لاعن فان 
وضعته لاقل من ستة آشهر من یوم الرژية فهر 
له. وان کان لستة آشهر فاکثر فهو اللعان» 
فان ادعاه لحق به وحد قال المغیرة: 

یلاعن في الرژية من بدعي الاستبراء. وان 
وضعت لاقل من ستة آشهر من یوم الرژية 
لحق به. ولا ینفعه [ن نفاه ولا بیحد قال: 
ولو قال بعد الوضع لاقل من ستة آشهر: کنت 
استبریته ونفاه کان للعان للاول» قال آصبغ : 

لا ينتفي الا بلعان ثان. آما الشافنعي 
وأحمد بن حنبل وأبو حنيفة وأبو ثور 
وأصحابهم فانهم یقولون: 

کل من قذف امرأته وطلبت الحد ولم یأت 
زوجها باربعة شهداء لاعن؛ وسواء قال لها : 
يا زانية آو زنیت. آو رآیتها تزني. پلاعن 
یداه وکل من نفی الحمل عندهم؛ وقال لیس 
مني» ولم یکن علم به لاعن؛ ولا معنی 
عندهم للاستبراء؛ لآن الاستبراء قد تلد معه 
فلا معنی له ما کان الفراش قائماً الا آبا حنيفة 
فانه علی آصله قي آن لا لعان علی حمل علی 
ما ذکرت لك ولا خلاف عن مالك وأصحابه 
آنه [ذا ادعی رژيت وأقر آنه وطء بعدها حد 
ولحق به الولد. قال این القاسم : 


فلو آکذب نفسه في الاستبراء وادعی الولد 
لحق به وحد اذ باللعان نفیناه عنه وصار 
قاذفاً ۰ ۲۹/۱۵ 0۲۷ ۳/۱۵ 


۳ - هل یجب اللعان بالقذف؟: کان مالك 
یقول : 

لا بلاعن الا آن یقول: رآيتك تزني» آو 
ينفي حملاً آو ولداً منها؛ قال: والأعمی 
یلاعن |ذا قذف» وقول آبي الزناد ويحي بن 
سعید واللیث بن سعد والبتي مثل قول مالك 
آن الملاعنة لا تجب بالقذف وانما تجب 
بادعاء الرژية آو نفي الحمل مع دعوی 
الاستبرای وعندهم آنه ٍذا قال لزوجته: یا 
زائية جلد الحد. ۲۰/۶ 

وقال الشافعي وآبو حنيفة والثوري وأبو 
عبید وأحمد بن حنبل وداود وأصحابهم : 

ذا قال لها: يا زانية وجب اللعان ان لم 
یات باربعة شهداء. وسواء عندهم قال: با 
زانیة» آو رأيتك تزنین آو زنیت» وهو قول 
جمهور العلماء وعامة الفقهاء وجماعة 
اصحاب الحدیث. وقد روي ایضاً عن مالك 
مثل ذلك . ۲۰/۲ 

؟ - وجوب الحد ذا آبی الزوج من 
اللعان: اختلفوا في الزوج ذا آبی من 
الالتعان. فقال آبو حنيفة: 

لا حد علیه؛ لأن ال جعل علی الاجنبي 
الحد وعلی الزوج اللعان فما لم ینتقل اللعان 
الی الاجنبي لم ینتقل الحد لی الزوج؛ 
ویسجن آبدا حتی پلاعن؛ لأن الحدود لا 
توخذ قیاساً» وقال مالك والشافعی وجمهور 
الفقهاء : ۱ 


لمان 


ان لم یلتمن الزوج حد؛ لأن اللعان له 
براءة کما الشهود للاجنبي وان لم یأت 
الاجنبي باربعة شهداء حد. فکذلك الزوج ان 
لم یلتعن حد. وجائز عند من احتج بهله 
الحجة القیاس في الحدود. ۱۹۸/٩‏ - ۰۱۹۹ 
۰۵ - ۳۸ 

۰ - اللعان بوجود الشهود: اختلفوا هل 
للزوج آن یلاعن مم شهوده؟ فقال مالك 
والشافعي : 

یلاعن کان له شهود آو لم یکن؛ لأن 
الشهود لیس لهم عمل الا درء الحد وأما 
رفع الفراش ونفي الولد فلا بد فیه من اللعان 
وقال آبو حنيفة» وأصحابه : 

نما جعل اللعان للزوج ذا لم یکن له 
شهداء غیر نفسه . ۱۹۹/۲ 

" - حکم مراجمة المرأة [ذا اکذب 
الملاعن نفسه: اختلفوا اذا أکذب نفسه 
الملاعن» هل له آن یراجعها |ذا جلد الحد؟ 
نأجاز ذلك حماد بن آبي سلیمان وأبو حنيفة 
ومحمد بن الحسن قالوا: 

یکون خاطباً من الخطاب. وقال مالك 
والشوري والأوزاعي والحسن بن حي 
واللیث بن سعد والشافعي وآبو یوسف وزفر 
وأحمد واسحاق وأبو ثور وآبو عبید: 

لا یجتمعان آبدا سواء آأکذب نفسه آو لم 
یکذبها ولکنه ان أکذب نفسه جلد الحد 
ولحق به الولد» ولا یجتمعان آبداً. وروي 
ذلك عن عمر بن الخطاب وعلي بن آبي 
طالب وابن مسعود. وبه قال آکثر علماء 
التابعین بالمدینة» وروي مثل قول آبي حنيفة 


لعان 


في هذه المسألة عن سعید بن جبیر وسعید بن 
المسیب وابراهيم وابن شهاب. علی اختلاف 
عن ابراهیم وابن شهاب في لك ؛ لانه قد 
روي عنهما آن المتلاعنین لا یتناکحان آبد 
وکذلك قال الحسن لبصري؛ وقال الشعبي 
والضحاك : 

ٍذا آکذب نفسه جلد الحد. وردت الیه 
امرأته. وهذا عندي قول ثالث خلاف من قال 
یکون خاطباً من الخطاب» وخلاف من تال لا 
یجتمعان بدا . 

قال آبو عمر: 

التلاعن يقتضي التباعد فذا حصلا متباعدین 
لم یجز لهما آن یجتمعا آبداً. ۰۲۰۰/۲ ۳۹/۱۵ 

۷ حضور السلطان اللعان: الملاعنة لا 
تکون الا عند السلطان وآأنها لیست کالطلاق 
الذي لرجل آن یوقعه حیث أحب. ومذا ما لا 
خحلاف فیه» وکذلك لا یختلفون آن اللعان لا 
یکون الا في المسجد الذي تجمع فیه الجمعة 
- واستحب جماعة من هل العلم آن یکون 
اللعان في الجامع بعد العصر» وفي أي وقت 
کان في المسجد الجامم اجزاً عندهم. ۲/ 
۰ - ۱۹۱ 

۸ - هل الفرقة بین المتلاعنین باللعان آو 
بتفریق الحاکم؟: فذا تم التعان المرأة بعد 
التعان الرجل وقعت الفرقة بینهما» ثم لم تحل 
له ابد» وسواء فرق الحاکم بینهما آو لم 
یفرق» وان أکذب نفسه بعد ذلك حد ولحق به 
الولد. ولم یتراجعا آبدا وان بقي من لعانه: 
آو لعان المرأة ولو مرة واحدة بشهادة واحدة 
الخامسة. آو غیرها فأکذب نفسه قبل تمامها 


حد وبقیت معه زوجته |ذا لم یتم لعانها. هذا 
کله قول مالك وأصحابه؛ ولو لاعن عندهم 
من نفی حملاً فانفش لم ترد الیه. ولم تحل له 
آبدا+؛ لانه قد یجوز آن تکون آسقطته وکتمته . 
۷/۰۵ ۲۹2 


وعند الشافعي آن الرجل [ذا تم التعانه فقد 
زال فراشه ولا تحل له آبدا. وعند آبي حنيفة 
آن تمام اللعان لا یوجب فرقة حتی یفرق 
الحاکم بینهما - وقول مالك آولی بالصواب 
ان شاء الله. ۲۹/۱۵ ۰ ۰۳۰ ۲۳/۱۵ - ۰۲ 
۱۹/۹ 


قال بو عمر: 

کل من قال آن الفرقة تقع باللعان دون 
تفریق الحاکم من فقهاء الامصار خاصة 
یقولون: 

ٍن الفرقة لا تقع بینهما الا بتمام التعانهما 
جمیعاً الا الشافعي واصحابه فانهم قالوا: 

تقع الفرقة بتمام التعان الزوج وحده 
وکلهم یقولون : 

[ن المرأة ان آبت آن تلتعن بعد التعان 
الزوج وجب علیها الحد؛ وحدها ان کانت 
غیر مدخول بها الجلد وان کانت مدخولاً بها 
الرجم . الا آبا حنيفة وأصحابه فانهم قالوا: 

ان آبت آن تلتعن حبست آبداً حتی تلتعن. 
۳۳/۰۵ 

وقال الأوزاعی نحو قول مالك وقال 
الشافعي : [ذا اکمل الزوج الشهادة والالتعان 
فقد زال فراش امرأته التعنت آو لم تلتعن» 
قال : وانما التعان المرأة لدرء الحد لا غیره 
ولیس لالتعانها في زوال الفراش معنی» ولما 


کان لعان الزوج ينفي الولد ویسقط الحد رفع 


الفراش - وکل الفقهاء من أهل المدينة وسائر 
الحجازیین وأهل الشام وأهل الکوفة یقولون : 

[ن اللعان مستغن عن الطلاق» وأن حکمه 
وسنته الفرقة بین المتلاعنین» ونما اختلافهم 
الذي قدمنا في آن الحاکم پلزمه آن یفرق 
بینهما الا عثمان البتي في آهل البصرة فانه لم 
پر التلاعن ینقض شیثاً من عصمة الزوجین 
حتی یطلق. وهو قول لم یتقدمه لیه آحد من 
الصحابة علی آن البتي قد استحب للملاعن 
آن یطلق بعد اللعان ولم یستحبه قبل دنك 
فدل علی آن اللعان عنده قد أحدث حکماً. 
۲ - ۱۹۲ 

وجمهور الفقهاء علی آنه لا یجوز للملاعن 
آن یمسکها ویفرق بینهما. ۱۹۷/۲ 

٩‏ - صفء فرقة اللعان: مذهب مالك 
والشافعي آن اللعان ذفخ بغیر طلاق» وقال 
آبو حنيفة : 

هي طلقة بائنة. 

۰ - اللمان پین الأمة وسیدها: آجمع 
العلماء علی آن لا لعان بین الامة وسیدها. 
۱۳:۸۸ 

۱ - اللعان بین الحر والمملوکة 
والعکس : وهذا موضع اختلف فیه العلمای 
فقال الثرري وأبو حنيفة وأصحابه : 

لا لعان بین الحر والمملوکة ولا بین 
المملوك والحرة» ولا بین المسلم والذمية 
الکتابيت ولهم في ذلك حجح ل ز تقوم علی 
ساق - وقال مالك وأهل المدینة: 

اللعان بین کل زوجین» وهو قول الشافعي 


۳:۸۵ 


وأحمد واسحاق وأبي عبید وآبي ور وداود. 
۱۹/۹ 

۲ - لعان الأعمی والاخرس : أآجمعوا آن 
الاعمی یلاعن |ذا قذف امرأته - واختلفوا في 
ملاعنة الاخرس» فقال مالك والشافعي : 

یلاعن؛ لأنه ممن یصح طلاقه وظهاره 
وایلاژه |ذا نهم ذلك عنه» ویصح یمینه 
للمدعی علیه» وقال آبو حنيفة: 

لا یلاعن؛ لانه لیس من آمل الشهادة ؛ 
ولانه قد ینطلق لسانه فینکر اللعان» فلا یمکنتا 
اقامة الحد علیه. ۲۰۷/۲ 

۳ - عدم صحة اللعان بین الزوج والزوجة 
المسيية ني الفتنة : ر: فتنة ۱ 

۶ - ارث توآمي الملاعنة: ر: ارث ۱۲ 

۵ - استلحاق وئد الملاعنة: ر: ارث ۱۳ 

۰ - (رث ولد الملاعنة: ر: ارث ۱۳ 


۵ لعب: 

۱ - اللعپ بالنرد: النرد قطع ملونة تکون 
من خشب البقس ومن عظم الفیل ومن غیر 
ذلك» وهو الذي یعرف بالطبل» ویعرف 
بالکعاب ویعرف ایضاً بالارن» ویعرف ایضاً 
باللردشیر . ۱۷۹/۱۳ 

قال اين وهب : 

وسمعت مالکاً بن نس یکره ما یلعب به 
من الطبل رای عشر. ۱۷۷/۱۳ 

قال بو عمر : 

اختلف العلماء في اللعب بالنرد» فکره 
ذلك مالك علی ما ذکرنا عنه» ولم یختلف 
آصحابه في كراهية اللعب بها وذکر ابن 
وهب کراهية اللعب بالنرد والشطرنج عن ابن 


عمر وعائشة وأبي موسی الاشعري والقاسم بن 
محمد وسعید بن المسیب وتبیع؛ وأکثرهم فیما 
تدل الفاظ الاثار عنهم نما کرهوا المقامرة 
بها. وقال الشافعي: 

آکره اللعب بالنرد للخبر واللاعب 
بالشطرنج والحمام بغیر قمار وان کرهناه أیضاً 
آخف حالاً . وقال آبو حنيفة وأصحابه: 

یکره اللعب بالشطرنج والنرد والاربعة عشر 
وکل اللهو. فرن لم یظهر من اللاعب بها 
کبیرت» وکانت محاسنه آأکثر من مساویه قبلت 
شهادته عندهم وقول مالك وأصحابه مثل 
ذلك الا آن مذهبهم في شهادته آنه لا تجوز 
شهادة اللاعب بالنرد» ولا شهادة المدمن علی 
لعب الشطرنج» وقال بعضهم : 

النرد والشطرنج سواء لا یکره الا الادمان 
علیهما وقال بعضهم: 

الشطرنج شر من النرد» فلا تجوز شهادة 
اللاعب بها وان لم یکن مدمنا» وممن قال 
ذلك : اللیث بن سعد. ذکره ابن وهب عنه 
قال : 

اللعب بالشطرنج لا خبر فیه وهي شر من 
الترد. وقال ابن شهاب : 

هي من الباطل ولا آحبها. ذکره ابن وهب 
عن یحبی بن یوب عن عقیل عنه. 

وآما الشافعی فلا تسقط عند أصحابه فی 
مذهبه شهادة اللاعب بالنرد ولا بالشطرنج لذا 
کان عدلاً في جمیع أحواله: ولم یظهر منه سفه 
ولا ريبة ولا کبيرة الا آن یلعب بها قمارا فان 
لعب بها قمارا آو کان بذلك معروفاً سقطت 
عدالته وسفه نفسه لأکله المال بالباطل» ولم 


یختلف العلماء آن القمار من المیسر المحرم 
وأکثرهم علی كراهة اللعب بالنرد علی کل حال 
قماراً آو غیر قمار للخبر الوارد فیها وما أعلم 
احداً آرخص في اللعب بها الا ما جاء عن 
عبد ال بن مغفل وعکرمة والشعبي وسعید بن 
المسیب. ۱۷۸/۱۳ ۱۸۰ 


۲ - اللعب بالشطرنج: آما الشطرنج 
ناختلاف آمل العلم في اللعب بها علی غیر 
اختلافهم في اللعب بالنرد؛ لان کثیراً منهم 
اجاز اللعب بالشطرنج علی غیر قمار؛ وممن 
رویت الرخصة عنه في اللعب بالشطرنج ما لم 
یکن قماراً: سعید بن المسیب وسعید بن 
جبیر» ومحمد بن سیرین» ومجمد بن 
المنکدر» وعروة بن الزبیر؛ وابنه هشام 
وسلیمان بن یسار؛ وآبو وائل؛ والشعبي؛ 
والحسن البصري» وعلي بن الحسن بن علي 
وجعفر بن محمد. وابن شهاب. وربيعة» 
وعطاء. کل هوّلاء یجیز اللعب بها علی غیر 
قمار» وقد روي عن سعید بن المسیب في 
الشطرنج آنها میسر؛ وهذا محمول عندنا علی 
القمار لثلا تتعمارض الروایات عنه. ولا 
یختلف العلماء في آن المقامرة علیها وأکل 
الخطر بها لا یحل وأنه من المیسر المحرم 
وفاعل ذلك المشهور به سفیه لا تجوز 
شهادته . ۱۸۱/۱۳ - ۱۸۲ 

وتحصیل مذهب مالك وجمهور الفقهاء 
في الشطرنج آن من لم یقامر بها ولعب مح 
امله في بیته مستتراً به مرة في الشهر آو العام 
لا یطلع علیه ولا یعلم به آنه معفو عنه؛ غیر 
محرم علیه. ولا مکروه له» وأنه ان تخلع به 


واستهتر فیه. ستّطت مروءته وعدالته وردت 
شهادته » وهو پدلك علی آنه لیس بمحرم لنفسه 
وعینه ؛ لأنه لو کان کذلك لاستوی قلیله وکثیره 
في تحریمه» ولیس بمضطر الیه» ولا مما لا 
ينفك عنه فیعفی عن الیسیر منه. ۱۸۳/۱۳ 

ه لقطه: 

۱ - حکم آخذ اللقطة وترکها: اختلف 
الفقهاء في الافضل من آأخذ اللقطة آو ترکها 
فروی ابن وهب عن مالك آنه سثل عن اللقطة 
یجدها الرجل آیأخذها؟ 

فقال: آما الشيء الذي له بال فاني آری 
ذلك» فقال له الرجل : ۱ 

اني رایت شنفاً آو قرطاً مطروحاً في 
المسجد فترکته فقال مالك : ۱ 

لو آخذته فأعطیته بعض نساء المسجد کان 
أحب الي قال : وکذلك الذي یجد الشيء فان 
کان لا یقوی علی تعریفه فانه یجد من هو 
آتوی علی ذلك منه ممن یشثق به ویعطیه 
فیعرفه. فان کان الشيء له بال فاری آن 
یأخذه» وروی یحیی بن یحیی عن ابن القاسم 
عن مالك آنه کره خذ اللقطة والابق جمیعا 
قال: فان آخذ آحد شیناً من ذلك فأبق الابق 
آو ضاعت اللقطة من غیر فعله ولم یضیع لم 
یضمن. قال مالك فیمن وجد تا : 

ان کان لجار آو لاخ رأیت له آن يأخذه 
وان کان لمن لم یعرف فلا یقربه» وهو في 
سعة من ترك مال لجاره آو لاخیه . 

وجملة مذهب آصحاب مالك آنه يي سعة 
ان شاء آخذها ران شاء ترکها هذا فول 
|سماعیل بن اسحاق یت - 


قال آبو عمر : 

نما جمله مالك وال آعلم في سعة من 
ذلك لما في آخذ الابق والحیوان الضوال من 
المون» ولم یکلف ال عباده ذلك فان فعله 
فاعل فقد أحسن ولیست اللقطة کذلك؛ لآن 
المژونة فیها خفیفة؛ لانها لا تحتاج الی غذاء 
ولا امتبال حرز ولا یخشی غائلتها فیحفظ 
منها کما یصنع بالابق. وقال اللیث في 
اللقطة : 

ان کان شیء له بال فأحب الی آن یأخذه 
ویعرفه وان کان شیناً یسیراً فان شاء ترکه؛ 
وآما ضالة الخنم فلا آحب آن یقربها الا آن 
یحوزها لصاحبها» قال ابن وهب: 

وسمعت اللیث بمالکاً یقولان في ضالة 
الابل في القری : 

من وجدهایعمرفها وان وجدها في 
الصحاری فلا یقربها» وأصحاب مالك یقولون 
في الذي یأخذ اللقطة ثم یردها ٍلی مکانها في 
فوره او قریباً من ذلك: 

اٍنه لا ضمان علیه وقال ابن القاسم: ان 
تباعد ثم ردها ضمن وقال آشهب: 

لا یضمن وان تباعد» ولا وجه عندي لقول 
شهب ؛ لاأنه رجل قد حصل بیده مال غیره ثم 
عرضه للضیاع والتلف. وقال المزني عن 
الشافعي : 

۷ آحب لاحد ترك لقطة وجدها |ذا کان 
آمیناً علیها قال : وسواء قلیل اللقطة وکثیرها . 
۹/۳ ۰۵ ۱۱۰۵ 

۲ - اللقطة والضالة: اختلف العلماء في 
اللقطة والضالت وکان آبو عبید القاسم بن 


لقطد 
سلام وجماعة من العلماء یفرقون بین اللقطة 

الضالة لا تکون الا في الحیوان واللقطة في 
غبر الحیوان» قال آبو عبید.: 

ٍنما الضوال ما ضل بنفسه وکان یقول: 
لا ينبغي لاحد آن بدع اللقطت ولا یجوز 
لاحد آخذ الضالة. ۱۱۱/۳ 

وقالت طائفة من آهل العلم: 

اللمّطة والضوال سواء في المعنی » والحکم 
فیهما سوای وکان آبو جعفر الطحاوي یذهب 
ٍلی هذا وأنکر قول آبي عبید الضال ما ضل 


بنفسه .۰ ۱۱۲/۳ 
۳ - علامات اللقطة رمدة التعریف بها 
وضمانها: 


مما اجتمعوا علیه آن عفاص اللقطة 
ووکاء‌ها من احدی علاماتها وأدلتها علیها. 

وأجمعوا آن اللقطة ما لم تکن تافهاً یسیرا 
آو شیثاً لا بقاء له فانها تعرف حولاً کاملا . 

وأجمعوا علی آن صاحبها [ذا جاء فهو 
حق بها من ملتقطها |ذا ثتت له آنه صاحبها. 

وأجمعوا آن ملتقطها ان آکلها بعد الحول 
وأراد صاحبها آن یضمنه فان ذلك له وان 
تصدق بها فصاحبها مخیر بین التضمین وبین 
آن ینزل علی آجرها فأي ذلك تخیر کان ذلك 
له ب(جماع ولا تنطلق ید ملتقطها علیها 
بصدقة ولا تصرف قبل الحول. 

وأجمعوا آن آخذ ضالة الغنم في الموضع 
المخوف علیها له آکلها. ۱۰۷/۳ - ۰۱۰۸ 
۳5/۲ 


؛ - الرکاز المضروب في الاسلام حکمه 
حکم اللقطة: ر: رکاز ۱ 

۰ - مدة تعریف التافه الیسیر : اختلف 
الفقهاء فی التافه الیسیر الملتقط هل یعرف 
حولاً ام ل۷؟ فقال مالك: [ذا کان تافهاً یسیرً 
تصدق به . قبل الحول» قال ابن حبیب : 

کالدرهم ونحوه وذکر ابن وهب عن مالك 
آنه قال فی اللقطة مثل : المخلای والحبل 
والدلو» وأشیاه ذلك آنه : 

ان کان ذلك في طریق وضعه في آقرب 
الأماکن الیه لیعرف وان کان في مدينة انتفع 
به وعرفه ولو تصدق به کان آحب الي» فان 
جاء صاحبه کان علی حقه» وقال آبو حنيفة 
وأصحابه : : 

ما کان عشرة دراهم فصاعداً عرفها حول 
وان کان دون دلك عرفها قدر ما یری» وقال 
الحسن بن حي کقولهم سواء الا آنه قال : 

ما کان دون عشرة دراهم عرفه ثلاثة آيامی 
وقال الثوري : 

الذي یجد الدرهم یعرفه آربعة یام رواه عنه 
آبو رافع. وقال الشافعي : 

یعرف القلیل والکثیر حولاً کاملكٌ» ولا 
تنطلق یده علی شيء منه الا بعد الحول» فاذا 
عرفه حولاً آکله بعد ذلك آو تصدق به. فاذا 
جاء صاحبه کان غریماً فی الموت والحيات 
قال: وان کان طعاماً لا یبقی فله آن یاکله 
ویغرمه لربه» قال المزني: 

ومما وجد بخطه. أحب الي آن یبیعه ویقیم 
علی تعریفه حولاً ثم يأکله هذا آولی به؛ لان 
النبي یل لم یقل للملتقط فشأنك بها الا بعد 


الستة» ولم یفرق بین القلیل والکثیر . 
قال آبو عمر: 


التعریف عند جماعة الفقهاء فیما علمت لا 
یکون الا في الاسواق» وأبواب المساجد 
ومواضع العامة واجتماع الناس. 

وروي عن عمر وابن عباس وابن عمر 
وجماعة من السلف یطول ذکرهم آن اللقطة 
یعرفها واجدها سنة فان لم یأت لها مستحق 
آکلها واجدها ان شاء آو تصدق بها فان جاء 
صاحبها وقد تصدق بها فهو مخیر بین الاجر 
والضمان. ربهذا کله ایضاً قال جماعة فقهاء 
المصار منهم: مالك واللوري؛ والاوزاعي؛ 
وآبو حنیفت واللیث والشافعي» ومن تبعهم 
الا ما بینا عنهم في کتابنا هذا من تفسیر بعض 
هذه الجملة مما اختلفوا فیه . ۱۱/۳ - ۱۱۸ 

1 - اکل الفقیر والغني اللقطة بعد الحول: 
آجمعوا آن الفقیر له آن یأکل بعد الحول 
وعلیه الضمان. واختلفوا في الخني. فقال 
مالك : 

آما الغني فأحب لي آن یتصدق بها بعد 
الحول ویضمنها ان جاء صاحبها وقال ابن 
وهب : 

قلت لمالك في حدیث عمر بن الخطاب 
حین قال للذي وجد الصر:: عرفها ثلائاً ثم 
احبسها سنة فان جاء صاحبها والا فشأنك 
بها. قال: ما شأنه بها؟ قال: 

یصنم بها ما شاء ان شاء آمسکها. وان 
شاء تصدق بها. وان شاء استنفقها فان جاء 
صاحبها آداها لیه» وقال الاوزاعي: 

ٍن کان مالاً کثیراً جعله في بیت المال بعد 


السنة» وفال آبو حنيفة واصحابه : 

لا يأکلها الغني البتة بعد الحول. وانما 
یأکلها الفقیر ویتصدق بها الغني فان جاء 
صاحبها کان مخیراً علی الفقیر الاکل وعلی 
الغني المتصدق في الأجر آو الضمان وقال 
الشافعي : 

یأکل اللقطة الغنی والفقیر بعد الحول» وهو 
تحصیل مذهب مالك وقوله. ۱۱۸/۳ 

۷ حکم دنع اللقطة لمن جاء بالعلامة 
دون البینة: اختلفوا في دفع اللقطة لی من 
جاء بالعلامة دون بينة فقال مالك : تستحق 
بالعلامت قال این القاسم : 

ویجبر علی دفعها لیه فان جاء مستحق 
فاستحقها ببينة لم یضمن الملتقط شین قال 
مالك : وکذلك اللصرص اذا وجد معهم أمتعة 
فجاء قوم فادعوها ولیست لهم بينة آن 
السلطان یتلوم في ذلك؛ فان لم یأت غیرهم 
دنعها الیهم وکذلك الابق» وهو قول 
اللیث بن سعد. والحسن بن حي آنها تدفع 
لمن جاء بالعلامة - وقال آبو حنيفة والشافعي: 

لا تستحق الا ببینة ولا یجبر علی دفعها الا 
من جاء بالعلامة ویسعه آن یدفعها لیه فیما 
بینه وبینه دون قضاء. وذکر المزني عن 
الشافعي قال : 

ف(ذا عرف طالب اللقطة العفاص والوکاء» 
والعدد» والوزن وحلاها بحلیتها» ووفع في 
نفس الملتقط آنه صادق کان له آن یعطیه |یاه 
والا آجبره؛ لانه قد یصیب الصفة بأن یسمع 
الملتقط یصفها. ۱۲۰/۳ 

۸ - آخذ اللقطة بدون |شهاد: اختلفوا فیمن 


آخذ لقطة ولم یشهد علی نفسه آنه التقطها 
وآنها عنده یعرنها ثم هلکت عنده وهو لم 
یشهد. فقال مالك والشافنعي وأبو یوسف 
ومحمد : 

لا ضمان علیه اذا هلکت عنده من غیر 
تضیع منه وان کان لم یشهد. وهو قول 
عبد الّه بن شبرمة» وقال أبو حنيفة وزفر : 

ان آشهد حین آخذها آنه یأخذها لیعرفها 
لم یضمنها (ن ملکت» وان لم يشهد ضمنها. 
۱۳/۳ 

٩‏ - النفقة علی الضوال واللقیط : اختلف 
الفقهاء ایضاً فی النفقة علی الضوال واللقیط 
فقال مالك فیما ذکر ابن القاسم عنه: 

اٍن أنفق الماتقط علی الدواب والابل وغیرها 
فله آن یرجم علی صاحبها بالنفقة» وسواء آنفق 
علیها بأمر السلطان آو بغیر آمره قال: وله آن 
یحبس بالنفقة ما آنفق علیه» ویکون أحق به 
کالرهن قال: ویرجم علی صاحب اللقطة 
بکراء حملها» وقال مالك في اللقیط : 

ذا آنفق علیه الملتقط ثم آقام رجل البينة 
آنه ابنه فان الملتقط یرجم علی الاب ان کان 
طرحه متعمداً وکان موسراً وان لم یکن طرحه 
ولکن ضل منه فلا شيء علی الأب والملتقط 
متطوع بالنفقت وقال الشافعي فیما رواه عنه 
الربیع في البويطي : 

اذا آنفق علی الضوال من آخذها فهر 
متطوع فان آراد آن برجع علی صاحبها 
فلیذهب الی الحاکم حتی یفرض له النفقة 
ویوکل غیره بأن یقبض تلك النفقة منه وینفق 
علیها ولا یکون للسلطان آن يأذن له آن ینفق 


علیها الا الیوم والیومین فان جاوز ذلك آمر 
ببیعها وقال المزني عنه : 

[ذا آمر الحاکم بالنفقة کانت دیناً وما ادعی 
قبل منه ذا کان مثله قصدا وقال المزني: 

لا یقبل فوله ولیس بالاأمین وقال ابن 
شبرمه : 

ذا آنفق علی العبد رجع علی صاحبه علی 
کل حال الا آن یکون قد انتفع به وخدمه 
فتکون النفقة بمنفعة وقال في الملتقط : 

ذا آنفق علیه الملتقط احتساباً لم یرجع؛ 
وان کان علی غیر لك احتسب بمنفعة وأعطي 
نفقته بعد ذلك» وقال الحسن بن حي: لا 

ويعجبني في الورع والاخلاق آن یرد علیه 
نفقته. وقال آپو حنيفة وآصحابه : 

اذا آنفق علی اللقطة والابق بغیر آمر 
القاضي فهو متطوع. وان آنفق بأمر القاضي 
فهو دین علی صاحبها اذا جاء. وله آن 
یحبسها بالنفقة اذا حضر صاحبها والنفقة 
علیه ثلائة یام ونحوها حتی یأمر القاضي ببیع 
الشاة وما آشبهها ويقضي بالنفقة. وآما الغلام 
والدابة فيكري وینفق علیها من الاجرة قالوا: 

وما آنفق علی اللقیط فهو متطوع لا آن 
یأمره الحاکم» وقال ابن المبارك عن الثوري: 
ٍن من آنفق بأمر الحاکم في الضالة واللقیط 
کان دینا, وقال اللیث في اللقیط آنه یرجع 
الملتقط بالنفقة علی آبیه !ٍذا ادعاه ولم یفرق؛ 
وهو معنی قول الأوزاعي؛ لانه قال کل من 
آنفق علی من لا تجب علیه نفقة رجع بما 
آنفق. ۱۲۷/۳ ۱۲۹ 


۰ - حکم التقاط الضوال من الحیوان: 
وآما حکم الضوال من الحیوان فان الفقهاء 
اختلفوا في بعض وجوه ذلك» فقال مالك في 
ضالة الغنم : ۱ 

ما قرب من القری فلا يأکلها ویضمها ٍلی 
آقرب القری تعرف فیها قال: ولا یأکلها 
واجدها ولا من ترکت عنده حتی تمر بها سنة 
کاملة هذا فیما یوجد في قرب القری» وآما ما 
کان في الفلوات والمهامه فانه یأخذها ویأکلها 
ولا یعرفها فان جاء صاحبها فلیس له شيء؛ 
لان النبي ی قال: «مي لك آر لاخيك ار 
للذئب» والبقر بمنزلة الغنم اذا خیف علیها 
السباع فان لم یخف علیها السباع فبمنزلة 
الابل» وقال في الابل: |ذا وجدها في فلاة 
فلا یتعرض لها فان أخذها فعرفها فلم یجی 
صاحبها خلاها في الموضم الذي وجدها فیه 
قال: والخیل والبغال؛ والحمیر یعرفها ثم 
یتصدق بثمنها. لأنها لا تژکل. قال مالك : لا 
تباع ضوال الابل لکن یردها لی موضعها التي 
آصیبت فیه وکذلك فمل عمربن 

واتفق قول مالك وأصحابه آن الامام لذا 
کان غیر عدل ولا مأمون لم تژخذ ضوال 
الابل وترکت مکانها فان کان الامام عدلاً کان 
له آخذها وتعریفها. فان جاء صاحبها والا 
ردها الی المکان» هذه رواية ابن القاسم واین 
رهب عن مالك وقال آشهب: 

لا پردها ویبیعها ویمسك ثمنها علی ما 
روي عن عشمان؛ وقال ابن وهب عن مالك 
فیمن وجد شا: آو غنماً بجانب قرية آنه لا 


رد 


یأکلها حتی تمر علیها سنة آو آکثر. فان کان 
لها صوف آر لبن وکان قربه من يشتري ذلك 
الصوف واللبن فلیبعه» ولیدفع ثمنه لصاحب 
الشاة ان جاءء قال مالك : 

ولا آری بأسا آن یصیب من نسلها ولبنها 
بنحو قیامه علیها» قال ابن وهب عن مالك 
فیمن وجد تیساً فرب قرية آنه لا بأس آن 
یترکه ینزو علی غنمه ما لم یفسده ذلك» وقال 
الاوزاعي في الشاة: 
ان آکلها واجدها ضمنها لصاحبها. وقال 
الشافعي : 

توخذ الشاة ویعرنها آخذها فان لم یجی 
صاحبها آکلها ثم ضمنها لصاحبها ان جاء 
قال: ولا یعرض للابل والبقر فان آخذ الابل 
ثم آرسلها ضمن. ۱۲۳/۳ - ۱۲ 

وقال مالك وأبو حنيفة: 

من وجد بعیراً في بادية آو غیرها فأخذه ثم 
آرسله لم یضمن بخلاف اللقطة وشبهه بعض 
آصحابهما بالصید یصیده المحرم ثم یرسله آنه 
لا شيء علیه. فأما الشافعي فالضالة عنده 
هاهنا كاللقطة لاجتماعهما في آنه مال هالك 
معین قد لزمه حفظه بعد آخذه فوجب آن 
یصیر بازالة یده عنه ضامناً کالوديعة. ۱۲۵/۳ 

وقد قال سحنون في المستخرجه: 

ن آکل الشاة واجدها في الفلاة آو تصدق 
بها ثم جاء صاحبها ضمنها وهو الظاهر من 
قول مالك آن من آکل طعاماً قد اضطر الیه 
لغیره لزمه قیمته» والشاة آولی بذلك وال 
آعلم . وروی آشهب عن مالك في الضوال من 
المواشي یتصدق بها الملتقط بعد التعریف» ثم 


لیلة القدر 


يأتي ربها آنه لیس له شيء قال: ولیست 
المراشي مثل الدنانیر. ۱۲۷/۳ 
لوث: ر: قسامة ٩‏ 
ه لیلة القدر: 

وقتها: اختلف العلماء في ذلك. فقال 
قوم: هي تاسعة تبقی» یعنون ليلة احدی 
وعشرین» وسابعه تبقی لبلة ثلاث وعشرین» 
وخامسة تبقی لیلة خمس رعشرین» وممن قال 
ذلك مالك ین - وقال ابن القاسم: رجع 
مالك عن ذلك وقال: 

هذا حدیث مشرقي لا آعلمه. وما حکاه 
ابن القاسم فلیس بشي» رقد قال مالك وغیره 
من العلماء ما وصفت لك. ۲۰۲/۲ 

وقال آخرون: - 

ليلة تسع وعشرین» ولیلة سبع وعشرین» 
ولیلة خمس وعشرین. ۲۰۳/۲ 

وذکر الجوزجاني عن آبي حنيفة وأبي 
یوسف ومحمد آنهم قالوا: 


ليلة القدر في السنة کلها کأنهم ذهبوا الی 
فول ابن مسعود: «من یقم الحول یصبها». 
وقال مالك والشافعي وأبو ثور وأحمد: 

هی فی العشر الاواخر من رمضان ان 
شاء ۰ ۲۰۸/۲ 

وجملة القول في ليلة القدر آنها ليلة عظیم 
شأنها وبرکتها» وجلیل قدرها هي خیر من 
آلف شهر تدرك فیها هذه الامة ما فاتهم من 
طول آعمار من سلف قبلهم من الامم في 
العمل؛ والمحروم من حرم خیرها نسأل ال 
برحمته آن یوفتنا لها وأن لا یحرمنا خیرها 
آمین» وقال سعید بن المسیب ناه 

من شهد العشاء ليلة القدر في جماعة فتد 
خذ بحظه منها. فسبحان المتفضل علی عباده 
بما شاء لا شريك له المنان المفضل. ۲/ 
۵۶ ۰0۷/۲۳ 1۳ 


: سجن ات هی 
جک ح جع 
ماء ماء 
سل 
11 
۵ ماء: یغتسل في الماء الدائم الکثیر مثل الحیاض 


۱ - حکم تغیر الماء: والماء لا یخلو تغیره 
من آن یکون بنجاسة آو بغیر نجاسة. فان کان 
بنجاسة فقد آجمع العلماء علی آنه غیر طاهر 
ولا مطهر . 

وکذلك آجمعوا آنه (ذا تخیر بغیر نجاسة آنه 
طاهر علی أصله. وقال الجمهور : 

انه غیر مطهر الا آن یکون تغیره من تربته 
وحمأته» وما جمعوا علیه فهر الحق الذي لا 
(شکال فیه ولا التباس معه. ۰۱۱/۱۹ ۲۶/ 
- ۰۱۷ ۳۳۲/۱ ۳۳۶۰ 

۲ - حکم الماء |ذا وقعت فیه نجاسة: 
وهذا المعنی اختلف فیه أصحابنا وساثر 
العلماء. فذهب المصریون من آصحاب مالك 
الی آن قلیل الماء پفسده قلیل النجاست وآن 
الکثیر لا یفسده الا ما غیر لونه و طعمه آو 
ریحه من المحرمات؛ وما غلب علیه من 
الاشیاء الطاهرة آخرجه من باب التطهیر وأبقاه 
علی طهارته» ولم یحدوا بین القلیل من الماء 
الذي یفسده قلیل النجاسة وبین الکثیر الذي لا 
بفسده الا ما غلب علیه حداً یوقف عنده الا 
آن ابن القاسم روی عن مالك في الجنب 
یختسل في حوض من الحیاض التي تسفی فیها 
الدواب» ولم یکن غسل ما به من الاذی آنه 
قد آفسد الما وروي عن مالك في الجنب 


التي تکون بین مکة والمدینة» ولم یکن غسل 
ما به من الاأذی آن ذلك لا یفسد الماء وهذا 
مذهب ابن القاسم وآشهب وابن عبد الحکم 
ومن اتبعهم من آصحابهم المصریین الا ابن 
وهب فانه قال في الماء بقول المدنیین من 
اصحاب مالك وقولهم ما حکاه آبو 
المصعب عنهم وعن آهل المدینة: 

(ن الماء لا تفسده النجاسة الحالة فیه 
قلبلاً کان آو کثیراً الا آن تظهر فیه النجاسة 
وتغیر منه طعماً آو ریحاً آو ون وکذلك ذکر 
آحمد بن المعذل آن هذا قول مالك بن آنس 
في الماء. ۳۲۱/۱ ۰ ۳۲۷ 

وقال ربيعة : 

ٍذا وقعت الميتة في البثر فلم یتغیر طعمها 
ولا لونها ولا ریحها فلا باس آن یتوضاً منها 
وان رأی فیه الميتة. قال : فان تغیرت نزع منها 
قدر ما یذهب الرائحة عنها وهو قول ابن 
وهب. والی هذا ذهب |سماعیل ین (سحاق 
ومحمد بن بکیر وآبو الفرج والابهري وساثر 
المنتحلین لمذهب مالك من البغدادیین» وروي 
هذا المعنی عن عبد الّه بن عباس واین مسعود 
وسعید بن المسیب علی اختلاف عنه وسعید بن 
جبیر» وهو قول الأوزاعي واللیث بن سعد 
والحسن بن صالح وداود بن علي» وهو 


ماء 


مذهب آهل البصرة أیضاٌ» وهو الصحیح في 
النظر وجید الأثر . 

وآما الکوفیون فالنجاسة عندهم تفسد قلیل 
الماء وکثیره |ذا حلت فیه الا الماء المستجد 
الکثیر الذي لا یقدر آدمي علی تحريك جمیعه 
قیاساً علی البحر - 

وآما الشافعي فمذهبه في الماء نحو مذهب 
المصریین من أصحاب مالك وروایتهم في 
ذلك عن مالك آن قلیل الماء یفسده قلیل 
النجاسة. ولا یفسد کثیره الا ما غلب علیه 
نغیر طعمه آو رائحته آو لونه» الا آن مالکاً 
في مذه الرواية عنه لا یحد حداً بین قلیل 
الماء الذي تلحقه النجاسة وبین کثیره الذي لا 
تلحقه النجاسة. الا بالغلبة علیه الا ما غلب 
علی النفوس آنه قلیل وما الاغلب عند الناس 
آنه کثیر ومذا لا یضبط لاختلاف آراء الناس 
وما یقع في نفوسهم. 

وأما الشافعي فحد في ذلك حداً بین القلیل 
والکثیر لحدیث ان عمر عن النبی جِلٍ: «ذا 
کان الماء قلتین لم تلحقه نجاسة» آو «لم 
یحمل خبیا». ۳۲۷/۱ - ۳۲۸ 

۳ - طهورية ماء البحر : وقد آجمع جمهور 
العلماء وجماعة أئمة النتیا بالامصار من 
الفقهاء آن البحر طهور ساژی وأن الوضوء 
جائز به الا ما روي عن عبد ال بن عمر بن 
الخطاب وعبد ال بن عمرو ابن العاص فانه 
روي عنهما آنهما کرها الوضوء من ماء 
البحر؛ ولم یتابعهما آحد من فقهاء الامصار 
علی ذلك. ولا عرج علیه ولا التفت [لیه . 
۳۱۳۱/۹ 


ماء 


- تطهیر النحاسات بالماء: أجمعت الامة 
آن الماء مطهر للتجاسات» وأنه لیس فی ذلك 
کسائر المائعات الطاهرات. ۳۳۰/۱ ۱ 

- الوضوء بالماء المستممل: اختلف 
الفقهاء في الوضوء بالماء المستعمل؛ وهو 
الذي قد توضی به مرة. فقال الشافعي وأبو 
حنيفة وأصحابهما : 

لا یتوضاً به» ومن توضاأ به آعاد آبدا+ لانه 
لیس بماء مطلق ویتیمم واجده؛ لانه لیس 
پواجد ماء. 1۲/6 

وقال بقولهم في ذلك آصبغ بن الفرج» 
وهو قول الاوزاعي. وأما مالك فتال: 

لا یتوضأ به |ذا وجد غیره من الماء ولا 
خیر فیه . ثم قال: ذا لم یجد غیره توضاأً به 
ولم یتیمم؛ لانه ماء طاهر لم یغیره شيء 
وقال بو ثور وداود: 

الوضوء بالماء المستعمل جائز؛ لانه ماء 
طاهر لا ینضاف لیه شيء فوجب آن یکون 
مطهراً لطهارته؛ ولانه لا یضاف الی شيء 
وهو ماء مطلق - واختلف عن الثوري في هذه 
المسالة فروي عنه آنه قال: 

لا یجوز الوضوء بالماء المستعمل وآظنه 
حكي عنه ایضا آنه قال: 

هو ماء الذنوب وقد روي عنه خلاف 
ذلك. وذلك آنه آفتی من نسي مسح رأسه آن 
یأخذ من بلل لحیته فیمسح به رأسه وهذا 
واضح في استعمال الماء المستعمل. 1۳/1 

7 - طهورية فضل وضوء الرجل : لا پأس 
بفضل وضوء الرجل المسلم یتوضاً به. وهذا - 
(جماع من العلماء والحمد ۰ ۲۱۸/۱ 


المدينة المنئورة 


۷- وضوء الرجل بفضل وضوء المرأة 


والعکس : قالت طالفة: 

لا یجوز آن یخترف الرجل مع المراأة في 
ناء واحد؛ لان کل واحد منهما متوضیم حینثذ 

وقال آخرون : 

نما کره من ذلك آن تنفرد المرأة بالاناء» 
ثم یتوضاً الرجل بعدها بفضلها. ۱56/۱6 

والذي ذهب الیه جمهور العلماء» وجماعة 
فقهاء الامصار آنه لا بأس آن یتوضاً الرجل 
بفضل المرأة» وتتوضاً المرأة بفضله انفردت 
بالاناء آو لم تنفرد. ۱۲۵/۱6 

۸ - حکم الاستنجاء پالماء: ر: استنجاء ۳ 

٩‏ - حکم من صلی بالتیمم ثم وجد الماء: 
ر: تیمم ۸ 

۰ - الصلاة في الطین والماء: ر: صلاة ۲۶ 

۱ - بیع الماء متفاضلا: ر: ربا ) 

۲ - ترتیب حق السقي في المیاه الحارية : 
ر: دي ۱ 
ه مأمومة: 

دیة المأمومة : ر: دیة ۲۵ 
ه میعضص: 

۱ - حصول عتق العبد بعتق حصة منه : ر؛ 
عتق ۲ 

۲ - حکم توریث المبعض : ر: عتق ۲ 


0 متعهة النکاح: ر نکاح ۳۹ 


ه مجوس: 
۱ - قبول الحزية من المحوس : ر: جزية ۱ 
۲ - مهر المجوسية |ذا أسلمت قبل الدخول 


آو بعده ولم پسلم الزوج : ر: نکاح ۳۲ 
۳ دیة المجوسي : ر: دية ۱۲ 


محاریون: ر : حرابة 
0 مداواة؛ ر؛ دواء 


ه محاقلة: ۱ 
معنی المحاقلة: ر: بیع ۲۹ 


۵ مخایرة: 

تعریف المخابرة: وآما المخابرة فقال قوم 
اشتقاقها من خیبر - وقال اخرون: 

هي مشتقة من الخبر» والخبر حرث 
الارض وحملها. ۳۲۰/۲ ۳۲۱ 


محلل: 

۱ - نکاح المحلل: ر: نکاح ۰؛ 

۲ - [دخال المحلل في السبق: ر: سبق ه 
ه المدينة المنورة: 

۱ - حکم صید المدینة: جملة مذهب مالك 
والشافعي في صید المدینة؛ وقطع شجرها آن 
ذلك مکروه لا جزاء فیه » وقال مالك : 

لا بقتل الجراد في حرم المدينة وکان 
یکره آکل ما قتل الحلال من الصید في حرم 
المدينة» وقال آبو حنيفة وأصحابه : 

صید المدينة غیر محرم؛ وکذلك قطع 
شجرها. ۰۳۱۳/۲ ۰۳۰۹/۲ ۱۸۱/۲۰ 

قال عبد الملك بن عبد العزیز الماجشوند: 
التحریم للصید پالمدينة حق - قال عبد الملك : 

وحد ذلك ما لو التقت الحرتان کانت 
البیوت شاغلة عنه. وما فوق ذلك وأسفل 
فمباح» قال: وقال مالك: 


مدي 
آکره ما قرب جدا من فوق وأسفل. ۲۰/ 
۹ ۱۸۰۰ 


۲ حرم المدینة: قال ابن مهدي عن 
مالك : حرم المدینة برید في برید» يعني من 
الشجر. قال: واللابتان هما الحرتان وقال 
ابن حبیب: 

اللابة الحرة؛ وهي الارض التي آلیست 
الحجارة السود الجرد؛ وجمع اللابة لابات 
فذا کثرت جداً فهي لوب فال: وتحریم 
النبي ی ما بین لابتي المدينة نما يعني في 
الصید فأما في قطع الشجر فبرید في برید في 
دور المدينة کلها محرم؛ کذلك آخبرني مطرف 
عن مالك وعمر بن عبد المزیز فقول 
رسول ال و : «ما بین لابتیها» يعني حرتیها 
الشرقية والغربية؛ وهي حرار آربع لکن القبلية 
والجوفية متصلتان بها. 2۳۱۱/5 ۳۱۲ 

۳ - التفاضل بین مکة والمدینة: ر: مکة ۲ 


ه مدي: 

تعریف المذي وحکمه: قال مالك: المذي 
عندنا آشد من الودي؛ لآن الفرج یخسل من 
المذي. والودي عندنا بمنزلة البول» قال 
مالك : 

ولیس علی الرجل آن یخسل آنثییه من 
المذي الا آن یظن آنه قد آصابهما منه شيء. 
قال مالك : الودي من الجمام يأتي باثر البول 
آبیض خاثر» قال: والمذي تکون معه شهوت 
وهو رقیق الی الصفرة یکون عند ملاعبة الرجل 
آهله. وعند حدوث الشهوة له. ۲۰۵/۲۱ 

ولا خلاف بین المسلمین في ایجاب 
الوضوء منه وایجاب غسله لنجاسته. ۲۰۷/۲۱ 


امراة 


ه امراة: 

۱ - حکم سژال المرأة عن آمور دینها: کل 
امرأة علیها فرضا آن تسأل عن حکم حیضتها 
وغسلها. ووضوئها. وما لا غناء بها عنه من 
آمر دینها» وهي والرجل فیما یلزمها من 
فراضهما سواء. ۳۳۸/۸ 

۲ - دماء المرأة: ر: حیض ۱ 

۳- هل لمس الرجل امرأته ینقض 
الوضوء: ر: وضوء ۲۸ 

4 - تفسیل الرجل المرأة والمرأة الرجل: 
ر: غسل المیت ۵ 

» ما یجوز وما لا یجوز من نظر الرجل 
لی ذوات محارمه : ر: عورة ۵ 

7 - لباس المرأة في الصلاة: ر: صلاء ۱۲ 

۷- لا فرق بین جلوس المرأة في الصلاة 
وجلوس الرجل: ر: صلاء ۵1 

۸ - خروج اللساء لصلاة الحماعة: ر: صلاة 
الجماعة ۱5 

٩‏ - خروج النساء لصلاءة الاستسهاء: ر؛ 
صلاة الاستسقاء ؛ 


۰ - حکم الکفارة علی المرأة التي جامعها 
زوجها في رمضان وهي طائعة: ر: صیام ۲٩‏ 

۱ - آحکام اعتکاف المرأة: ر: اعتکاف 
۰ ۱۱ 

۲ - لیس علی النساء حلق في الحج: ر: 
حج ۸۰ 


۳ - احرام المرأة: ر: حج ۲۳ 

۶ - المرأة لا تستلم الرکنین الیمانیین : 
ر؛: حج 1۸ 

۵ . الاقامة عند الیکر : ر: نکاح ۳۹ 


مرضع 


مرضص 


۲ - استتذان الثیپ : ر: نکاح ۷ 
۷ - هل یجبر الأب ابنته الکبیرة البکر 
۸ - اسلام الکافر وئحته آکثر من آربع 


نساء : ر: تکاح ۳ 
٩‏ - حرمة الجمع بین المرأة وعمتها آر 
خالتها : ر: نکاح ۱۷ 


۰ - الجمع بین المرأة وابنة عمها في 
التکاح : ر: نکاح ۱۸ 

۱ - تزویج المرة نفسها بدون ولي: ر: 
نکاج ۲۲ 

۲ - هل الاقامة عند البکر سبعا والثیب 
ثلائاً حق من حقوقهما آو من حقوق الزوج؟: 
ر: نکاح ۳۷ 

۳ - حکم العزل عن الحرة: ر: عشرة ۱ 

6 - القرعة بین الئساء عند السفر : ر: 
عشرة ۳ 

۵ - كيفية جلد المرأة في الحدود: ر : حد ؛ 

۰ - هل تقتل المرأة ذا ارتدت؟: ر:ردة ۳ 

۷ - دية المراة: ر: دية ۷ 

۸ - زيارة المرأة للمقبرة: ر: مقبرة ۱ 

۹ - جواز لبس المرأة المعصفر المقدم 
والمورد والممشق: ر: لباس ۲ 

۰ - جواز لباس الحریر والذهب للنساء: 
ر: لباس ۲ 

۱ - احتجاب المراة من المخنث |ذا عرف 
آمور النساء : ر: حجاب 

۲ - ذبيحة المرأة: ر: ذکاة ۸ 

۳ - حکم فتال نساء الحربیین : ر: جهاد ؛ 

۶ - سهم النساء من الفنيمة: ر: غنيمة ٩‏ 


۰ - آمان المرأة: ر: آمان ۱ 

۰ - لا توخذ الحزية من المرأة الذمية: 
ر: جزیه ۲ 

۷ - میراث المراة من الدیة: ر: اٍرث ۱6 
0 مرضع: ر : رضاع 
۵ مرضص: 

۱ - تصرفات المریض لا یجوز منها آکثر 
من الثلث : آفعال المریض کلها من : هبت 
وعطیف ووصية لا یجوز منها آکثر من الثلث» 
وأن ما بتله في مرضه حکمه حکم الوصية» 
وعلی ذلك جماعة فقهاء الأمصار وخالفهم 
آمل الظامر وطائفة من آمل النظر. ۲۳/ 
۷ ر: ابضا عطية ۱۰ 

۲ - استحباب الاستخلاف للمریض من 
الائمة: ر: امامة ٩‏ 

۳ امامة المریض بالمریض : ر: زمامة ۱۰ 

؛ - الصلاة وراء الامام المریض : ر: امامة ۸ 

» - الجمع بین الصلاتین للمریض : ر: 
الجمع بین الصلاتین ۰٩‏ ۱۰ 

1 - كيفية صلاة المریض : ر : صلاة المریض ۱ 

۷- حکم المریض |ذا صلی مضطجماً او 
قاعدا ثم یخف : ر: صلاة المریض ۲ 

۸ - هل یقطع آنین المریض صلاته؟: ر: 
صلاة المریض ۳ 

۱۷ صوم المریض : ر: صیام‎ - ٩ 

۰ - حکم عيادة المریض للمعتکف: ر: 
اعتکاف ۷ 

۱ - |ذا نذرت المراة اعتکاف شهر 
فمرضته هل تقضیه؟: ر: اعتکاف ۱۱ 


مزابنة 


۲ - طواف المریض وسعیه وهو راکب: 


ر: حج ٩۱‏ 

۳ حکم من حصره المرض عن الحج: 
ر: حج ۸٩‏ 

۶ - حکم التضحية بالاضحية المریضة: 
ر: أضحية ۷ 


۵ العتق في مرض الموت : ر: عتق ۲ 

۲ - حکم قتل المقعد في الحرب : ر:جهاه ؛ 

۷ - الخروج من الارض التي نزل بها 
الطاعون و الدخول (لیها: ر: طاعون 
مزاینه: 

۱ - تعریف المزابنة: أصل معنی المزابنة 
في اللغة المخاطرة؛ لانه لفظ مأخوذ من 
الرّبُن» وهو المقامرت والدفع» والمغالبت 
وفي معنی القمار. والزيادة والنقصان آیضا 
حتی لقد قال بعض آأهل اللغة: 

[ن القمر مشتق من القمار لزیادته ونقصانه 
فالمزابنة والقمار. والمخاطرة شیء متداخل 
حتی يشبه آن یکون أصل اشتقاقهما واحد واله 
آعلم . ۳۱۷/۲ 

[وفي الشرع] المزابنة بیع الثمر بالتمر 
کبلاٌ. وبیع الکرم بالزییب کیلا. ۳۰۷/۱۳ 

آجمعوا علی آن کل سا لا یجوز الا مثلا 
بمثل آنه لا یجوز منه کیل بجزاف. ولا 
جزاف بجزاف؛ لآن في ذلك جهل المساواة 
ولا یمن مع ذلك التفاضل. ولم یختلفوا آن 
بیع الکرم بالزبیب والرطب بالتمر المعلق في 
رژوس النخل والزرع بالحنطة مزابنة الا آن 
بعضهم قد سمی بیع الحنطة بالزرع محاقلة 
یضاً - 


آما مالك کل نمذهبه في المزابنة آنها بیع 
کل مجهول بمعلوم من صنف ذلك کائنا ما 
کان» سواء کان مما یجوز فیه التفاضل آم لا؛ 
ان ذلك یصیر [لی باب المخاطرة والقمار» 
وذلك داخل عنده في معنی المزابنة» وفسر 
المزابنة في الموطاً تفسیرا یوقف به علی 
المراد من مذهبه في ذلك. بینه بیاناً شافیا 
يغني عن القول فیه . فقال : 


کل شيء من الجزاف لا یعلم کیله ولا 
وزنه » ولا عدده فلا یجوز ابتیاعه بشیء من 
الکیل» آو الوزن آو العدد؛ یعنی من صنفه 
ثم شرح ذلك بکلام معناه کرجل قال لرجل له 
تمر في رژوس الشچر » آو صبرة من طعام 
و غیره من نوی» آو عصفر و بزر کتان» 
او حب بان و زیتون» آو نحو ذلك: آنا 
آخحذ زيتونك بکذا وکذا ربعاً آو رطلاً من 
زیت آعصرها. فما نقص فعلی. وما زاد 
فلي» وکذلك حب البان. آو السمسم بکذا 
وکذا رطلاً من البان» ۳ الجلجلان» آو 
کرمك بکذا وکذا من الزبیب کیلاً معلوماً» فما 
زاد نلي وما نقص فعلي. وکذلك صبر 
الصفر. آو الطعام وما آشبه هذا کله. قال 
مالك: فلیس هذا ببیع ولکنه من المخاطرة 
والغرر والقمار» فیضمن له ما سمی من 
الکیل» آو الوزن آو العدد علی آن له ما زاد 
وعلیه ما نقص » فهذا غرر ومخاطرة وعند 
مالك آنه کما لم بجز آن یقول له: آنا آضمن 
آو من زیتونك کذا وکذا من الزیت معلوماً 
ومن صبرتك في القطن آو العصفر آو الطعام 


کذا وکذا وزنا آو کیلاً معلوماٌ؛ فکذلك لا 
یجوز آن يشتري شیثاً من ذلك کله مجهولا 
پمعلوم من صنفه مما یجوز فیه التفاضل ومما 
لا یجوز» وقد نص علی آنه لا یجوز بیع 
الزیتون بالزیت. ولا الجلجلان بدهن 
الجلجلان ولا الزبد بالسمن» قال: لان 
المزابنة تدخله ومن المزابنة عنده بیع اللحم 
بالحیوان من صنفه» ولو قال رجل لاخر: آنا 
آضمن لك من جزورك هذه آو من شاتك هذه 
کذا وکذا رطلاً ما زاد فلي وما نقص فعلي» 
کان ذلك مزابنة فلما لم یجز ذلك لم یجز آن 
یشتروا الجزور ولا الشاء بلحم؛ لانهم 
یصیرون عنده الی ذلك المعنی - وفال 
[سماعیل بن اسحاق : 

لو آن رجلاً قال لصاحب البان: آعصر 
حبك هذا فما نقص من مائة رطل فعلي وما 
زاد فلي. فقال له: ان هذا لا یصلح. فقال: 
آنا آشتري منك هذا الحب بکذا وکذا رطلا 
من البان لدخل في المزابنة؛ لأنه قد صار ٍلی 
معناها زذ! کان البان الذي اشتری به حب 
البان قد قام مقاماً لم یکن یجوز له من 
الضمان الذي ضمنه في عصر البان. قال 
[(سماعیل : ولو آن صاحب البان اشتری معلوماً 
بمعلوم من البان متفاضلاً لجاز عند مالك ؛ 
اه اشتری شیا عرفه پفي: قد عرفه فرح 
من باب القمار» قال آبو الفرج: 

وکذلك السمسم بدهنه |ذا کانا معلومین فان 
کان معلوماً بمجهول لم یجز. 

وقد اختلف قول مالك في غزل الکتان 
پلوب الکتان» وغزل الصوف بثوب الصوف. 


مزابنة 


وتحصیل مذهبه آن ذلك یجوز نقدا |ذا کان 
معلوماً بمعلوم؛ وقال آبو الفرج: 

ذا رید بابتیاع شيء من المجهول الانتفاع 
به لوقته. وکان ذلك مما جرت به العادة جاز 
بیعه کلبن الحلیب بالمخیض [ذا آرید بالحلیب 
وقته» وکالقصیل بالشعیر ذا آرید قطع القصیل 
لوقته وکالتمر بالبلح لذا جذ البلح لوقته» 
قال: وکذلك لا باس ببیع کل ما خرج عن آن 
یکون مضمونا من المجهول کدهن البان 
المطیب بحبه» وکالشعیر بالقصیل الذي لا 


یکون منه شعیر . 

واختلف قول مالك فی النوی بالتمر فیما 
ذکر ابن القاسم فمرة کرهه وجعله مزابنة 
وقال في موضع آخر : 

لا باس بذلك قال ابن القاسم: لانه لیس 
بطعام » تال أ بو الفرج : 


شن این القاسم آنه لیس من باب المزابنة 
فاعتل آ نه لیس بطعام والمنع منه آشبه بقوله . 

قال آبو عمر: 

لم یختلف قول مالك آنه لا یجوز شراء 


السمسم آو الزیتون علی آن علی البائع 
عصره » قال مالك :؛ 
لانه انما اش شتری منه ما یخرج من زیته 


بی القمح علی آن علی البائع 
طحنه» قال ابن القاسم : 

قال لي مالك: فیه غرر وأرجو آن یکون 
حفیفا» وقال ٍسماعیل : 

کأن مالکاً کان عنده ما یخرج من القمح 
معلوماً لا یتفاوت !۷ قریباً فأحرجه من باب 
المزابنة» وجعله من باب بیع واجارة؛ کمن 


و دهنه ) وأجاز ؛ 


مزابن مزابن 


ابتاع من رجل وبا علی آن بخیطه له. ولا باس ببیع البسر بالیسر مثلاً بمثل؛ وقال 
قال آبو عمر: آبو حنيفة : 
قد آوردنا من آصول مذهب مالك في یجوز بیع البسر بالرطب مثلا بمثل» وهو 
المزابنة ما یوقف به علی المراد والبفية وال | قول داود» وقال مالك وآبو یوسف ومحمد: 
اعلم . لا یجوز بیع الرطب بالبسر علی حال؛ 
وأما الشافعي فقال: وراعی محمد بن الحسن في الرطب بالتمر وما 
جماع المزابنة آن ینظر کل ما عفد بیعه کان مثله الما مراعاة لا یمن معها عدم 
وفي الفضل في بعضه ببعض یداً بید ربا فلا | الممائلة فقال : 
یجوز منه شیء یعرف بشیء منه جزان ولا اذا أحاط العلم آنهما ذا یبسا تساویا جاز» 
جزافاً من جزاف من صئفه وأما آن یقول: |وقال الشافنعي: 
آضمن لك صبرتك هه بعشرین صاعاً نما زاد| لا یجوز بیع الرطب بالرطب ولا البسر 
فلي وما نقص فعلي تمامها فهذا من القمار | بالبسر ولا کل ما ینقص في المتعقب |ذا 
والمخاطرة ولیس من المزابنة. ۳۱۹/۲ -]آرید بقاژه - وقال آبو یوسف: 
۹ ۳۳۰۳ 


یجوز بیع الحنطة الیابسة؛ يعني الرطبة 

۲ - بیع التمر بالرطب: اختلفوا في بیع | بالماء» فأما الرطبة من الاصل يعني الفريك 
التمر بالرطب فجمهور علماء المسلمین علی | فلا یجوز بالیابسة. وقال الشافعي ومالك 
آن بیع الرطب بالتمر لا یجوز بحال من | وأصحابهما ومحمد بن الحسن واللیث بن 
الاحوال لا مثلاً بمثل ولا متفاضات لا یدا | سعد: 
بید ولا نسیئة. ۱۸۱/۱۹ لا یجوز بیع الحنطة المبلولة بالیابسة» کما 
لا یجوز الفريك بهاء وقال آبو حنيفة: 

یجوز بیع الحنطة الرطبة والمبلولة بالیابست 
وقال محمد: 

لا یجوز الا آن یحیط العلم بأنهما |ذا 
یبست المبلولة آو الرطبة تساویاً؛ ولم یختلف 
قول آبي حنيفة وأصحابه في جواز بیع العنب 
بالزبیب مثلاً بمثل فهذا خلاف السنة الثابتة 
وال المستعان. 

والذي آقول انهم لو علموانهي 
رسول الّه یل عن ذلك نصا وثبت عندهم ما 
خالفوه فاٍنما دخلت علیهم الداخلة من قلة 


وممن ذمب الی هذا مالك والشانعي 
وأصحابهما والاوزاعي والثوري واللیث وآبو 
یوسف ومحمد بن الحسن وقال آبو حنيفة: 

لا باس ببیع الرطب بالتمر مثلا بمثل؛ 
وکذلك الحنطة الرطبة بالیابس؛ وهو قول 
داود بن علي في ذلك .۰ ۱۸۲/۱٩‏ 

۳ - پیع الرطب بالرطب والبسر بالرطب: 
واختلف الفقهاء أیضاً في بیع الرطب بالرطب 
والبسر بالرطب. فقال مالك وآبو حنيفة 
وأصحابهما : 

لا باس ببیع الرطب بالرطب مثلا بمثل» 


اتساعهم في علم السنن؛ وغیر جائز آن یظن 
بهم آحد الا ذاك ولو خالفوا السنة جهاراً بغیر 
تأویل لسقطت عدالتهم» وهذا لا یجوز آن 
یظن بهم مع اتباعهم ما صح عندهم من 
السنن» فهذا شأن العلماء آجمع؛ ولکن 
وعلمها لا في قول من جهلها وخالفها وباله 
التوفیق. ۱۸۲/۱۹ - ۱۸۶ 

4 - حکم البیع [ذا وقع فیه شيء من 
المزابنة : والبیع في المزابنة [ذا وقع کتمر بیع 
کزرع بیع بحنطة صيرة » آو کیلا معلوم و 
تمر بیع في روژس النخل جزافا بکیل من 
التمر معلوما فهذا کله ٍذا وقع فسخ ان آدرك 
قبل القبضص و بعدی فان قبض وفات رجع 
صاحب الرطب التمر بمكيلة تمره وجنسه علی 
صاحب الرطب؛ ورجم صاحب الرطب علی 
صاحب التمر بقيمة رطبه یوم قبضه بالغاً ما 
الزرع بقيمة تمره وقيمة زرعه علی صاحب 
المكيلة یوم قبضه ذلك بالغاً ما بلغ» ویرجع 
صاحب المکيلة بمکیلته في مثل صفة ما قبض 
منه . ۱۳۳/۸۲۳ ۲۳۱۳/۳ 

۰ - بیع الشاة اللبون باللبن وسائر الطعام 
نقداً والی اجل: وقد اختلف الفقهاء في بیع 
الشاءة اللبون باللین وبسائر الطعام نقدا والی 
جل . فذهب مالك وأصحابه الی أنه لا بأس 
بالشاة اللبون باللبن یداً بید ما لم یکن في 
ضرعها لبن. فاذا کان في ضرعها لبن لم یجز 
یداً بید باللین من آجل المزابنة» ولم یجعله 


مزابنة 


لغوا؛ لآن الربا لا یجوز قلیله ولا کثیره؛ 
ولیس کالغرر الذي یجوز قلیله ولا یجوز 
کثیره» ولا یجوز عنده بیع الشاة اللبون باللبن 
(لی اجل فان کانت الشاة غیر لبون جاز في 
ذلك آجل وغیر الاجل قال مالك : ۱ 

ولا باس بالشاة اللبون بالطعام الی أجل؛ 
لان اللبن من الشاة ولیس الطعام منها؛ قال: 
والشاة بالطعام ٍلی آجل اذا لم تکن شاة لحم 
جائز» وان آرید بها الذبح» فان کانت شاة 
لحم فلا» قال: وکذلك السمن الی أجل بشاة 
لبون لا یجوز وان لم یکن فیها لبن جاز. 
قال: ویجوز الجمیع یدا بید . 

فال آبو عمر : 

کان القیاس آن الشاة ٍذا لم یکن في 
ضرعها لبن وجاز بیعها باللبن ید بید وان 
کانت لبوناً آن یجوز بیعها باللبن الی أجل [ذا 
لم یکن في ضرعها لبن في حین عقد التبایم» 
وان کانت اللبون کغیر اللبون فان کانت اللبون 
یراعی آخذها وان لم یکن فیها لبن ویقام مقام 
اللبن فغیر جائز آن تباع باللبن وان لم یکن 
فیها لبن -یداً بید ‏ وال اعلم» وقال 
الااوزاعي : 

یجوز شراء زيتونة فیها زیتون بزیتون» وشاة 
في ضرعها لبن بلین؛ لان الزيتونة في شجرة 
واللبن في الضرع لغوء وقال الشافعي وأبو 
حنيفة وأصحابهم: 

لا یجوز بیع انشاة اللبون بالطعام الی 
جل ولا یجوز عند الشافعي بیع شاة في 
ضرعها لبن بشيء من اللين لا ید بید ولا الی 
آجل. ۲۱۳/۱ - ۲۱6 


مزارعه 


مساقاة 


ه مزارعة: 

الشفعة في الکراء والمزارعة: ر: شفعة ه 
مردلفه: 

۱ - آسماء مزدلفة: المزدلفة هي المشعر 
الحرام وهي جمع ثلائة آسماء لموضم واحد. 
۳۱/۹ 

۲ - حدود مزدلفة: ر: حج 1۷ 
مسایقةه: ر: سبق 
و مساقاة: 

۱ - حکم المساقاة: اختلف الفقهاء في 
المساقاة - فممن آجازها من فقهاء الامصار: 
مالك» والشافعی» وأصحابهما» وجماعة آهل 
الحدیث» والشوري والأوزاعي» واللیث بن 
سعد والحسن بن حي؛ واين أبي لیلی» وآبو 
پوسف؛ ومحمد بن الحسن. وکرهها آبو 
حنيفة وزفر. ۷۲/۲ - 1۷۳ 

والذي علیه العلماء بالمدینة آن المساقاة 
لا تجوز الا لی آجل معلوم وسنین معدودة 
الا آنهم یکرمونها فیما طال من السنین؛ مثل 
العشر فما فوقها. 1۱61/۰ 

۲ - المساقاة بجزء معلوم: آجمعوا علی آنه 
لا تجوز المساقاة الا علی جزء معلوم قل آو 
کثر . 1۷/7 

۳ - المساقاة في ثمر قد بدا صلاحه: وقد 
آجمعوا علی آنه لا تجوز المساقاة فی ثمر قد 
بدا صلاحه؛ لأنه یجوز بیعه الا تولة عن 
الشافعي» وفرقة» والمشهور عن الشافعي آن 
ذلك لا یجوز. +*/1۷ 

ء - ما تحوز فیه المسافاة وما لا تحوز : 


اختلفوا فیما تجوز فیه المساقات فقال مالك : 


تجوز المساقاة في کل أصل نحو: النخل؛ 
والرمان والتین والفرسك» والعنب 
والورد» والیاسمین والزیتون» وکل ما له 
أصل ثابت یبتی . قال: ولا تجوز المساقاة في 
کل ما یجنی ثم یخلف نحو: القصب. 
والبقول والموز؛ لأن بیع ذلك جائز» وبیع 
ما یجنی بعده وقال مالك : 

کان بیاض خیبر یسیراً بین أضعاف 
سوادها فاذا کان البیاض قلیلاً فلا بأس آن 
یزرعه العامل من عنده. قال اين القاسم : 

فما نبت منه کان بین المساقین علی حسب 
شرکتهما في المساقاة قال: 

وأحل ذلك آن یلغی البیاض الیسیر في 
المساقاة للعامل فیزرعه لنفسه» فما نبت من 
شيء کان له. وهو قول مالك وقدر الیسیر 
آن یکون قدر الثلث من السواد» قال مالك: 

وتجوز المساقاة في الزرع |ذا استقل؛ 
وعجز صاحبه عن سقیه؛ ولا تجوز مساقاة الا 
في هذه الحال بعد عجز صاحبه عن سقیه 
تال مالك: ولا بأس بمساقاة القثاء والبطیخ 
ادا عجز عنه صاحبه ولا تجوز مسافاة 
الموز ولا القصب» حکی هذا کله عنه ابن 
القاسم وابن عبد الحکم واین ومب. وقال 
محمد پن الحسن : 

تجوز المساقاة في الطلع ما لم یتناه عظمه » 
فاذا بلغ حالا لا یزید بعد ذلك لم یجز وان 
لم یرطب وقال في الزرع: جائز مساقاته ما 
لم یستحصد» نان استحصد لم یجز وقال 
الشافعي : 


لا تجوز المساقاة الا في النخل والکرم؛ 
لان ثمرها بائن من شجره. ولا حائل دونه 
یمنع الرحاطة بالنظر لیه» وثمر غیرهما متفرق 
بین آضعاف ورق شجره لا یحاط بالنظر الیه 
و(ذا ساقاه علی نخل فیها بیاض عند 
الشافعي. فانه قال: ن کان لا یوصل الی 
عمل البیاض الا بالدخول علی النخل» وکان 
لا یوصل الی سقیه الا بشرك النخل في المای 
وکان غیر مثمر جاز آن یساقی علیه في النخل 
لا منفرداً وحده؛ قال: ولولا الخبر في قصة 
خیبر لم یجز ذلك قال: ولیس لمساقي 
النخل آن یزرع البیاض الا باذن ربه» فان فعل 
کان کمن زرع آرض غیره. 1۷/۲ - ۷۵] 

۰ - المساقاة علی البعل : اختلفوا فی مساقاة 
البعل فأجازها مالك وأصحابه والشانعي 
ومحمد بن الحسن والحسن بن حي. وذلك 
عندهم علی التلقیح والزبر والحفر» والحفظ 
وما یحتاج الیه من العمل . وقال اللیث : 

لا تجوز المسافاء الا فیما یسقی فقال 
اللیث : ولا تجوز المساقاة في الزرع استقل 
آو لم یستقل. قال: وتجوز في القصب؛ لأن 
القصب آصل. وأجاز اللیث وآأحمد بن حنبل 
وجماعة المساقاة في النخل والارض بجزء 
معلوم کان البیاض یسیراً آو کثیراً - واختلفوا 
فی الحین الذي لا تجوز فیه المسافا:ة في 
المار» فقال مالك : 

لا یساقی في النخل شي- |ذا کان فیها ثمر 
قد بدا صلاحه وطاب» وحل بیعه» ویجوز 
قبل آن یبدو صلاحه ویحل بیعه واختلف 
تول الشافعي» فقال مرة: 


یجوز وان بدا صلاحه. وقال مرة: لا 
یجوز. ولا یجوز عند الشافعي آن یشترط علی 
العامل في المساقا: ما منفعة فیه فی أصل 
الثمرت وفیما پخرجه. 0/2/-9_ِ_- 1۷ 

" - قسمة الثمار بالخرص والتحري: وأما 
الخرص في المساقات فان ذلك غیر جائز عند 
آکثر العلماء في القسمة والبیوع الا آن 
أصحابنا یجیزون ذلك عند اختلاف آغراض 
الشرکاعء ولهم في ذلك ما نورده بعد عنهم 
فی هذا الباب ان شاء ال وأکثر العلماء 
یجیزن الخرص للزکاتة وانما یجوز ذلك 
عندهم في الزکاة؛ لأن المساکین لیسوا شرکاء 
معینین» وانما الزكاة کالمعروف. وأهلها فیها 
آمنای وآما قسمة الثمار في رژوس الاشجار 
في المساقاة آو غیرها فلا یصلح عند آکثر 
العلمای الا آن لأصحابنا في اجازة قسمة 
ذلك اختلافاً سنذکره عنهم وعمن سلك 
سبیلهم في ذلك بعد هذا الباب ان شاء ال 
تعالی . 11۵/7 

وأما حکاية قول آصحابنا في ذلك فکان 
این القاسم یقول ویرویه عن مالك : 

لا یجوز من قسة الثمار في رژوس النخل 
(ذا اختلفت حاجة الشریکین الا التمر والعنب 
فقط وآأما الخوخ والرمان والسفرجل والقثاء 
والبطیخ» وما آشبه ذلك من الفواکه التي 
یجوز فیها التفاضل یداً بید. فانه لم پجز مالك 
اقتسامه علی التحري» وکان یقول: 

المخاطرة تدخله حتی یبین فضل أحد 
النصیبین علی صاحبه. حکی ذلك ابن حبیب 


عن ابن القاسم» قال ان حبیب : 


مسبوق 

وقال مطرف وابن الماجشون وآشهب: 

ولا بأس باقتسامه اذا تحری وعدل. آو 
کان علی التجاوز والرضا بالتفاضل قال: 
وهو قول آصبغ؛ وبه آفول؛ لان ما جاز فیه 
التفاضل جازت قسمته بالتحري. وذکر سحنون 
عن ابن القاسم عن مالك آنه سأله غیر مرة 
عن قسمة الفواکه بالخرص فاأبی آن یرخص 
في ذلك» قال : 

وذلك آن بعض أصحابنا ذکر آنه سأل 
مالکاً عن قسمة الفواکه بالخرص فأرخص 
فیه . فسألته عن ذلك فابی آن پرخص لی فیه. 
قال آشهب : ۱ 

سألت مالکاً مرات عن ثمرة النخل وغیرها 
من الثمار تقسم بالخرص فکل ذلك یقول لي : 

|ذا طابت الثمرة من الدخل وغیرها قسمت 
بالخرص . 

واختار هذه الرواية یحیی بن عمر قیاسا 
علی جواز بیع العرایا في غیر النخل والعنب» 
کما یجوز في النخل والعنب» ویجوز بیع ذلك 
کله بخرصه الی الجذاذ قال یحیی بن عمر : 

آشهب لا یشترط في الثمار الا طیبها ثم 
پقسمها بین آربابها بالخرص ولا یلتفت اٍلی 
اختلاف حاجاتهم» ورواه عن مالك قال: 
وقال ابن القاسم : 

لا یجوز آن یقسم بینهم بالخرص للا آن 
یختلف غرض کل واحد منهم فیرید آحدهم آن 
یبیع» والاخر آن پیبس ویدخر والاخر آن 
یژکل فحینثذ یجوز لهم قسمتها بالخرص [ذا 
وجد من آهل المعرفة من یعرف الخرص؛ 
وان لم یختلف حاجاتهم لم یجز ذلك لهم 


وان اتفقوا علی آن یبیعوا و علی آن یأکلوا 
رطباً آو تمراً آو علی آن یجنوها تمراً لم 
یقسموها ولا بالخرص» وقال ساثر هل 
العلم : ۱ 
لا تجوز القسمة في شيء من ذلك کله الا 
علی اصله مع اختلافهم في ذلك أیضا. 
وأما الشافعی فتحصیل مذهبه آن الشرکاء 
في النخل والشجر والثمر لذا اقتسمت الاصول 
بما فیها من الشمرة جاز؛ لآن الثمرة تبع 
للاصول وکان کل واحد منهم قد باع حصته 
من عراجین النخل وأغصان الشجر بحصة 
شریکه في الثمر وکذلك الارض |ذا قسمت 
عنده مزروعة کان الزرع تبعاً للارض في 
القسمة» والقسمة عنده مخالقة للبیوع » قال : 
لأنها تجوز بالقرعة» والبیع لو وقع علی 
شرط لم یجز آیضاً؛ فان الشريك یجبر علی 
القسم؛ ولا یجبر علی البیع» وأیضاً فان التحابي 
في قسمة الثمرة وغیرها جائز وذلك معروف 
وتطوع. ولا یجوز ذلك في البیع؛ ولا یجوز 
عند الشافعي قسمة الثمرة قبل طیبها بالخرص 
علی حال» ویجوز عنده قسمتها مع الاصول 
علی ما ذکرنا» وقد قال في کتاب الصرف : 
یجوز قسمتها بالخرص [ذا طابت وحل 
بیعها والأول آشهر فی مذهبه عند أصحابه . 
۲ - 1۸ ۱ 


ه مسبوق: 
۱ - متی یسجد المسبوق سجود السهو : ر: 
سجود السهو ٩‏ 

۲ - المسپوق في صلاة الجمعة: ر: صلا: 
الجمعة ۱۵ 


۳ - حد ]در اك الرکمة مع الامام: ر: صلاء 
الجماعة ٩‏ 


؛ - تکبیر المسبوق والامام راکع : ر: صلاءة 
الجماعة ۷ 

۵ ما یستکمله المسبوق آهو آول صلاته 
ام آخرها: ر: صلاة الجماعة ۸ 

- حکم المسپوق في صلاة الجنازة: ر: 


صلاة الجنازة ۱۲ 


مسج : 

۱ - تیان مسجد قباء: روی ابن نافع عن 
مالك آنه سئل عن [تیان مسجد قباء راکب 
آحب اليك آو ماشیا؟ وفي آي یوم تری ذلك؟ 
قال مالك : 

لا آبالي في أي یوم جئت ولا آبالي مشیت الیه 
آو رکبت ولیس اتیانه بواجب ولا آری به باساٌ. 

فال بو عمر : 

وقد جاء عن طائفة من العلماء آنهم کانوا 
یستحبون اتیانه وفصده في سبت للصلاة فیه 
علی ما جاء في ذلك. ۲1۹/۱۳ 

۲ - الخروج من المسچد بعد الاذان: کره 
جماعة من العلماء خروج الرجل من المسجد 
بعد الأذان زلا للوضوء لتلك الصلا:ة بنية 
الرجوع (لیها. وسواء صلی وحده آو في 
جماعة آو جماعات وکذلك کرهوا قعوده في 
المسجد والثاس یصلون لثلا پتشبه بمن لیس 
علی دین الاسلام؛ وسواء صلی آو لم یصل. 
والذي علیه مذهب مالك آنه لا بأس بخروجه 
من المسجد ذا کان قد صلی تلك الصلاة في 
جماعة. وعلی ذلك آکثر القائلین بقوله الا 
آنهم یکرمون قعوده مع المصلین بلا صلاة 


ویستحبون له الخروح والبعد عنهم. ۲۱6/۲6 
۳ - حکم تحية المسجد: ر: صلاة النافلة ۱۱ 
) - هل بأتي بنحية المسجد من صلی 

ركعتي الفجر في بیته؟: ر: صلا: النافلة ۱۲ 

* - الصلاة علی الجنازة في المسچد: ر: 

صلاة الجنارة ۷ 

7 - اشتراط المسحد للاعتکاف : ر : اعتکاف ۱ 
۷ - متی یدخل المعتکف المسحد: ر: 

اعتکاف ۵ 

۸ - هل تعتکف المراة في مسجد الجماعة 

آم في مسجد بیتها؟: ر: اعتکاف ۱۰ 

٩‏ - اللعان لا یکون الا ني المسجد 

الجامع : ر: لعان ۷ 

۰ - لا یجوز نذر الصلاة في مسجد معین 

الا في المساجد الثلایة: ر: نذر ٩‏ 

۱ - اليمین علی المنیر : ر: یمین ؛ 


۵ مسح: 

۱ - حکم المسع علی الخفین: لا ینکره 
الا مخذول آو مبتدع خارج عن جماعة 
المسلمین آهل الفقه والاثر. لا خلاف بینهم 
في ذلك بالحجاز. والعراق» والشام وساثر 
البلدان الا قرماً ابتدعوا فأنکروا المسح علی 
الخفین » وقالوا: 

انه خلاف القرآن وعسی القرآن نسخه؛ 
ومعاذ الّه آن یخالف رسول الّه صلی تاه 
کتاب الّه بل بین مراد ال منه. کما 
آمره له کل ني فوله: رل رل کر 
كبینْ لاس ما رل لیم السسل: 44] وقال: 
( ورنت لا یوت ع بعکنوة نع 


| 
سکس 


سشنهم؟ [الساء: ۲۰ 


مسح 

والقائلون بالمسح جمهور الصحابة والتابعین 
وفقهاء المسلمین قدیماً وحدیثاً, وکیف یتوهم 
آعاذنا ال من الخذلان. ۱۳۶/۱۱ - ۱۳۵ 

۲ - المسح علی الخف, المخرق: اختلف 
فقال مالك وأصحابه : 

یمسح |ذا کان الخرق یسیرا ولم یظهر منه 
القدم وان ظهر منه القدم لم یمسج ؛ وقال 
اپن خویژ منداد: 

معناه آن یکون الخرق لا یمنع من الانتفاع 
به ومن لبسه» ویکون مثله يمشي فیه وینتفع 
به. ومثل قول مالك في دلك قال الثوري 
في دك وقد روي عن الشوري والطبري 
(جازة المسح علی الخف المخرق جله وأما 
الیسیر من الخرق فمتجاوز عنه عند الجمهور 
منهم » وقد روي عن الشافعي فیه تشدید» قال 
الشافعي بمصر : 

دا کان الخرق في مقدم الرجل فلا یجوز 
آن یمسح علیه ذا بدا منه شيء وقال 
الاوزاعي : 
لدم وهو » وقول الطبري» وفال بو حنيفة 
واصحابه : 

ذا کان ما ظهر من الرجل آقل من ثلائة 
وقال الحسن بن حي: 

یمسح علی الخف [ذا کان ما ظهر منه یخطیه 


هذا علی مذهبهم في المسح علی الجوربین 
ذا کانا شخینین» وهو قول الثوري وآبي 
یوسف ومحمد. ۱۵۵/۱۱ ۱۵۲۰ ۱ 

۳ المسح علی الجوربین: ولا یجوز 
المسح علی الجوربین عن آبي حنيفة والشافعي 
الا آن یکونا مجلدین» وهو آحد قولي مالك 
ولمالك قول آخر آنه لا یجوز المسح علی 
الجوربین وان کانا مجلدین. ۱۵۰/۱۱ - ۱۵۷ 

؛ - كيفية المسح: اختلف الفقهاء ني 
كيفية المسح علی الخفین فقال مالك 
والشافعي: 

یمسح ظهورهما وبطونهما. وهو قول ابن 
عمر وابن شهاب - وقال مالك والشافعي : 

ٍن مسح ظهورهما دون بطونهما أجزأه الا 


مالکاً قال : 
من فعل ذلك یعید في الرقت. قال: ومن 
مسح باطن الخفین دون ظاهره لم یجزه» 


وکان علیه الاعادة في الوقت وبعده عند مالك 
وجمیع اصحابه الا شیثاً روي عن آشهب آنه 
فال : 
باطن الخفین وظاهرهما سواء وس مسح 
باطنهما دون ظاهرها آعاد في الوقت کمن 
من مسح ظهورهما ولم یمسح بطونهما 
آعاد في الوقت وبعده. 
ظهورهما واقتصر علی دلك أجزی وس مسح 
باطنهما دون ظاهرهما لم یجزه ولیس بماسح. 


آشهب ان مسح بطونهما ولم یمسح ظهورهما 
أجزأه. ۱ 

والصحیح في مذهبه آن آعلی الخف یجزی 
عن آسفله ولا یجزی) مسح آسفله. وتمام 
المسح عنده آن یمسح آعلی الخف وأسفله. 
 - ۱‏ ۱۷ 


وقال آبو حنيفة وأصحابه والشوري: 

یمسح ظاهر الخفین درن بطونهمك وقد 
قول فیس بن سعید وابن عبادة وقول الحسن 
البصري وعروة بن الزبیر وعطاء بن آبي رباح 

- مدة المسح علی الخفین: اختلفوا في 


واللیث بن سعد: 


لا وقت للمسح علی الخفین؛ ومن لبس | 


خفیه وهو طاهر مسح ما بدا له قال مالك 
واللیث: 

المقیم والمسافر في ذلك سواء؛ وروي مثل 
ذلك عن عمر بن الخطاب وعقبهة بن عامر 
وعبد ال بن عمر» والحسن البصري. ۱۵۰/۱۱ 

وقال آبو حنيفة وأصحابه والشوري 
والاوزاعي والحسن بن حي والشانعي 
وأحمد بن حنبل والطبري: 

للمقیم بوم ولیلة وللمسافر ثلائة آیام 
ولیالیهن. ۱۰۲/۱۱ 

1 - هل من شرط المسح الطهارة التامة؟: 
واختلفوا فیما |ذا غسل احدی رجلیه ثم لبس 
شخفه ثم غسل الاخری» ولبس الخف الاخر 
هل یمسح علیهما ان آحدث؟ فقال مالك: 


مسکین 

لا یمسح علیها. وبذلك قال الشانعي 
وأحمد واٍسحاق. ۱۵۷/۱۱ 

وقال آبو حنيفة وأصحابه والثوري والمزني 
والطبري وداود: یجزیه آن پمسح . ۱-۱ 

۷- نرغ الخفین: اختلف فیمن نزع خفیه 
وقد مسح علیهما. فتال آبر حنيفة والشافعي 
وأصحابهما : 

ذا کان ذلك غسل قدمیه» وقال مالك 
واللیث مثل ذلك الا آنهما قالا: 

ان غسلهما مکانه جزاه وان آخر غسلهما 
استأنف الوضوی وقال الحسن بن حي : 

ٍذا خلم خفیه آعاد الوضوء من آوله ولم 
یفرق بین تراخي الخسل وغیره» وقال ابن آبي 
لیلی : 

ٍذا نزع خفیه بعد. المسح صلی کما هو 
ولیس علیه غسل رجلیه ولا استثناف الوضوء 
وروي عنه آنه یغسل رجلیه خاصة. 

وعن ابراهیم النخعي في لك ثلاث 
روایات : 

احداها: آنه لا شيء علیه. مثل قول ابن 
آبي لیلی والحسن البصري. 

والثانية : آنه یعید الوضوء. 

والثاللة : آنه یفسل قدمیه. ۱۵۷/۱۱ 

وقد أجمعوا آنه لو نزع خفه ثم آعادها کان 
له آن پمسح. ۱۵۸/۱۱ 


0 هسکر: ر: خمر 
مسکین: 
حد المسکین : ر: زكاة ۳۱ 


مصافحة 


مصافحهة: 

حکم المصافحة والمعانقة: روی ابن وهب 
وغیره عن مالك آنه کره المصافحة والمعانقة 
وذهب لی هذا سحنون وغیره من أصحابنا؛ 
وقد روي عن مالك خلاف هذا من جواز 
المصافحة. وهو الذي یدل علیه معنی ما في 
الموطاً. وعلی جواز المصافحة جماعة العلماء 
من السلف والخلف . ۱۷/۲۱ 


مصاهرة: 

الجمع بین اپنة رجل وامرأته: ر: نکاح ۱٩‏ 
مصحف: ر: ایضاً ترآن 

۱ - اشتراط الطهارة لمس المصحف: لم 
یختلف فقهاء الامصار بالمدينة والعراق 
والشام: آن المصحف لا یمسه الا طاهر علی 
وضوه. وهو قول مالك والشافعي وأبي حنيفة 
والشوري والاأوزاعي وأحمد بن حنبئل 
واسحاق بن راهویه وأبي ثور وأبي عبید. 
ومولاء آئمة الفقه والحدیث في اعصارهم 
وروي ذلك عن سعد بن آبي وقاص وعبد ال 
ابن عمر وطاوس والحسن والشعبي والقاسم بن 
محمد وعطای فال اسحاق بن راهویه : 

لا یقراً آحد في الصحف الا وهو 
متوضیم. ۳۷۷ 

وقال الشافنعي والأوزاعی وأبو ثور وأحمد: 

لا یمس المصحف الجنب. ولا الحائض: 
ولا غیر المتوضوم وقال مالك : 

لا یحمله بعلاقته» ولا علی وسادة الا وهو 
طاهر قال: ولا باس آن یحمله في التابوت 
والخرج والغرارة من لیس علی وضوء - قال 


نما آرخص مالك في حمل غیر المتوضوم 
للمصحف في التابوت والغرارة؛ لأن القصد 
لم یکن منه ٍلی حمل المصحف. وانما قصد 
اٍلی حمل التابوت وما فیه من مصحف وغیره» 
وقد کره جماعة من التابعین منهم القاسم بن 
محمد والشعبي وعطاء مس الدراهم التي فیها 
ذکر ال علی غیر وضوء فهو لا شك آشد 
کراهة آن یمس المصحف غیر المتوضوم وقد 
روي عن عطاء آنه قال : 

لا باس آن تحمل الحائض المصحف 
بعلاقته. وآما الحکم بن عتيبة وحماد بن آبي 
سلیمان فلم یختلف عنهما في اجازة حمل 
المصحف بعلاقته لمن لیس بطاهر؛ وقولهما 
عندي شذوذ. ومخالفة للاثر» والی قولها 
ذهب داود بن علي قال: 

لا بأس آن یمس المصحف والدنانیر 
والدراهم التي فیها ذکر ال الجنب والحائض. 
۷ - ۳۹۹ 

وآولی ما قیل به في هذا الباب ما علیه 
جمهور العلماء من امتشال ما في کتاب 
رسول ال که لعمرو بن حزم: 

«آن لا یمس القرآن آحد الا وهو طاهر» 
واه آعلم وبه التوفیق. 0۰/۱۷ 

۲ - مصحف علمان بن عفان: آجمع 
العلماء آن ما في مصحف عثمان بن عفان 
ومو الذي بأيدي المسلمین البوم في آقطار 
الارض حیتث کانوا؛ هو القرآن المحفوظ 
الذي لا یجوز لاحد آن یتجاوزه. ولا تحل 
الصلاة لمسلم الا بما فیه وأن کل ما روي 
من القراءات في الثار عن النبي ی آو عن 


آبي بکر آو عمر بن الخطاب آو عائشة آو ابن 
مسعود آو ابن عباس آو غیرهم من الصحابة 
مما یخالف مصحف عثمان المذکور لا بقطع 
بشيء من ذلك علی ال طْْ» ولکن ذلك في 
الأحکام يجري في العمل مجری الخبر 
الواحد؛ وانما حل مصحف عثمان طله هذا 
المحل لاجماع الصحابة وساثر الامة علیه 
ولم یجمعوا علی ما سواه وباله التوفیق. 1/ 
۷۸ - ۲۷۹ 


مصراة: 
بیع المصر اة : ر: بیم 14 
مضاربة: 
السرقة من مال المضاربة والودیعة: ر: 
سرقه ۱۰ 
0 مضطر: ر : اضطرار 


ه مطر: 
۱ - هل یجمع بین الصلاتین بسب 
۲ - الدعاء لطلب المطر اذا قل ولرفعه اذا 
کثر : ر: صلاة الاستسقاء 


۵ معدن: 


زکاة المعادن: ر: زکا:ة ۲۷ 


ه معروف: 

الامر بالمعروف والنهي عن المنکر : آجمع 
المسلمون آن المنکر واجب تغییره علی کل من 
قدر علیی وأنه ٍذا لم پلحقه في تغییره الا اللوم 
الذي لا یتعدی ٍلی الاذی فان ذلك لا یجب آن 
یمنعه من تغییره بیده» فان لم یقدر فبلسانه فان 


مقادیر 
لم یقدر فبقلبه لیس علیه آکثر من ذلك واذا 
آنکره بقلبه فقد آدی ما علیه |ذا لم یستطع سوی 
ذلك والأحادیث عن النبي یا في تأکید الامر 
بالمعروف والنهي عن المنکر کثيرة جدآً» ولکنها 
کلها مقيدة با لاستطاع. ۲۸۱/۲۳ ۲۸۲ 


۱ - نذر المعصیهة: ر: نذر ۳ 

۲ - المعصيء لا تبیح قصر الصلاة 
والمسح: ر: صلاة المسافر 1 
۵ مغرب: ر: صلاه المغرب 


مفقود: 

الاحداد علی المفتود: ر: حداد ۲ 
0 مقلس: ر : تفلیس 
ه مقاشي: 

۱ - بیع المقائي: ر: بیع ۱؛ 

۲ - تقدیر الجائحة في المقائي: ر: بیع ۳۰ 
ه مقادیر: 

۱ - مقدار الأوقیة: الأوقية عندهم آربعون 
درهماً کیلاً لا خلاف في ذلك؛ والاصل في 
الاوقية ما ذکر آبو عبید فی کتاب الأموال 
قال: ۱ 

کانت الدراهم غیر معلومة الی آیام 
عبد الملك بن مروان فجمعها. وجعل کل 
عشرة من الدراهم وزن سبعة مثافیل فال: 
وکانت الدراهم پومئذ درهم من ثمانية دوانق 
زیف ودرهم من آربعة دوانق جید. قال: 
فاجتمع رأي علماء ذلك الوقت لعبد الملك _ 
علی آن جمعوا الاربعة الدوانق الی الثمانية 


فصارت اثني عشر دانقاً نجعلوا الدرهم ستة 


دوانق » وسموه کیلاگ واجتمع لهم في ذلك آن. 


في کل مائتي درهم زکاة. وآأن آربعین درهما 
آوقیة. وآن في الخمس الأواقي التي فال 
رسول ال : «لیس فیما دونها صدقة» مائتي 
درهم لا زیادت وهي نصاب الصدقة. 

قال بو عمر: 

ما حکاه آبو عبید یستحیل؛ لأن الاوقية 
علی عهد رسل ال وا: لم یجز آن تکون 
مجهولة المبلغ من الدراهم في الوزن» ثم 
یوجب الزكاة علیها وهي لا یعلم مبلغ وزنها. 
۰ 2 ۰۱4 ۹51/6 ۹۷ ۱۹۹/۲۲ 

۲ - مقدار الفرّق: قال الخلیل: الفرق 
مکیال» وقال ابن وهب: 

مکیال من الخشب وکان ابن شهاب 
یقول : 

ٍنه یسع خمسة أقساط باقساط بني أمیق 
وفسر محمد بن عیسی الاعشی عن ابن کنانة 
الفرق آنه ثلائة أصوع» قال الاعشی: 

والثلائة آصوع خمسة آتساط وفي الخمسة 
اقساط اثنا عشر مدا بمد اللبي ی وقال ابن 
مزین : 

قال لي عیسی بن دینار قال لي ابن 
القاسم» وسفیان بن عيينة في الفرق آنه کان 
یحمل ثلائة آصوع وقال آبو داود: 

سمعت آأحمد بن حنبل یقول: الفرق ستة 
عشر آرطالاً وقال موسی الجهنی عن مجاهد 
آنه أَنتي بقدح حزرته ثمانية آرطال فقال : 


حدئتنی عائشة آن رسول الا کان 


یغتسل بمثل هذا. وقال الاثرم: 


سجن ی «الچ‌ي 


۳ 


مقادیر 


سمعت آبا عبد ال بسال عن الفرق کم 
هو؟ قال : ثلاثة آصوع . 

قال آبو عمر: 

قول ابن شهاب وابن عيينة وابن القاسم 
والاعشی قریب من قریب في مقدار الفرق» 
وکذلك قول أحمد بن حنبل» وآما قول مجاهد 
فبعید آولئك آولی وا اعلم. ۱۰۲/۸ 

۳ - مقدار النواة والنش: النواة فیما قال 
آهل العلم اسم لحد من الأوزان؛ وهو خمسة 
دراهم کما آن الاوقية آربعون درهماً» والنش 
عشرون درهمً ولا آعلم في شيء من ذلك 
کله خلافاً الا في النواة فالاکثر آنها خمسة 
دراهم» وقال آحمد بن حنبل : 

وزن النواة ثلائة دراهم وثشلث» وقال 
اسحاق: بل وزنها خمسهة دراهم. ۳/(۲+-2-۳ 
۲( ۰ ۱-۰ 

- مقدار الدرهم: ذکر آبو عبید في کتاب 
الأموال» وذکر ذلك جماعة من أهل العلم 
بالسیر والخبر آن الدراهم کانت غیر معلومة 
الی آیام عبد الملك بن مروان» فجمعها 
وجعل کل عشرة من الدراهم وزن سبعة 
مثاقیل» قال : وکانت الدراهم یومتذ درهم من 
ثمانية دوانق زیف ودرهم من آربعة دوانق 
جید. قال: فاجتمع رأي علماء ذلك الوقت 
لعبد الملك علی آن جمعوا الاربعة الدوانق 
(لی الثمانية فصارت اثني عشر دانقاً نجعلوا 
الدرهم ستة دوانق وسموه کیلاً . فاجتمع لهم 
ني ذلك آن في کل مائتي درهم زکاة وأن 
آربعین درهماً آوقيت ون في الخمس الاواق 
التي قال رسول اه جلا: لیس فیما دونها 


صدقة» مائتي درهم لا زیادة» وهی نصاب 
الصدقة. ۱۷۱/۲۲ 


- مقدار الدینار والدرهم بالأندلس : وزن 
الدینار درهمان آمر مجتمع علیه معروف في 
الافاق عند جماعة أمل الاسلام الا آن الوزن 
عندنا بالاندلس مخالف لوزنهم» فالدرهم 
الکیل عندهم هو عندنا بالأندلس درهم وأربعة 
آعشار درهم؛ لن دراهمنا مبنية علی دخل 
آربعین ومائة في مائة کیلاً. هکذا آجمع 
الامراء والناس علیها عندنا بالاندلس في 
جمیع نواحیها فعلی ما ذکرنا في الدرهم 
المعهود عندنا أنه درهم وخمسان تکون المائتا 
درهم کیلاً ماتتي درهم وثمانین درهماً وفیل 
ان الدرهم المعهود بالمشرق وهو الدرهم 
الکیل المذکور هو بوزننا المعهود الیوم 
بالاأندلس درهم ونصف آظن ذلك بمصر وما 
والاها. وآما آوزان العراق فعلی ما ذکرت 
لك لم یختلف علیها آن درهمهم درهم وأربعة 
آعشار درهم بوزننا. وقد حکی الاثرم عن 
آحمد بن حنبل آنه ذکر اختلاف الدینار 
والدرهم بالیمن وناحية عدن فقال : قد اصطلح 
الناس علی دراهمنا وان کان بینهم في ذلك 
اختلاف» قال: 

وأما الدنانیر فلیس فیها اختلاف. ۱۶/۲۰ 

1 - مقدار القیر اط : والقیراط وزنه ثلاث 
حبات من حبوب الشعیر الممتلثهة غیر 
الخارجة عن المعهود من مقادیر الحبوب. 
۱۶۲-۰ 

۷ مقدار زکاة الفطر : ر: زکاة الفطر ۱۵ 


۸ - مقدار الدية: ر: دية ۱ 


۱۰ مقدار الغرة: ر: دية‎ - ٩ 


۰ - مقدار الحزیة: ر: جزية ۳ 


۵ مقیرة: 

۱ - حکم زيارة ااقبور للرجال واللساء: 
اختلف العلماء في ذلك علی وجهین . 

آحدهما : آن الاباحة في زيارة القبور اباحة 
عموم. کما کان النهي عن زیارتها نهي عموم؛ 
ثم ورد النسخ بالاباحة علی العموم فجائز 
للنساء والرجال زيارة القبور. ۲۳۰/۳ 

وقال آخرون: انما اقتضت الاباحة زيارة 
القبور للرجال والنساء. فجائز للرجل زيارة 
القبور وغیر جائز ذلك للنساء لما خصص في 
ذلك. ۲۳۱/۳ 

قال آبو عمر : - 

وتوقی ذلك للنساء المتجالات أحب الی» 
نأما الشراب فلا تومن الفتنة علبهن وبهن 
حیث خرجن. ولا شيء للمرأة آفضل من 
لزوم قعر بیتها» ولقد کره أکثر العلماء 
خروجهن الی الصلوات فکیف الی المقابر» 
وما آظن سقوط فرض الجمعة عنهن الا دلیلا 
علی امساکهن عن الخروج فیما عداها وال 
اعلم. ۲۳۲/۳ - ۲۳۳ 

قال بو بکر: 

وسمعت آبا عبد ال يعني آحمد بن حنبل 
پسأل عن المرأة تزور القبر فقال: 5۹ 

آرجو ان شاء الّه آن لا یکرن به بأس. 
۱۳۹/۳ ۱ 

۲ - الصلاة في المقبرة: ر: صلاة ۲۱ 


مکاتب 


مکاتب 


مکاتب: 
_ حکم المکاتبة: اختلف العلماء في 

الکتابة هل تجب فرضاً علی السید |ذا ابتخاها 
العبد » وعلم فیه خیرا؟ فق فقال عطاء وعمرو بن 
دینار : 

مانری ذلك الا واجب]» وهو قول 
الضحاك بن مزاحم. قال: هي عزمة والی 
هذا ذهب داود. ۱۱۷/۲۲ 

وقال مالك والثوري وآبو حنيفة والشافعي 
-والأوزاعي وأصحابهم: 

لیست الکتابة بواجبة» ومن شاء کاتب» 
ومن شاء لم یکاتب. وهو قول الشعبي 
والحسن البصري وجماعة - وقال (سحاق بن 
راهویه : 

لا یبع السید الا آن یکاتبه ٍذا اجتمع فیه 
الامانة والخیر» من غیر آن یجبره الحاکم 
علیه. آخشی آن يأئم ٍن لم یفعل. ۱۰۸/۲۲ 

- مکاتبة ما لا حرفة له: رخص مالك 

والشافعی فی مکاتبة من لا حرفة له. وان کان 
قد احتلف تول مالك فی ذلك» وکره 
الاوزاعي وأحمد واسحاق مکاتبة من لا حرفة 
له وروي نحو ذلك عن عمر وابن عمر 
ومسروق» والحجة فی السنة لا فیما خالفها. 
۱۲ ۱ 

۳ - تنجیم مال الکتابة: وهذا ما لا خلاف 
فیه بین العلماء کلهم یقول فیما علمت: 

ٍن الکتابة حکمها آن تکون علی آنجم 
معلوم قال الشافعي : آقلها ثلائة. 

واختلفوا في المکاتبة [ذا وقعت علی نجم 
واحد آو وقعت حالة» نأکثر آهل العلم 


یجیزونها علی نجم واحد. وقال الشافعي : 

لا تجوز علی نجم واحد ولا تجوز حالة 
ألبتة. 

قال آبو عمر : 

لیست کتابة |ذا کانت حالة» وانما هو 
العتق علی صفة. کأنه قال: اذا آدیت الي کذا 
وکذا فأنت حر. ۱۹۸/۲۲ 

واختلف أهل العلم في معنی قول ال کت : 

وءانوم من تال ان ات اک دک > [النور: 
۳ فذهبت طائفة من هل العلم» ی 0 
بعض آهل النظر من متأخري آصحا 
الشافعي الی آن قوله کن : «وءانوهم من ال 
نی [النور: ۳۳] لم یرد به سيدي المکاتبین 
وانما هو خطاب عام للناس مقصود به لی من 
آتاه له مالا تجب فیه الزکاة؛ فأعلم ال عباده 
آن وضع الزکاة في العبد المکاتب جائز. وان 
کان لا یمن علیه العجز وخصه من بین سائر 
العبید بذلك فجعل للمکاتبین حقأً في الزکوات 
بقوله : #وَقٍ الَیپب». ۱۸۸/۲۲ 

وقال مالك والشافعي: 

هو آن یوضع عن المکاتب من آخر کتابته 
شيء. قال مالك : 

وقد وضع ابن عمر خمسة آلاف درهم من 
خمسة وثلائین ألفاً» وکان مالك یری هذا ندباً 
واستحساناً ویستحبه ولا یجبر علیه ولا 
یوجبه. وکان الشافعي یوجبه ولا یحد فیه 
حداً. وکانا جمیعاً یستحبان آن یوضع عنه من 


آخحر الکتابة ربعها؛ وهو قول الثوري 


الکتابة» وکان الشافعي بری آن یجبر السید 


علی آن یضم من آخرها ولا یحد. وقال 
فتادة : 


۱ دردي عن علي بن 


9 شمه کل و ال دک > تال 


الربع من الکتابة. وقال آبو حنيفة وأصحابه: 
لیس علی السید آن یضع عن مکاتبه شیثا 
من کتابته وتأویل قول ال عندهم: 
وامم بن مایت لت ء#کنک علی 
الندب والحض علی الخیر لا علی الایجاب 
وسمن روي عنه آن الأمر بالایتاء ندب 
وحض : بريدة الاسلمي؛ والحسن البصري؛ 
وابراهیم النخعي » وسفیان الخوري؛ وکان 
داود بن علي پری الکتابة فرضا اذا ابتغاها 
العبد وعلم فیه الخیر» وکان یری الایتاء آیضا 
فرضا من غیر حد. ولا یری وضع آخرها من 
هذا المعنی ۰ ۲۲/ ۱۸۹ 

؟ - بیع المکاتب: آما اختلاف الفقهاء في 
بیع المکاتب فان ابن شهاب وبا الزناد وربيعة 
کانوا یقولون: 

لا یجوز بیعه الا برضی منه. فان رضي 
بالبیع فهو عجز منه وجاز بیعه وقال مالك : 

لا یجوز بیع المکاتب الا آن یعجز عن 
الادای فان لم یعجز فلیس له ولا لسیده بیعه ‏ 
قال : واذا کان المکاتب ذا مال ظاهر فلیس له 
تعجیز نفسه» وان لم یظهر له مال فذلك الیه 
وله تعجیزه دون السلطان ويمضي لك 
وکذلك ان عجز نفسه قبل حل النجم بالایام 
والشهر وانما الذي لا یعجزه الا السلطان 
فهو الذي یرید سیده تعجیزه بعدما حل علیه ما 


علیه وهو یأبی العجز ویقول: يژدي الا آنه 
یمطل سیده فالسلطان یتلوم له» فان رأأی له 
وجه آداء ترکه وان لم پر ذلك له عجزه بعد 
. | التلوم» ولا یعجزه السید وهو آب ولو آخر 
نجماً آو انجماً الا بالسلطان قال: ولو شرط 
ذلك علیه لم یکن عاجزاً الا بقضية سلطان؛ 
قال : ولو غاب المکاتب فحلت نجومه فلیس 
اشهاده السید بتعجیزه تعجیزاً الا بنظر 
السلطان» وهو |ذا قدم علی کتابته ان آدی؛ 
والا نظر في ذلك السلطان وقال مالك: 

الذي یقع بنفسي في قصة بريرة آنها کانت 
قد عجزت؛ ولذلك اشترتها عائشة. وقال 
ابراهيم النخعي وعطاء واللیث پن سعد وأحمد 
و ور : 

جائز بیع المکاتب علی آن يمضي في 
کتابته فان آدی عتق وکان ولاژه للذي 
ابتاعه وان عجز فهو عبد له وقال آبو حنيفة 
وأصحابه : 

لا یجوز بیع المکاتب ما دام مکاتباً حتی 
یعجز» ولا یجوز بیع کتابته بحال» وهو قول 
الشافعي بمصر : 

لا یجوز بیع المکاتب وکان بالعراق 
یقول : 

یبعه جائز» وآما بیع کتابته فغیر جائزة 
عنده. وقال آبو حنيفة والشافعي: 

جائز تعجیز المکاتب بغیر حضرء السلطان» 
وفعل ذلك ابن عمر؛ وهو قول شریح 
والنخعي وقال ابن آبي لیلی: 

لا یجوز الا عند قاض. وکان الشانعي 
وأبو حنيفة وأصحابهم یقولون: 


مکاتب 


مکاتب 


للسید آن یعجزه (ذا حل نجم من نجومه 
قال آبو حنيفة: 

فان قال: آخروني وکان له مال حاضر آو 
غائب یرجو قدومه آخرته یومین آو ثلائة لا 
آزیده علی ذلك شیاآ. وبه قال محمد بن 
الحسن وقال الحکم وابن آبي لیلی 
والحسن بن صالح : 

آقل ما یعجز به حلول نجمین وهو قول 
۱ آيي یوسف ۰ وقال الثوري : 

منهم من یقول: نجم ومنهم من یقول: 
نجمان. قال: والاستیناء به آحب الی» وقال 
أحمد : ۱ 

نجمان آحب الینا» وقال الاوزاعي: 

یستأنی به شهرین ونحو ذلك» وروي 
عن الحسن البصري فی هذه المسألة قول 
شاد: ۱ 

(ن المکاتب اذا عجز استسعی بعد العجز 
سنتین» وهذا لیس بشيء. ۱۷۹/۲۲ - ۱۷۸ 

» - تعجیز المکاتب نفسه |ذا کان قادرا 
علی الاداء: آجمع العلماء علی آن المکاتب 
زذا حل علیه نجم من نجومه آو نجمان آو 
نجومه کلها فوقف السید عن مطالبته؛ وترکه 
بحاله آن الکتابة لا تنفسخ ما داما علی ذلك 
تابتین . 

واختلفوا |ذا کان قویاً علی الاداء و کان 
له مال فعجز نفسه فقال مالك ما قدمنا ذکره 
آنه لیس ذلك له الا ان لم یعلم له مال؛ وقال 
الاأوزاعي : 

لا یمکن من تعجیز نفسه |ذا کان قریاً علی 
الاداء. وقال الشافعي : 


له آن یعجز نفسه علم له مال آو قوة علی 
الکتابة آو لم یعلم ولذا قال: قد عجزت 
آبطلت الکتابة فذلك یه . ۱۷۸/۲۲ 

17 - عجز المکاتب وبیده مال من 
الصدقات : اختلفوا في المکاتب یعچز وفي 
یده مال من الصدقات تصدق به علیه فقال 
آکثر آمل العلم : 

ان کل ما قبضه السید منه من کتابته وما 
فضل بیده بعد عجزه من صدفة وغیرها فهو 
لسیده پطیب آأخذ ذلك کله له. هذا قول 
الشافعي وآبي حنيفة وأصحابهما وأحمد بن 
حنبل ورواية عن شریح وقال بعض آأصحاب 
الشافعي : 

|ذا کان ما آخذه السید من المکاتب قبل 
عجزه هو من کسب العبد لم یرده. وان کان 
استقرضه العبد آو آخذه من زکاة رجل فعلی 
السید رده» وعن الشعبي عن مسروق في 
مکاتب عجز کیف یصنم سیده بما أخذ منه 
قال : یجعله في مثله من الرقاب قال: وقال 
شریح : 

ٍن عجز رد في الرق ولم یأخذ من مولاه 
ما أخذ منه. وقال مالك: 

[ذا عجز المکاتب فکل ما قبضه منه السید 
قبل العجز حل له کان من کسبه آو من صدقة 
علیه قال: 

وآما ما آعین به علی فکاك رقبته فلم یف 
ذلك بکتابته کان لکل من آعانه الرجوع بما 
آعطی آو یحلل منه المکاتب» ولو آعانوه 
صدقة لا علی فکاك رقبته فذلك [ن عجز حال 
سیده ولو تم به فکاکه وبقیت فضلت فان کان 


بمعنی الفکاك ردها الیهم بالحصص آو 
یحللونه منها. هذا کله مذمب مالك فیما ذکر 
ابن القاسم» وقال الثوري : 

یجعل السید ما أعطاه في الرقاب وهو 
قول مسروق والنخعي ورواية عن شریح وقالت 
طائفة : 


ما قبض منه السید فهو له وما فضل بیده 
بعد العجز فهو له دون سیده. وهذا قول بعض 
من ذهب الی آن العبد یملك؛ وقال اسحاق: 
ما آعطی لحال الکتابة رد علی آربابه. ۲۲/ 
۱۷۹ ۱۸۰ 

۷- هل المکاتب عبد آم لا؟ وحکم ماله 
[ذا مات قبل الاداء : وقد روي عن عمر وابن 
عمر وزید بن ثابت وعائشة وم سلمة: 

المکاتب عبد ما بقي علیه درهم» وهو قول 
سعید بن المسیب» والقاسم وسلیمان بن یسار 
والزهري وقتادة وعطاء وبه قال مالك والشافعي 
وآبو حنيفة وأصحابهم والئوري وابن شبرمة 
وأحمد واسحاق وآبو ثور وداود والطبري - 

واختلف القائلون هو عبد ما بقي علیه 
درهم |ذا مات قبل آن يودي وترك مالك 
فقالت طائفة : 

کل ما ترك فهو لسیده قلیلاً کان آو کثیرا 
وان عجز عاد رقیقاًٌ» وممن قال بهذا مجاهد 
وعمر بن عبد العزیز والشافعي وأحمد بن 
حنبل وآبو ثور؛ وروي عن ابن المسیب 
وشریح والزهري نحوه. قال الزهري : 

حکمه حکم العبد وجنایته في عتقه» وهو 
قول الثوري» وروی الحکم عن علي وابن 


مسعود وشریح : 


یعطی سیده من ترکته ما بقي من کتابته؛ 
فان فضل شيء کان لورئة المکاتب» وروی 
عطاء وابراهیم وآبو البختري عن علي نحوه 
وقد روي عن الزهري نحوه. وبه قال ابن 
المسیب وآبو سلمة بن عبد الرحمان والنخعي 
والشعبي والحسن وآبو حنيفة وأصحابه 
ومالك بن آنس: جعلوه کغریم حل دینه. غیر 
آن مالک جعل من کان معه في الکتابة أحق 
ممن لم یکن معه من ورئته وقد روی الشعبي 
عن علي: 

[ذا مات المکاتب وترك مالاً قسم ما ترك 
علی ما آدی وعلی ما بقی» فما آصاب ما آدی 
فهو لورئته» وما آصاب ما بقي فلموالیه: وهذا 
خلاف ما روی الحکم وعطاء وابراهیم وآبو 
البختري عن علي له . ۱۷/۲۲ ۱۷۰ 

۸ - ولاء المکاتب: کان قتادة یقول: من 
لم یشترط ولاء مکاتبه والی المکاتب من شاء 
حین یعتق» وقال مک‌حول: 

لا یباع الولاء الا آذ المکاتب [ذا اشترط 
ولاء» مع رقبته جاز» وعن سعید بن عبد العزیز 
مثله» وقال ابن جریج: کان عطاء یجیز هبة 
الولاء ثم رجع عنه فقال: 

لا یباع الولاء ولا بوهب الا آن من آذن 
لمولاه آن یتولی من شاء جاز ذالك لقوله ول : 
«من تولی قوماً بغیر اذن مولیه. ۰۰» قلت 
لعطاء : 

رجل کاتب عبده ولم یشترط سیده آن 
ولاءك لی» لمن ولاژه؟ قال: لسیدی وقاله 
عمرو بن دینار» وقال مالك؛ والشافمي» وابو 
حنیفة» وأصحابهم : 


ولاء المکاتب لسیده لیس له آن یشترطه 
لنفسه ولا آن یوالی غیره اذا دی الکتابة الیه 
آو الی ورئته من بعده. ۳۳9۵/۱۹ 

وقد رخصت طائفة من العلماء آن یتولی 
المعتق من شاء |ذا آذن له سیده فمنهم ابراهیم 
النخعي وعطاء وعمرو بن دینار - ومن قال لا 
یجوز بیع الولاء ولا هبته من کتابة ولا 
غیرها: جابر» وابن عباس؛ وابن عمر؛ 
وطاوس» والحسن» واین سیرین؛ وسوید بن 
غفلة. والشعبی. ومالك. والشانعی 
والغوري؛ وآبو حنیفة وأصحابه واحمد 
و(داود بن) علي. ۳۳۸/۹ 

٩‏ - زکاة الفطر عن المکاتب : ر: زکاة الفطر 
0 


۰ الاحداد علی المکاتبة : ر: حداد ۲ 


0 مکة: ر: آیضاً حرم مکة 

۱ - حکم دخول مکة بدون [حرام : اختلف 
العلماء فیمن دخل مکة بغیر احرام» فقال 
مالك» واللیت: 

لا یدخل آحد مکءة من أمل الافاق الا 
محرما؛ فان لم یفعل آساء ولا شي علیب 
وهو قول الشافعي وأبي ور وقال الشافعي: 

من دخل مکة غیر محرم فقد آساء؛ ولا 
شيء علیه؛ لان الحج والعمرة لا یجبان الا 
علی من نواهما» وأحرم بهما قال الشافعي: 
وسنة ال في عباده آن لا بدخلوا الحرم الا 
حرما قال: ومکة مباينة لسائر البلاد» فلا 
یدخلها أحد الا باحرام. الا آن من آصحابنا 
من رخص للحطابین؛ وشبههم ممن بدخل 
لمنافع آهله ونفسه. قال آبو ثور: 


لیس علی العراقي یدخل مکة بغیر |حرام 
لحاجة. شي» وقال آبر حنيفة وأصحابه: 

لا یدخل آحد مکة بغیر احرام فان دخلها 
آحد غیر محرم فعلیه حجة آو عمرة؛ وهو قول 
الثوري لا آنه قال: 

فان لم یحج؛ ولم یعتمر فیل له: 
استخفر اله» وهو قول عطاء والحسن بن حي. 

قال آبو عمر : 

لا اعلم خلافاً بین فقهاء الأمصار في 
الحطابین» ومن یدمن الاختلاف الی مکةه 
ویکثر في الیوم؛ والليلة آنهم لا یزمرون بذلك 
لما علیهم فیه من المشقة ولو آلزموا الاحرام 
لکان علیهم في الیوم الواحد ربما عمر کثیرت 
وقد دخل عبد ال بن عمر مکة بغیر احرام 
وذلك آنه خرج عنها ثم خوف فانصرف بغیر 
احرام» فمثل هذا وشبهه رخص له. ۱۱۳/5 - 
۶ ۰ - ۱۱۳ 

۲ - التفاضل بین مکة والمدینة: اختلف 
العلماء فی تفضیل مکة علی المدينت فقال 
الشافمي: . 

مکة خیر البقاع کلها؛ ومو قول عطاء 
والمکیین والکوفیین» وقال مالك والمدنیون: 

المدينة أفضل من مکت واختلف البخدادیون 
وأمل البصرة فی ذلك فطائفة تقول: مکت 
وطائفة تقول: المدینة وقال عامة أهل الاثر 
والفقه : 

ن الصلاة في المسجد الحرام َفضل من 
الصلاة فی مسجد الرسول عا بمائة صلاة. 
۹ 

وکان مالك له بقول: 


من فضل المدينة علی مكة آني لا آعلم بقعة 
فیها قبر نبي معروف غیرها. وهذا واه آعلم 
وجهه عندي من قول مالك فانه رید ما لا يشك 
فیه وما بقطم العذر خبره. والا فان الناس 
یزعم منهم الکثیر آن قبر ابراهيم و ببیت 
المقدس» وآأن قبر موسی یا هناك آیضاً - 


قال آبو عمر: 

نما یحتج بقبر رسول ال 245 وبفضائل 
المدینة» وبما جاء فیها عن النبي یی وعن 
آصحابه علی من آنکر فضلها وکرامتها وأما 
من آقر بفضلها وعرف لها موضعها وأقر آنه 
لیس علی وجه الارض أفضل بعد مکة منها 
فقد أنزلها منزلتها؛ وعرف لها حقها؛ 


واستعمل القول بما جاء عن التبي ی فبي مکة 


وفیها؛ لأن فضائل البلدان لا تدرك بالقیاس 
والاستنباط » وانما سبیلها التوقیف فکل یقول 
بما بلغه وصح عنده غیر حرج» والاثار في 
نضل مکة عن السلف آکثر وفیها بیت ال 
الذي رضي من عباده علی الحط لاوزارهم 
بقصده مرة في العمر. ۲۸۹/۲ - ۲۹۰ 

۳ - الصلاة في الکعبة وعلی ظهرها: ر: 
صلاة ۲۲ 

4 - تفاضل الصلاة في المسجد الحرام 
والمسجد النبوي: [اختلفوا في تأویل قوله یا 
«صلاة في مسجدي هذا خیر من آلف صلاة 
فیما سواه من المساجد الا المسجد الحرام»] 
فتأوله قرم منهم آبو بکر عبد ال بن نافع 
الزبيري صاحب مالك علی آن الصلاة في 
مسجد الرسول و آفضل من الصلاة في 
المسجد الحرام بدون آلف درجة وأفضل من 


الصلاة فی سائر المساجد بألف صلاة» وقال 
پذلك جماعة من المالکیین» ورواه بعضهم عن 
مالك - 

وأما تأویل ابن نافع فبعید عند آهل المعرفة 

ن الصلاة في مسجد الرسول ی آفضل 
من الصلاة في الم‌سجد الحرام بتسعمالهة 
ضعف وتسعة ونتسعین ضعمفا» ولذا کان هکذا 
المساجد الا بالجزء اللطیف علی تأویل ابن 
۷۲ ۱۹ 

وآأصحابنا یقولون ان قول ابن عيينة حجة 
عن آبي هريرة آن رسول اه عتء قال : «یوشك 
آن یضرب الناس آکباد الابل فلا یجدون عالما 
آعلم من عالم المدینة» قال ابن عيینة : 

کانوا یرونه مالك بن آنس قالوا: قول ابن 
عيينة حجدة؛ لاأنه اذا قال کانوا برون نما 
حکی عن التابعین فیلزمهم مثل ذلك في قول 
ابن عيينة فی تفسیر حدیت هذا الباب؛ لاأنه 
قال: نه حدث به. فکانوا پرون آن الصلاة 
في المسجد الحرام أفضل بمائة آلف فیما 


سواه . ۳5/۹ 


0 هللا مسةه: 
فساد بیع الملامتة : ر: بیع ۳۰ 
۵ منایدة: 


فساد بیع المناكة: ر: بیع ۳۰ 


۵ متقلةه: 
دية المنقلة : ر: دیة ۲6 
۵ مهر: 
- مقدار المهر : آجمعوا آن الصداق لا 


و معلوماً ؛ لانه من باب المعاوضات - 

وأجمع العلماء علی آنه لا تحدید في آکثر 
الصداق لقول ال تعالی: #وءاتَنْتَم دمن 

زاگ [النساء: ۰۲۲۰ 

واختلنوا : فی آقل الصداق. فقال مالك : 

لا یکون الصداق آقل من ربع دینار ذهباً و 
ثلائة دراهم کیلاً. ۱۸۲/۲ 

فرد مالك البضع قیاسا علی الید» وقال: 
لا یجوز صداق آقل من ربع دینار؛ لأن الید 
تقطع عنده من السارق في آقل من ربع دینار . 

قال بو عمر: 

قد تقدمه الی هذا آبو حنيفة فقاس الصداق 
علی قطع الید» والید عنده لا تقطع الا في 
دینار ذهباً و عشرة دراهم کیل ولا صداق 
عنده أقل من ذلك وعلی هذا جماعة أصحابه 
وامل مذهبه. وهو قول "کثر آهل بلده في 
قطع الید لا في أقل الصداق» وقد قال 
الدراوردي لمالك که اذ تال: 

لا صداق آقل من ربع دینار: تعرقت فیها 
پا آبا عبد اله. آي سلکت فیها سبیل أهل 
العراق . 

وقال جمهور آهل العلم من أهل المدينة 
وغیرهم لا حد في قلیل الصداق کما لا حد 
في کشیره وممن قال ذلك: سعید بن 


المسیب؛ والقاسم بن محمد» وسلیمان بن | بمهر 


پسار » ویحیی بن سعیل الانصاري وربیعه ؛ 


وأبو الزناد» ویزید بن قسیط, وابن آبي ذئب» 
وهژلاء أئمة أمل المدينة. قال سعید بن 
المسیب : 

لو اصدقها سوطاً حلت» وأنکح ابنته من 
عبد ال بن وداعة بدرهمین» وقال ربيعة: 

یجوز النکاح بصداق درهم؛ وقال آبو 
الزناد : 

ما تراضی به الاهلون» وقال یحیی بن 
سعید : 

الثوب والسوط والنعلان صداق [ذا رضیت 
به. وأجاز الصداق بقلیل المال وکثیره من غیر 
حد: الحسن البصري» وعمرو بن دینار» 
وعشمان البتي. وابن آبي لیلی» وسفیان 
الشوري» واللیث بن سعد. والاوزاعي 
والشافعی وأصحابه» والحسن بن حی؛ 
وغبید بن الحسن وجماعة آهل الحدیث 
منهم: وکیع» ویحیی بن سعید الشطان» 
وعبد الّه بن رهب صاحب مالك؛ کانوا 
یجیزون النکاح بدرهم ونصف درهم وکان 
ابن شبرمة لا یجیز آن یکون الصداق أقل من 
خمسة دراهم؛ ولا تقطع الید عنده ف في أقل من 
لك قال الشافعي وأصحابه : 

ما جاز آن یکون لشيء آو ثمناً له جاز آن 
یکون صداقاً قیاساً علی الاجارات؛ لاأنها 
منافع طائرة علی آعبان باقية» وآشبه الاشیاء 
بالاجارات الاستمتاع بالبضع» فالوا: وهذا 
آولی من قیاسه (علی) قطم الید . 

قالوا: ولا معنی لمن شبه المهر الیسیر 
البغي؛ لان مهر البغي لو کان قنطاراً لم 
یجز ولم یحل؛ لان الزنی لیس علی شروط 


النکاح بالشهود. والولي والصداق المعلوي 
وما یجب للزوجات من حقوق العصمت 
وأحکام الزوجیة. ۱۸۷/۲ - ۱۸۸ 

۲ - آقل المهر وآأکثره: ر: نکاح ۱۱ 

۳ - هل تستحق المراة المهر المسمی کله 
پالعقد : ر: نکاح ۱۳ 

۶ - مهر النصرانية آو المحوسية |ذا أسلمتا 
قتبل الدخول آو بعده ولم یسلم الزوج : ر: 
نکاح ۳۲ 

- الخلع بالصداق وبأکثر منه : ر: خلع ۲ 
موات: ر : احیاء الموات 
۵ موضحه: 


دية الموضحة: ر: دیة ۲۳ 


ه مولود: 

۱ - وقت تسمية المولود: آما تسمية الصبی 
فان مالکا که قال : ۱ 

یسمی یوم السابع» وهو قول الحسن 
البصري - قال مالك : 

ان لم یستهل صارخاً لم یسم وقال ابن 
سیرین وقتادة والأوزاعي: 

|ذا ولد وقد تم خلقه سمی في الوقت ان 
شاء. ۳۲۰/۶ 

۲ هل تجب زکاة الفطر عن المولود في 
ضحی یوم الفطر ؟: ر: زکاة الفطر ۱۶ 

۳ - عدد ما پذیح عن المولود: ر: عقیقة ۲ 

؛ - هل برث المولود |ذا لم یستهل 
صارخا؟: ر: ارث ۲ 


میت : 


۱ - انتفاع | لمیت بما یتقرب به عنه: آما 


الصدقة عن المیت فمجتمع علی جوازها لا 
خلاف بین العلماء فیها وکذلك العتق عن 
المیت جائز ب(جماع ایضاً الا آن العلماء 
اختلفوا في الولاء» فذهب مالك وأصحابه ی 
آن انولاء للمعتق عنه» وذهب الشانعي 
وأصحابه الی الولاء للمعتق علی کل حال» 
وذهب الکوفیون الی آن العتق ان کان بأمر 
المعتق عنه فالولاء له. وان کان بغیر آمره 
فالولاء للمعتق - 

وآما الصیام عن المیت فمختلف فیه 
نجماعة آهل العلم علی آنه لا یصوم آحد عن 
ولیه اٍذا مات وعلیه صیام من رمضان. ولکنه 
یطعم عنه» قال آکثرهم: 

ٍن شاء. وکذلك جمهورهم ایضاً علی آنه 
لا یصوم آحد عن أحد لا في نذر» ولا في 
غیر نذر» وممن ذهب الی ذلك : مالك 
والشافعي وأبو حنیفت وأصحابه والثوري» 
ومن أهل العلم من رأی آن یصوم ولي المیت 
عنه في النذر دون صیام رمضان منهم: 
(سحاق بن راهویه وهو الصحیح عن ابن 
عباس آنه قال: 

ما کان من شهر رمضان یطعم عنه» وما کان 
من صیام النذر فانه يقضي عنه. وقد روي عن 
آحمد بن حنبل مثل قول ابن عباس سواء» ‏ 
ومنهم من رأی آن یصوم عنه في کل صیام علیه 
منهم آحمد بن حنبل علی اختلاف عنه» ولم 
یختلف عن آبي ثور في جواز ذلك في الوجهین 


جمیعا . ۵/۰ ۷۸ ۷۱۳/۲۲ ۱۵ 
۲ - مل یعذب المیت بیکاء آمله علیه؟: 


اخحتلف الناس في معنی قوله 2۶ : ان 
المیت لیعذب ببکاء آهله علیه ." فقال منهم 
فائلون: 

معناه آن يوصي بدلك المیت. وقد قال 
اخرون : 

معناه یمدح في دلك البکاء پما کان یمدح 
به هل الجاهلية من الفتکات والغدرات وما 
آشبهها من الافعال التي عند ال ذنوب؛ فهم 
یبکون لفقدها ویمدحونه بها وهو یعذب من 
آجلها فکأنه قال: یعذب بما يبکي علیه ومن 
آجله وقال آخرون: البکاء فی مذا الحدیث 
وما کان مثله معناه : النیاحة ۱ 

وشق الجیوب؛ ولطم الخدود؛ ونحو هذا 
مثل النیاحة. وأما بکاء العین فلا . وذهبت 
عائشة الی آن أحداً لا یعذب بفعل غیره؛ وهو 
آمر مجتمع علیه. ۲۷/۱۷ 

وقال آخرون منهم داود بن علي وآصحابه: 

ما روی عمر وابن عمر والمغيرة آولی من 
قول عائشة وروایتها. قالوا: 

ولا یجوز آن تدفع رواية العدل بمثل هذا 
الاعتراض ؛ لآن من روی وسمع وأثبت حجهة 
علی من نفی وجهل . ۲۸۰/۱۷ 

وقال المزني : 

بلغني آنهم کانوا یوصون بالبکاء علیهم آو 
النياحة آو بهما؛ وهي معصية. ومن آمر بها 


فعملت بعده کانت له ذنباًٌ» فیجوز آن بزاد 
بذنبه عذاباً کما قال الشافعي لا بذنب غیره. 

قال أبو عمر: 

آما البکاء بغیر نیاح فلا بأس به عند جماعة 
العلماء» وکلهم یکرهون النیاحة» ورفع 
الصوت بالبکاء» والصراخ والفرق في ذلك 
عندهم بین. ۲۸۳/۱۷ - ۲۸ 

وعلی هذا جمهور الفقهاء آنه لا بأس 
بلبکاء علی المیت ما لم یخلط ذلك بندبه؛ 
وبنیاحه» وشق جیب» ونشر شعر؛ وخمش 
وج فال ابن عباس : 

في مشل هذا من البکاء العین دون 
النیاحت الّه أضحك وأبکی. ۲۰۳/۱٩‏ 

۳ - تکفین المیت : ر: تکفین 

64 - غسل المیت: ر: سل المیت 

» - صدقة الحي عن المیت: ر: صدقة ۵ 

7 - |خراج کفارة الیمین عن المیت : ر: 
یمین ٩‏ 

۷ - قضاء الولي نذر المیت : ر: نذر ۲ 
0 میتةه: 

۱ - هل ینتفع بعظام المیتة: ر: نجاسة ۱۱ 

۲ - حکم بیع جلد الميتة قبل الدباغ: ر: 
نجاسة ۲۰ 

۳ - هل طهارة جلد الميتة بالدباغ طهارة 
کاملة آم طهارة ضرورة؟: ر: نجاسة ۲۶ 
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ه نار: 

ترك الوضوء مما مست الثار : ر: وضوء ۳۰ 
ه نبید: 

۱ - هل یکره الانتباذ في الانية الموثرة فیما 
یوضع فیها؟: ذکر ابن القاسم عن مالك آنه 
کره الانتباذ فی الدباء» والمزفت ولا یکره 
غیر ذلك. 

قال آبو عمر : 

هذا لما خشي من سرعة الفساد الی النبیذ 
في هذین الظرفین وان أعلم» وکره الثوري 
الانتباذ فني الدباء: والحنتم؛ والنقی 
والمزفت وقال الشافعيي: 

لا آکره من الانبذة |ٍذا لم یکن الشراب 
یسکر شیناً بعد ما سمي في الگثار من الحنتی 
واللقیر» والدباء والمزفت. 

قال آبو عمر : 

قد أحاط علمنا بأن مالک والشوري 
والشافعی رووا الاثار الناسخة المذکورة في 
هذا الباب وعنهم رویناها؛ فلا وجه 
لکراهيتهم الانتباذ في هذه الاوعية مع سرعتهم 
الی القول بما صح عندهم من الاثار المسندة 
۷ ما ذکرنا وبا التوفیق. 

وقال آبو حنيفة وأصحابه: 

لا بأس بالانتباذ في جمیع الاواني. ۳/ 


۱۲۲۱-۱۷ ۱ ۱۳ ۷۷ 


وأما الدباء فهو القرع المعروف وهو لذا 
یبس وصنع منه ظرف یسرع فیه النبیذ الی 
الشدت مزفتاً کان و غیر مزفت. ۳۳۲/۱۵ 

۲ - تعریف البتع: البتع شراب العسل لا 
خلاف علمته في ذلك بین آمل الفقه ولا بین 
آمل اللغة. ۱۲۵/۷ 

۳ - شرب الخلیطین : ر: خمر ٩‏ 

۵ نجاسة: 

۱ - حکم غسل النجاسة: قال آبو عمر: 
قد آجمع العلماء علی التجاوز والعفو عن دم 
البراغیث ما لم یتفاحش وهذا أصل في مذا 
الباب - 

الا آنهم اختلفوا في وجوب سل 
النجاسات : کالدماء والعذرات, والژبوال» 
وسائر النجاسات المعروفات من الثیاب 
والابدان؛ فقال منهم قائلون: 

غسلها فرض واجب» ولا تجزی صلاة من 
صلی بثوب نجس عالماً کان بذلك آو ساهیا 
عنه. ۲۳۲/۲۲ 

ومو قول الشافعي وأحمد وأبي ور والیه 
مال آبو الفرج المالکي. ۲۳۹/۲۲ 

وقال آخرون: 

غسل النجاسات سنة مسئونة من الثیاب 
والأبدان والارض ۰ ۲۳/۲۲ 

قال آبو عمر : 


تجاسة 

وآما حکاية آقوال الفقتهاء في هذا جملة 
فجملة مذهب مالك وأصحابه الا آبا الفرج آن 
(زالة النجاسة من الشیاب والابدان واجب 
بالسنة وجوب سنة ولیس برض فالوا: ومن 
صلی بثوب نجس آعاد في الوقت؛ فان خرج 
الوقت فلا شيء علیه. وقال مالك في یسیر 
الدم : 

لا تعاد منه الصلاة في وقت ولا بعده وتعاد 
من یسیر البول والغائط ونحوه. هذا کله من 
مذهب مالك قول اللیث بن سعد. ۲۳۸/۲۲ 

وقال الشافعي: 

قلیل الدم والبول والعذرة وکثیر ذلك کله 
سواء تعاد منه الصلاة أبداً الا ما کان نحو 
دم البراغیث وما یتعافاه الناس فانه لا یفسد 
الثوب ولا تعاد منه الصلاة وبنحو قول 
الشافعي في هذا کله قال آبو ثور وأحمد بن 
حنبل الا آنهما لا یوجبان سل الدم حتی 
یتفاحش» وهو قول الطبري الا آن الطبري 
قال : 

|ن کانت النجاسة قدر الدرهم آعاد الصلاة 
آبدل ولم یحد آولئك شین وکلهم یری 
سل النجاسة فرضاً وقول آبي حنيفة وأبي 
یوسف في هذا الباب کقول الطبري في 
مراعاة قدر الدرهم من النجاستة. وقال 
محمد بن الحسن : 

ان کانت النجاسة ربع الگوب فما دون 
جازت الصلاة. 

وآما قولهم مفسرا في هذا الباب» فقال 
مالك في الدم الیسیر : 

ان رآه في ثوبه وهو في الصلاة مضی فیها 


وفی الکثیر ینزعه ویستأنف الصلاة» وان رآه 
بعد فراغه آعاد ما دام في الوقت؛ وقال في 
البول والرجیم والمني والمذي و(خروء) الطیر 
التي تأکل الجیف: 

ٍن ذکره وهو في الصلاة في ثوبه قطعها 
واستقبلها. وان صلی آعاد مادام في الوقت» 
فاذا ذهب الوقت لم یعد. قال ابن القاسم: 

والقيء عند مالك لیس بنجس الا آن یکون 
القيء قد تغیر في جوفه» فان کان کذلك فهو 
نجس وقال الشافعي في الدم والقیح : 

ٍذا کان قلیلاً کدم البراغیث وما یتعافاه 
الناس لم یعد ویعید في الکثیر من ذلك. قال: 
وأما البول والعذرة والخمر فانه یعید في القلیل 
من ذلك والکثیر والاعادة عنده واجبة لا 
یسقطها خروج الوقت» وقال آبو حنيفة وآبو 
یوسف ومحمد في الدم والعذرة والبول 
ونحوه: 

(ن صلی وفي ثوبه من ذلك مقدار الدرهم؛ 
جازت صلاته» وکذلك قال آبو حنيفة في 
الروث حتی یکون کفیرا فاحشأ وقال آبو 
حنیفة وآبو یوسف في بول ما یژکل لحمه: 

حتی یکون کثیرا فاحشاً وذهب محمد بن 
الحسن الی آن بول کل ما یژکل لحمه طاهر 
کقول مالك وقال الشافعي : 

بول ما یژکل لحمه نجس. 

قال بو عمر : 

اختلف العلماء في آبوال ما یژکل لحمه 
وما لا یژکل من البهائم لیس هذا موضع 
ذکره؛ ولا موضع اختلاف الحجة فیه . 

وقال زفر في البول قلیله وکثیره یفسد 


الصلاة وفي الدم حتی یکون آکثر من قدر 
الدرهم؛ وقال الحسن بن حي في الدم في 
الثوب : 

یعید |ذا کان مقدار الدرهم وان کان أقل 
من ذلك لم یعد» وکان یقول: 

(ن کان في الجسد آعاد وان کان آقل من 
قدر الدرهم. وقال في البول والغائط : یفسد 
الصلاة في القلیل والکثیر ان کان في الثوب؛ 
وقال الثوري: 

یغسل الروث والدم ولم یعرف قدر 
الدرهم» وقال الأوزاعي في البرل في الثوب: 

|ذا لم یجد الماء تیسم وصلی ولا اعادة 
علیه |ٍن وجد المای» وروي عن الاوزاعي آنه 
ٍن وجد الماء في الوقت آعاد؛ رقال فی 
لقيء بصیب الثوب ولا یعلم به حتی بصلي:" 

مضت صلاته» وقال: نما جاءت الاعادة 
في الرجیم؛ وقال: وکذلك في دم الحیض لا 
یعید» وقال فی البول: یعید فی الوفت» فاذا 
مضی الوقت فلا |عادة علیه. ۱ 

قال آبو عمر : 

آقاویل الاوزاعي في هذا الباب مضطربة لا 
یضبطها صل. وقال اللیث في البول والروث 
والدم وبول الدابة ودم الحیض والمني: ‏ . 

یعید فات الوقت آو لم یفت» وقال في 
یسیر الدم في الثوب : 

لا یعید في الوقت ولا بعده قال: 
وسمعت الناس لا یرون في یسیر الدم يصلي 
به» وهو في الشوب بأساً ویرون آن تعاد 
الصلاة في الوقت من الدم الکشیر فال: 
والقیح مثل الدم. 


هذا آصح عن اللیث مما قدمنا عنه؛ وقد 
آوردنا في مذا الباب آقاویل الفتهاء وأهل 
الفتیا مجملة ومفسرة بعد ایراد الاصل الذي 
منه تفرعت آقوالهم من الکتاب والسنة 
والاجماع. والذي آفول به ان الاحتیاط 
للصلاة واجب؛ ولیس المرء علی یقین من 
آدائها الا في ثوب طاهر. وبدن طاهر من 
النجاسة؛ وموضع طاهر علی حدودها؛ فلینظر 
المژمن لنفسه ویجتهد . 

آما الفتوی بالاعادة لمن صلی وحده وجاء 
مستفتباً فلا [ذا کان ساهیاً ناسیاً؛ لأن ایجاب 
الاعادة فرضأً یحتاج لی دلیل لا تنازع فیه 
ولیس ذلك موجوداً في هذه المسألة. 

وقد روي عن ابن عمر وسعید وسالم 
وعطاء وطاوس وم‌باهد والشعبي والزهري 
ویحیی بن سعید الأنصاري في الذي بصلي 
بالثوب النجس وهو لا یعلم ثم علم بعد 
الصلاة آنه لا اعادة علیه» وبهذا قال اسحاق. 
۲ - ۲۱ 

وآما قول من راعی في النجاسات قدر 
الدرهم فقول لا أصل له ولا معنی یصح؛ 
لان التحدید لا یثبت الا من جهة التوقیف لا 
من جهة الرأي» والذي یصح عندي في مذهب 
مالك بما آقطع علی صحته عنه فیما دل علیه 
عظم مذهبه في آجوبته آنه من صلی بثوب 
نجس فیه نجاسة ظاهرة لا تخفی فانه یعید 
آبدً. کمن صلی بماء قد ظهرت فیه النجاسة 
فغیرته» آو تیمم علی موضع النجاسة فیه 
ظاهرة غالبة» ومن صلی بثوب قد استیقن فیه 


الوقت. وعلیه آن ینسله کله لما یستقبل» کمن 
توضاأً بماء لم تغیره النجاست آو تیمم علی 
موضع لم تظهر فیه نجاسة هذا عندي آصح ما 
يجيء علی مذهب مالك وما آستوحش ممن 
خالفنی عنه فی ذلك وبالثه العصمة والتوفیق لا 
شريك له. ۲۸۳/۲۲ - ۶ وانظر أیضاً: 
استنجاء ۰۱ واستجمار. 


۲ - نجاسة المذي والودي: قال مالك : 
المذي عندنا آشد من الودي لأن الفرج یخسل 
من المذي والودي عندنا بمنزلة البول قال 
مالك : 

ولیس علی الرجل آن یغسل آنثییه من 
المذي الا آن بظن آنه قد صابهما منه شي 
قال مالك : والودي من الجتمام يأتي باثر البول 
آبیض خاثر قال: والمذي تکون معه 
الشهوة؛ وهو رقیق الی الصفرة یکون عند 
ملاعبة الرجل آهله» وعند حدوث الشهوة له. 

قال بو عمر : 

یحتمل قول مالك المذي عندنا آشد من 
الودي ؛ لان الودي یستنجی منه بالأحجان 
والمذي لا بد من غسله ولا تطهره الاحجار 
فقد قال بهذا قوم من آصحاب مالك وغیرهم 
وقال بعضهم : 

تطهره الاحجار الا عند وجود الماء 
خاصة. وفی هذا القول ضعف. والاول آولی 
بقول مالك؛ لان الفرج یخسل من المذي؛ 
ولان لاصل في النجاسات الغسل الا ما 
حصت السنة من المعتادات بالاستنجاء ولما 
لم یعتد بالأحجار الی غیر المخرج وجب آن 


لا یجوز الاستنجاء من الدم الخارج من 
الدبر ولا من المذي (بغیر الماء) کما لا 
یجوز للمستحاضة آن تستنجی بغیر الماء» وأبو 
حنيفة علی أصله فی جواز ازالة النجاسات 
بکل ما آزالها وقال بعض آصحاب مالك : 

المذي یغسل منه الذکر کله. ولا یغسل من 
الودي الا المخرج وحده وما مسه وعلی 
الوجهین تنازع فیه العلماء. ۱ ۵ ۱۲۲*۱۷ 

وأما المذي المعهود المعتاد المتعارف؛ 
وهو الخارج عند ملاعبة الرجل آهله لما یجده 
من اللذة آو لطول عزبة ‏ ولا خلاف بین 
المسلمین في ایجاب الوضوء منه» ولیجاب 
غسله لنجاسته. ۲۰۷/۲۱ 

وقد قالت طائفة من أصحابنا وغیرهم 
بوجوب غسل الذکر کله من المذي علی ظاهر 
الخبر في ذلك اتباع وجعلوا ذلك من باب 
التعبد» وذهب غیرهم (لی آن قوله في المذي: 
ایخسل ذکره ویتوضاً وضوءه للصلاة». یحتمل 
آن یکون آراد یخسل ما مس الاأذی منه 
وقالوا: آلا تری آن آحداً لا یقتصر علی الذکر 
وحده |ذا کان المذي قد مس موضماً من 
الجسد غیره فلا بد من سل کل ما مس 
المذي منه؛ وفی هذا ما یستدل به علی آن 
المراد سل ما مس المذي من الذکر وان 
آعلم. ۲۰۸/۲۱ ۰ ۲۰۹ 

۳ نجاسهة الدم: حکم کل دم کدم 
الحیض الا آن قلیل الدم متجاوز عنه 
لشرط ال طِّنْ في نجاسة الدم آن یکون 


مسفوحاً فحیننذ هو رجس: والرجس 
النجاسة. وهذا ا(جماع من المسلمین آن الدم 
المسفوح رجس نجس الا آن المسفوح وان 
کان آصله الجاري في اللغة؛ فان المعنی فیه 
في الشريعة الکثیر لذ القلیل لا یکون جاریا 
مسفوحا فاٍذا سقطت من الدم الجاري نقطة 
في اللوب آو بدن لم یکن حکمها حکم 
المسفوح الکثیر وکان حکمها حکم القلیل 
ولم یلتفت الی أصلها في اللغة . ۲۳۰/۲۲ 

4 - حکم دم البرغوث : ر: نجاسة ۱ 

۵ - سور السئور : قال آبو عبد الّه محمد بن 
نصر المروزي: 

الذي صار الیه جل آهل الفتوی من علماء 
الأمصار؛ من آهل الأثر والرأي جمیعاً آنه لا 
باس بسر السنور - وممن ذهب الی ذلك : 
مالك بن آنس» وأهل المدينة. واللیث بن 
سعد فیمن وافقه من هل مصر والمفرب؛ 
والاوزاعي» وأمل الشام» وسفیان الشوري 
فیمن وافقه من أهل العراق قال: وکذلك 
قول الشافعی» وأصحابه. وأحمد بن حنبل. 
واسحاق وابي ثور. وأبي عبید» وجماعة 
آصحاب الحدیث. قال: وکان التعمان یکره 
سژره وقال: 

ان کان توضاأً به أجزأه. وخالفه أصحابه 
فقالوا : لا بأس به. 

فال آبو عمر : 

ما حکاه المروزي عن أصحاب آبي حنيفة 
نلیس کما حکاه عندنا وانما خالفه من 
اصحابه بو یوسف وحده وأما محمد وزفر 


پروون عنه آنه لا یجزی الوضوء بفضل الهر - 
وهو قول اين آبي لیلی . 

وما الثوري فقد اختلف عنه فی سور الهر 
فذکر في جامعه أنه کان یکره سور ما لا یژکل 
لحمه وما یژکل لحمه فلا بأس بسژره وهو 
ممن یکره أکل الهر . ۳۲/۱ - ۳۲۵ 

" - سور الکلب: فأما اکثر آهل العلم من 
الصحابة والتابعین ومن بعدهم من فقهاء 
المسلمین فانهم یقولون: 

ان الناء یفسل من ولوغ الکلب سبع مرات 
بالمای ومسن روي ذلك عنه بالطرق 
الصحاح : آبو هريرة» وابن عباس؛ وعروة بن 
الزبین ومحمد بن سیریین؛ وطاوس؛ 
وعمرو بن دینار» وبه قال مالك والأوزاعي 
والشافعي: واحمد. واسحاق. وآبو ثور وآبو 
عبید» وداود» والطبري - 

تال آبو عمر : 

وفي هذه المسألة قول ثان روي عن 
الزهری وعطاء ذکر عبد الرزاق عن معمر 
قال: سألت الزهري عن الکلب یلغ في 
الانای قال: 

یغسل ثلاث مرات قال: ولم آسمع في 
الهر شیثاً. 

وذکر عن ابن جریج قال: 

قلت لعطاء: کم یخسل الاناء الذي یلغ فیه 
لکلب؟ تال : 

کل ذلك قد سمعت: سبعا» وخمسا 
وئلاث مرات. وفي المسألة قو ثالث. قال 
آبو حنيفة وآصحابه واللوري واللیث بن سعد: 


یغسل بلا حد. 


تجاسة 


قال آبو عمر: 

قد ثبت عن النبي ی في هذا الباب ما یرد 
قول هوّلاء فلا وجه للاشتغال به . 

ولقد روي عن عروة بن الزبیر آنه کان له 
قدح یبول فیه فولغ فیه الکلب» فأمر عروة 
بخسله سبعاً اتباعاً للحدیث في ذلك . 

واختلف الفقهاء آیضا في سور الکلب وما 
ولغ فیه من الماء والطعام» فجملة ما ذهب 
الیه مالك واستقر علیه مذهبه عند آصحابه آن 
سور الکلب طاهر ویغسل الاناء من ولوغه 
سبعاً تعبداً استحباباً ایضاً لا ایجاب وکذلك 
یستحب لمن وجد ماء لم یلغ فیه الکلب مع 
ماء قد ولغ فیه الکلب آن یترك الذي ولغ فیه 
الکلب» وغیره أحب الیه منه وجاءت عنه 
روایات ظاهرها اضطراب. والذي تحصل 
علیه مذهبه ما آخبرتك» ولا باس عنده باکل 
ما ولغ فیه الکلب من اللین والسمن وغیر 
ذلك» ویستحب هرق ما ولغ فیه من المای 
وفي الجملة هو عنده طاهر؛ وقال: هذا 
الحدیث ما آدري ما حقیقته. وضعفه مرارا 
فیما ذکر ابن القاسم عنه» رذکر عنه ابن وهب 
في هذا الاسناد في حدیث المصراة آنه قال: 

ومل في مذا الاسناد لاحد مقال» وذلك 
حین بلغه آن آبا حنيفة وغیره من أهل العراق 
پردونه . 

وروی ابن القاسم عنه آنه لا یخسل الاناء 
من ولوغ الکلب الا في الماء وحده. وروی 
ابن وهب عنه آنه یغسل من الماء وغیره. وکل 
اناء ولغ فیه طعاماً کان آو غیره. ویژکل 
الطعام ویغسل الاناء بعد تعبداً ولا یراق شيء 


من الطعام» وانما یراق الماء عند وجوده 
لیسارة موونته قال آبو بکر الابهري: 

وروي عن مالك آنه یخسل الاناء من ولوغ 
الخنزیر سبعاً ولا یصح ذلك عنه. وروی 
معن عن مالك غسل الاناء من ولوغ الخنزیر 
باکت وروی مطرف عن مالك مثل ذلك؛ 
وقال آبو حنيفة وأصحابه والثوري واللیث بن 
سعل : 

سور الکلب نجس. ولم یحدوا الخسل 
منه. قالوا: انما علیه آن یغسله حتی یخلب 
علی ظنه آن النجاسة قد زالت وسواء واحد آو 
آکثر » وقال الاوزاعي: 

سور الکلب في الاناء نجس وفي 
المستنقع لیس بنجس؛ وقال: یغسل الثوب من 
لعابه ویغسل ما آصاب لحم الصید من لعابه. 
وقال الشافعي وأحمد بن حنبل واسحاق بن 
راهویه وأبو عبید وآبو ور والطبري: 

سور الکلب نجس؛ ویغسل الاناء منه سبعا 
آولاهن بالتراب وهو قول آکثر أهل الظاهر. 
وقال داود: 

سور الکلب طاهی: وضمل الااه مه سب 
فرض ذا ولغ في الاناء. وسواء کان في الاناء 
ماء آو غیر ماء هو طاهر» ویخسل منه الاناء 
سبعاً ویتوضا بالماء الذي ولغ فیه ویژکل غیر 
ذلك من الطعام والشراب الذي ولغ فیه. 

قال آبو عمر : 

من ذعب الی آن الکلب لیس بنجس فسوره 
عنده طاهر وغسل الاناء من ولوغه سبع 
مرات هو عنده تعبد في غسل الطاهر خصوصا 
لا یتمدی» ومن ذهب الی آن الکلب نجس 


وسژره نجس ممن قال آیضاً ان الاناء من 
ولوغه یخسل سبّعاً قال: 

التعبد نما وقع في عدد الغسلات من بین 
ساثر النجاسات وقال الشافعي وأصحابه: 

الکلب والخنزیر نجسان حیین ومیتین ولیس 
في حي نجاسة سواهما قال: 

وجمیع آعضاء الکلب مقيسة علی لسانه؛ 
وکذلك الختزیر فمتی آدخل الکلب یده آو ذبه 
آو رجله آو عضواً من اعضائه في الاناء غسل 
مبعاً بعد هرق ما فیه. وقد آفسد ما فی الااء 
پولوغه ونجنه. ۲3۷/۱۸ ۲۷۲ 

۷ - طهارة ما لیس له دم سائل: قد یکون 
من الميتة ما لیس بنجس» وهو کل شيء لیس 
له دم سائل مثل بنات وردان والزنبور والعقرب 
والجعلان والصرار والخنفساء وما آشبه 
ذلك . ۳۳۷/۱ 

۸ - حکم الطعام (ٍذا وقعت فیه الحشرات : 

وحکم ما لا دم له. حکمه من آنه لا یفسد 
ما مات فیه من الطعام وقد رخص فوم في 
کل دود التین» وما في الفرل» وسائر الطعام 
من السوس» واستجازوا ذلك لعدم النجاست 
وکره أکل ذلك جماعة من أهل العلم وقالوا: 

لا یزکل شيء من ذلك؛ لأنه لیس له حلق 
ولبة فیذکی» ولا هو من صید الماء فیحل بغیر 
الذكاة - وآما القملة والبرغوث فأکثر اصحابنا 
یقولون : 

لا یکل طعام ماتت فیه قملة آو برغوث؛ 
لانهما نجسان. وهما من الحیوان الذي عيشه 
من دم الحیران لا عیش لهما غیر الدم فهما 
نجسان وهما دم وکان سلیمان بن سالم 


القاضي الكندي من أهل (فريقية یقول: 

ان ماتت القملة في الماء طرح ولم یشرب 
وان وقعت في الدقیق ولم تخرج في الغربال 
لم یوکل الخبز. وان ماتت في شيء جامد 
طرحت وما حولها کالفارة. وقال غیره من 
آأصحابنا وغیرهم : ان القملة کالذباب سواء. 
۳۳۸/۱ 

٩‏ - طهارة شعر الادمي : شعر بني آدم طاهر 
- وعلی هذا آکثر العلماء» وقد کان 
الشافعي یقن یقول : 

ان شعر بني آدم نجس - ثم رجم عن خلك . 
۵۱۳ ۱۱۰۵ 

۰ - طهارة الصوف: آجمع العلماء علی 
آن جز الصوف عن الشاة وهی حية حلال . 
۰۲/۹ ۱ 

۱ - عظم المیتة: ومن أجاز عظم الميتة 
کالعاج وشبهه في الامشاط وغیرها زعم آن 
الميتة ما جر فیه الدم» ولیس کذلك العظم - 
وممن رخص في آمشاط العاج» وما یصنع من 
آنیاب الفيلة وعظام المیتة: ابن سیرین» 
وعروة بن الزبیر وأبو حنيفت وآصحابه 
قالوا: 

تغسل وینتفع بها وتباع وتشتری وبه قال 
اللیث بن سعد الا آنه قال: 

"تغلی بالماء والنار حتی یذهب ما فیهاً من 
الدسم وممن کره العاج وساثر عظام المیتف 
ولم برخص في ببعها ولا الانتفاع بها: 
عطاء. وطاوس وعمر بن عبد العزیز 
ومالك بن نس والشافعی واختلف فیه عن 
الحسن البصري. ۰۲/۹ ۱ 


۲ - هل یتیمم ويصلي علی الارض 
تصیبها النجاسة |ذا ذهب آثرها من غیر آن 
تطهر بالماء۴: اختلفوا في ذلك فقال مالك 
والشانعي وآصحابهما وهو قول زفر: 

لا یطهرها الا الماء |ذا علم بنجاستها؛ 
وهي عندهم محمولة علی الطهارة حتی یستیقن 
بنجاستها فذا استوقنت النجاسة فیها لن 
یطهرها الا المای ولا تجوز الصلاة علیها ولا 
التیمم . الا آن مالکاً قال: 

من تیمم علیها آو صلی آعاد في الوقت؛ 
وقد قال: یعید آبد وکذلاك اختلف أصحابه 
فمنهم من قال: 

یعید آبداً من تیمم علی موضع نجس؛ 
ومنهم من قال: یعید في الوقت لا غیر . 

هذا نما هو في نجاسة لم تظهر في 
التراب. وفیما لم تغیره النجاستة. وأما من 
تیمم علی النجاسة یراها و توضأً بماء تغیرت 
آوصافه آو بعضها بنجاسة فانه یعید بدا 
وکذلك عند جمهور أصحاب مالك من تعمد 
الصلاة باللوب النجس آبداٌ. ۱۰۱۸/۱۳ 

وقال آبو حنيفة وآبو یوسف ومحمد: 

|ٍذا پیست الأرض وذهب منها آثر النجاسة 
جازت الصلاءة علیها وآأما التبمم فلا یتیمم 
علیها بت وقال الثوري: 

(ذا جف فلا بأس بالسلاة علیه. وقال 
الحسن بن حي : 

لا یصلی علیه حتی یغسله وان صلی قبل 
ذلك لم یجزه. وقال الشافعي: 

|ٍذا بال الرجل في موضم من الارض صب 


علیه ذنوباً من المای وان بال اثنان لم یطهره 
الا دنوبان قال: 

ولو آشکل علیه الموضع النجس من الارض 
تیمم» ولیس علیه آن یتحری. ۱۱۰/۱۳ 

۳ - الصلاة بالئحاسة: ر: استنجاء ۱ 

6 - الصلا: في الثوب النجس او علی 
الموضع النجس والتیمم علیه: لم یختلف قرل 
مالك وأصحابه فیمن صلی بثوب نجس آو 
علی موضم نجس ساهیاً آنه یعید صلاته ما 
دام في الوقت. 

واختلفوا فیمن صلی عامداً علی ثوب 
نجس . فقال ابن القاسم : پعید آبدا. وقال 
آشهب: لا یعید الا في الوقت - واختلف 
قولهم فیمن تیمم علی موضع نجس فقال 

بعید في الوفت وبعده لقول ال کْْ : 
«#فَیتَموا صَیدا طْبا» [النساء: 6۳] يعني 
طاهرآ وقال بعضهم : 

الا في الوقت وهو قول آشهب - وقال 
الشافعي وزفر والطبري وأحمد بن حنبل: 

یعید في الوقت وبعده من تیمم علی موضع 
نجس. آو صلی علیه. آو بثوب نجس. وأکثر 
علماء التابعین بالمدينة وغیرها لا یرون اعادة 
علی من صلی بشوب نجس في وقت ولا 
غیره. ۱۰۹/۱۳ 

۵ - التطهر من بول الصبي والصبیة: 
آجمع المسلمون علی آن بول کل آدمي یأکل 
الطعام نجس. واختلف العلماء في بول الصبي 
والصبية |ذا کانا مرضعین لا یأکلان الطعام؛ 
فقال مالك وأبو حنيفة وأصحابهما: 


بول الصبي والصبية کبول الرجل» وهو 
قول الثوري والحسن بن حي وقال الااوزاعي: 

لا بأس ببول الصبي ما دام بشرب اللبن 
ولا یأکل الطعام» وهو قول عبد ال بن وهب 
صاحب مالك . 

وقال الشافعي : 

بول الصبي لیس بنجس حتی یأکل الطعام 
ولا یبین لي فرق ما بینه وبین الصبية ولو 
غسل کان آحب الي؛ وقال الطبري: 

بول الصبي یتبع ماء» وبول الصبية یخسل 
غسلاً. وهو قول الحسن البصري وقال 
سعید بن المسیب : 

الرش بالرش والصب بالصب من الابوال 
کلها . ۱۰۹/۹ 

۲ - تطهیر ذیل المرأة: اختلف الفقهاء فی 
طهارة الذیل علی المعنی المذکور في هذا 
الحدیی(۱) 

فقال مالك : 

معناه في القشب الیابس والقذر الجاف 
الذي لا یتعلق منه بالگوب شیء فان کان 
هکذا ما بعده من المواضع الطاهر حینشد 
تطهیر له وهذا عنده لیس تطهیراً من نجاسة؛ 
لان النجاسة عنده لا یطهرها الا الماء» وانما 
هو التنظیف؛ لأن القشب الیابس بنجس ما 
مسه الا تری آن المسلمین مجمعون علی آن 
ما سفت الریح من یابس القشب والعذرات 


() عن آأم ولد لابراهیم بن عبد الرحمن بن عوف 
آنپا سالت آم سلمة زرح النبي ی فقالت : |ني 
امرأة آطیل ذيلي وأمشي في المکان القذر فقالت 
آم سلمة قال رسول ال وا: (یطهره ما بعده». 


التي قد صارت غباراً علی ثیاب الناس 
ووجوههم لا یراعون لك ولا یأمرون بخسله 
ولا یخسلونه؛ لأنه یابس وانما النجاسة 
الواجب غسلها ما لصق منها وتعلق بالثوب 
والبدن فعلی هذا المحمل حمل مالك 
وأصحابه حدیث طهارة ذیل المرأت واصلهم 
آن النجاسة لا یزیلها الا الماء. وهو قول 
زفر بن الهذیل والشافعي وأصحابه وأحمد 
وغیره آن النجاسة لا یطهرها الا الماء؛ 
لان ال تعالی سماه طهوراً ولم یقل ذلك في 
غیره - 

وقال آبر حنفة: 

یجوز غسل النجاسة بغیر الماء» وکل ما 
زال به عینها فقد طهرها وهو قول داود وبه 
قال جماعة من التابعین. ۱۰۵/۱۳ ۱۰۲ 

۷ - تطهیر النحاسة بغیر الماء : ر : نجاسة ۱٩‏ 

۸ - ازالة التحاسة بفیر الطاهر : ر: 
استنجاء ۶ 

٩‏ - زالة النجاسة من المخرح بأقل من 
ثلالة آحجار : ر: استتجاء ه 

۰ - ازالة النجاسة من السمن ونحوه: 
[اجمع العلماء] آن الفرة ومثلها من الحیوان 
کله یموت في سمن جامد آو ما کان مثله من 
الجامدات آنها تطرح وما حولها من ذلك 
الجامد. ویوکل سائره |ذا استیقن آنه لم تصل 
الميتة الیه. وکذلك أجمعوا آن السمن وما 
کان مثله |ذا کان مائعاً ذائباً فماتت فیه فأرة آو 
وقعت وهي ميتة أنه قد نجس کله. وسواء 
وقعت قیه ميتة آو حية فماتت» یتنجس بذلك 
قلیلاً کان آو کثیراً. هذا قول جمهور الفقهاء 


نجاسة 
وجماعة العلمای وقد شا قوم فجعلوا المائم 
کله کالماء» ولا وجه للاشتغال بشذوذهم في 
لك ولا هم عند آهل العلم ممن یعد 
خلافك وسلك داود بن علي سبیلهم في لك 
الا في السمن الجامد والذائب. ۰/۹ 

وأما ساثر العلماء وجماعة أَئمة الْمصار 
فی الفتوی فالفارة والوزغة والدجاجة وما 
یژکل وما لا یژکل عندهم سواء ذا مات في 
السمن آو الزیت آو وقع فیه وهو میت ذا کان 
له دم» ولم یکن کالبعوض الذي لا دم له 
والدود وشبه ذلك. 1۱/٩‏ 

۱ - وقوع النحاسة في مائع غیر الماء: 
وأجمعوا آن المائعات کلها من الاطعمة 
والاشربة ما خلا الماء سواء اذا وقعت فیها 
الميتة نجست المائع کله» ولم یجز آکله ولا 
شربه عند الجمیع الا نرقة شذت علی ما 
ذکرنا. منهم داود. 1۱/۹ 

۲ - حکم تغیر الماء بالئحاسة: ر: ماء ۱ 

۳ تطهیر التحاسات پالماء: ر: ماء 4 

6 - الانتفاع بالتجس والمتنجس : جمیع 
العلماء علی تحریم بیع الدم والخمر - وکره 
مالك بیع زبل الدواب» ورخص فیه ابن 
القاسم لما فیه من المنفعة. والقیاس ما قاله 
مالك وهو مذهب الشافعي. ۱44/4 

واختلفوا في الزیت تقع فیه الميتة بعد 
(جماعهم علی نجاسته؛ هل یستصیح به؟ وهل 
یباع وینتفع به في غیر الاکل؟ فقالت طائفة من 
العلماء : 

لا یستصبح به ولا یباع ولا ینتفع بشيء 
منه» وممن فال ذلك منهم : الحسن بن 


صالح» وأحمد بن حنبل. 3۸ 

وقال آخرون: 

یجوز الاستصباح بالزیت تقع فیه الميتة 
وینتفع به في الصابون وشبهه. وفي کل شي- 
ما لم یبع ولم یژکل فانه لا یجوز بیعه ولا 
اکله بحال» وممن قال ذلك: مالك 
والشافعي» وأصحابهما والئوري. ۳/۸) 

۵ الانتفاع بجلد الميتة قبل الدباغ : قال 
آبو جعفر الطحاوي: 

ولم نجد عن واحد من الفقهاء جواز بیع 
جلود الميتة قبل الدباغ الا عن اللیث. 

قال آپو عمر : 

یعنی من الفقهاء آأئمة الفتوی بالامصار بعد 
التابعین. وأما ابن شهاب فذلك عنه صحیح - 
وهو قرل یأباه جمهور العلمای وقد ذکر ابن 
عبد الحکم عن مالك ما یشبه مذهب ابن 
شهاب في ذلك. وذکر ابن خویز منداد في 
کتابه عن ابن عبد الحکم ایضاً قال: ۱ 

من اشتری جلد ميتة فدبغه وقطعه نعالا فلا 
یبعه حتی یبین . فهذا یدل علی آن مذهبه جواز 
بیع جلد الميتة قبل الدباغ وبعد الدباغ قال 
ابن خویز منداد: 

وهو قول الزهري واللیث بن سعد. قال: 
والظاهر من مذهب مالك غیر ما حکاه ابن 
عبد الحکم؛ وهو آن الدباغ لا یطهر جلد 
الميتة ولکن یبیح الانتفاع بها في الاشیاء 
اليابسة ولا یصلی علیه ولا یژکل فیی هذا هو 
الظاهر من مذهب مالك» وفي المدونة لابن 
القاسم : 

من اغتصب جلد ميتة غیر مدبوغ فأتلفه کان 


علیه قیمته» وحکی آن ذلك قول مالك وذکر 
آیو الفرج آن مالکاً قال : 

من اغتصب لرجل جلد ميتة غیر مدبوغ فلا 
شیء علیه. قال ا(سماعیل: الا آن یکون 
لمجوسي . ۶ _- ۱۹۷ 

وفي هذه المسألة قول الث قالت به فرقة 
من أمل الاثان وذهب الیه حمد بن حنبل» 
وهمو في الشذوذ قریب من القول الاول» 
وذلك آنهم ذهبوا (لی تحریم الجلد وتحریم 
الانتفاع به قبل الدباغ وبعده. ۱۰۲/۶ 

قال ابن وهب : 

وسمعت اللیث بن سعد یقول: 

لا باس بالصلاة في جلود الميتة |ٍذا دبغت» 
ولا باس بالتعال من الميتة |ذا دبغت» ولا بأس 
بالاستقاء بها والشرب منها والوضوء فیها. 

قال آبو عمر : 

فهذه الرواية عن اللیث بذکر شرط الدباغ 
آولی مما تقدم عنه. ۱۷۳/4 

۲ - هل طهارة جلد الميتة بالدباغ طهارة 
کاملة آو طهارة ضرورة؟: اختلف الفقهاء أیضاً 
بعد ما ذکرنا في حکم طهارة الجلد المذکور 
بعد الدباغ هل هي طهارة کاملة وفي کل شي- 
کالمذکی؟ آو هي طهارة ضرورة تبیح الانتفاع 
به في شيء دون شي؟ فذکر آبو عبد ال 
محمد بن نصر قال: 

والی جواز الانتفاع بجلود الميتة بعد الدباغ 
في کل شي» من البیع وغیره وكراهية الانتفاع 
بها قبل الدباغ ذنهب آکثر هل العلم من 
التابعین» وهو قول یحیی بن سعید الانصاري 
وعامة علماء الحجاز. ۱۷۱/۶ 


قال أبو عبد الّه: 


وکذلك قال الاوزاعي واللیث بن سعد» 
وهو قول سفیان والشوري وآهل الکوفت 
وکذلك فال الشافعي وأصحابه وابن المبارك 
واسحاق بن ابراهیم؛ وهو قول مالك بن نس 
الا آن مالکا من بین هولاء کان یرخص في 
الانتفاع بها بعد الدباغ ولا یری الصلاة 
فیها» ویکره بیمها وشراء‌ها» قال آبو عبد الّه: 

وساثر من ذکرنا جعلها طاهرة بعد الدباغ 
وأطلق الانتفاع بها في کل شي. وهو القول 
الذي نختاره ونذهب الیه . 

قال آبو عمر : 

توله: أطلق الانتفاع بها في کل شي.. 
يعني الوضوء فیها والصلاة فیها» وبیعها 
وشراء‌ها. وسائر وجوه الانتفاع بها. وبئمنها 
کالجلود المذکاة سواء. وعلی هذا آکثر هل 
العلم بالحجاز والعراق من آمل الفقه 
والحدیثت. وممن قال بهذا: الشوري» 
والأوزاعي» وعبد ال بن الحسن العنبري؛ 
والحسن بن حي؛ وآبو حنيفة. والشافعي؛ 
وأصحابهما. وهو قول داود بن علي؛ 
والطبري والیه ذهب ابن وهب صاحب 
مالك . کل هولاء یقولون: 

دباغ الایهاب طهوره للصلات والوضوء 
والبیع؛ وکل شي.. ۰۱۷۲/4 ۰۱۷۰/6 
۷۱/۳ 

۷ - دباغ جلد ما لا یژکل لحمه: ومذا 
ایضاً موضع اختلاف وتنازع بین العلماء فأما 
مالك وأکثر أصحابه فالمشهور من مذهبهم آن 
جلد الخنزیر لا بدخل في عموم فوله 36: 


نجاسة 
«آیما ابهاب دبغ فقد طهر»؛ لأنه محرم العین 
حیا ومیتا وجلده مثل لحمه لا یعمل فیه الدباغ 
کما لا تعمل في لحمه الذکاة» ولهم في مذا 
الاصل اضطراب. ۱۷۰/6 - ۱۷۷ 

قال ابن وضاح: 

وسمعت سحنون یقول: لا باس به. 

قال آبو عمر : 

قول سحنون هذا هو قول محمد بن عبد الحکم 
وقول داود بن علي وأصحابه . ۱۷۸/۶ 

قال ابن القاسم : 

آما جلد السبع والکلب [ذا ذكي فلا بأس 
پییعه » والشرب فیه » والصللاة به . 

قال آبو عمر : 

الذكاة عند مالك وابن القاسم عاملة في 
السباع لجلودها؛ وغیر عاملة في الحمیر 
والبغال لجلودها» والنهي عند جمهور آهل 
العلم في کل کل ذي ناب من السباع آقوی 
من النهي عن آکل لحوم الحمر؛ لان قوما 
فالوا: 

ان النهي عن الحمر نما کان لقلة الظهر 
وقال آخرون: 

(نما نهی منها عن الجلالة؛ ولم یعتل بمثل 
هذه العلل في السباع. وقال عبد الملك بن 
لا یحل بیع جلود السباع» ولا الصلاة فیها 
وان دبفت ذا لم تذك قال: ولو ذکیت 
لجلودها لحل بیعها» والصلاة فیها . 

قال بو عمر : 

جعل التذكية في السباع لجلودها آکمل 
طهار:ة من دباغها. وهذا علی ما ذکرنا من 


آصولهم في آن الذکاة عاملة في السباع 
لجلودها وآن طهارة الدباغ لیست عندهم 
طهارة کاملة ولکنها مبيحة للانتفاع فیما ذکروه 
علی ما تقدم ذکره في هذا الباب» وهذا هو 
المشهور من مذهب مالك وأصحابه وأما 
آشهب فقال : 

جلد الميتة |ذا دبغ لا آکره الصلا:ة فیه . 
ولا الوضوء منه» وأکره بیعه» ورهنه؛ فان 
بیع » آو رهن لم آفسخه. قال : 

وکذلك جلود السباع |ذا ذکیت ودبخت» 
ومي عندي آخف لموضم الذكاة مع الدباغ؛ 
فان لم تذل جلود السباع فهي کساثر جلود 
الميتة |ذا دبغت» قال آشهب : 

وآأما جلود السباع |ذا ذکیت ولم تدبغ فلا 
یجوز بیعها ولا ارتهانها ولا الانتفاع بشيء 
منها في حال. ویفسخ البیع فیها والرهن» 
ویژدب فاعل ذلك الا آن یعذر بجهالة - 

قال آبو عمر: 

قول آشهب هذا هو قول آکثر الفقهاء وأهل 
الحدیث» وقال الشافعي : 

جلود الميتة کلها تطهر بالدباغ وکذلك 
جلد ما لا یزکل لحمه |ذا دبغ الا الکلب 
والخنزیر فان الذکاة والدباغ لا یعملان في 
جلودهما شیثا. 

قال آبو عمر : 

ولا تعمل الذكاة عند الشافعي في جلد ما 
لا یژکل لحمه - وحكي عن آبي حنيفة آن 
الذکا:ة عنده عاملة في السباع والحمر 
لجلودها. ولا تعمل الذکاة عنده في جلد 
الخنزیر شیفاً ولا عند آحد من أصحابه 


وکره الثوري جلود الثعالب والهر وساثر 
السباع» ولم یر بأساً بجلود الحمیر. 

قال آبو عمر: 

مذا في الذکاة دون الدباغ وأما الدباغ 
فهر عنده مطهر لجلرد الثمالب وغیرها؛ 
وقالت طائفة من هل العلم: 

لا یجوز الانتفاع بجلود السباع لا قبل 
الدباغ ولا بعده مذبوحة کانت آو میتة» وممن 
فال هذا القرل: الاوزاعي» وابن المبارك 
واسحاق» وآبو ثور. ویزید بن هارون. 4/ 
۹ - ۱۸۲ 

۸ - جلود السباع المذکاة لجلودها: وأما 
جلود السباع المذکاءة لجلودها فقّد اختلف 
أصحابنا في ذلك فروی ابن القاسم عن 
مالك : 

ان السباع [ذا ذکیت لجلودها حل بیعها 
ولباسها والصلاة علیها . 

قال آبو عمر : 

الذكاة عنده في السباع لجلودها آکمل 
طهارة في هذه الرواية من الدباغ في جلود 
الميتة» وهو قول این القاسم وقال ابن 
المّاسم في المدونة : 

لا یصلی علی جلد الحمار وان ذکي؛ 
وقوله : ان الحمار الاهلي لا تعمل فیه 
الذکاة» وقال ابن حبیب في کتابه : 

الما ذلك في السباع المختلف فیها فأما 
المتفق علیها فلا یجوز بیعها ولا لبسها. ولا 
الصلاة بها» ولا بأس بالانتفاع بها (ذا ذکیت 
کچلد الميتة المدبوغ » قال ابن حبیب : 

ولو آن الدواب: الحمیر والبغال ذکیت 


لجلودها لما حل بیعها. ولا الانتفاع بها» ولا 
الصلاة فیها الا الفرس فانه لو ذكي لحل بیع 
جلده والانتفاع به للصلاة وغیرها لاختلاف 
التاس في تحریمه؛ وقال آشهب: 

آکره بیع جلود السباع وان ذکیت ما لم 
تدبغ . قال: وأری آن یفسخ البیع فیها ویفسخ 
ارتهانها» واری آن یدب فاعل ذلك الا آن 
یعذر بالجهالة؛ لان النبي یل حرم کل کل 
ذي ناب من السباع فالذكاة فیها لیست بذکاة 
وروی آشهب عن مالك في کتاب الضحایا من 
المستخرجهة آن ما لا یژکل لحمه فلا یطهر 
جلده بالدباغ» ومذه المسألة في سماع آشهب 
وابن نافع» وسئل مالك آتری ما دیغ من جلود 
الدواب طاهرا؟ فقال : 

نما یقال هذا في جلود الانعام فأما جلود 
ما لا یژکل لحمه فکیف یکون طاهراً ذا دبغ؛ 
ومو مما لا ذكاة فبه ولا یژکل لحمه. 

قال أبو عمر : 

۷ اعلم احداً من الفقهاء قال بما رواه 
آشهب عن مالك فی جلد ما لا یژکل لحمه 
آنه لا بطهر بالدباغ الا آبا ثور ابراهیم بن 
خالد الكلبي. ۱۱۲/۱ - ۱۱۳ 

۹ - الدباغ الذي یطهر به جلود المیتة: 
احتلف الفقهاء في الدباغ الذي بطهر به جلرد 
الميتة ما هو؟ فقال أصحاب مالك وهو 
المشهور من مذهبه : 

کل شيء دبغ به الجلد من ملح» آو فرظ 
آو شب آو غیر ذلك فقد جاز الانتفاع به 
وکذلك قال آبو حنيفة وأصحابه: 

ان کل شيء دبغ به جلد الميتة فأزال شعره 


ورائحته وذهب بدسمه ونشفه فقد طهره. وهو 
بذلك الدباغ طاهر» وهو قرل داود؛ وذکر ابن 
وهب قال: 

قال یحی بن سعید: 

ما دبغت به جلود من دقیق» آو قرط آو 
ملح فهر لها طهور» وللشافنعي في هده 
المسألة قولان. 

آحدهما : هذا. 

والاخر: آنه لا یطهره !لا الشب آو القرظ ؛ 
لانه الدباغ المعهود علی عهد رسول ال که 
الذي خرج علیه الخطاب وال الموفق . 4/ 
۳ - ۱۸6 

۰ - حکم آکل الجلالة: ر: طعام ۸ 
ه نجش: 

بیع النحش : ر: بیع ۵۱ 
نحر: 

نحر البقرة: ر: ذبح ۷ 
ه تذر: 

۱ حکم النذر: اختلف آأهل العلم في 
النذر وفي حکمه. فقال أهل الظاهر : 

کل من کان علیه نذر وتوفي ولم یقضه کان 
علی آقعد آولیائه قضاژه عنه واجباً - وسواء 
کان في بدن آو مال وقال فقهاء الامصار : 

لیس ذلك علی ولیه الا آن يوصي به. ۲۰/۹ 

۲ - قضاء الولي نذر المیت: اختلف 
الفقهاء فیمن مات وعلیه صیام من قضاء 
رمضان. آو من نذر وق کان قادراً علی 
صیامه » فقال مالك: 

لا یصوم عنه ولیه في الوجهین جمیعك ولا 


یصوم آحد عن آحد. قال مالك: وهذا آمر 
مجتمم علیه عندنا؛ وتحصیل منهبه آن 
الاطعام في ذلك واجب علی المیت وغیر 
واجب علی الورئة» وان وصی بذلك المیت 
کان في ثلثه. وقال آبو حنيفة وأصحابه: 

ان آمکنه القضاء فلم یفعل آطعم عنه ورئته 
في النذر وفي قضاء رمضان جمیعاً. وهو قول 
الثوري والأوزاعي والشافعي» وقد روي عن 
هژلاء آنه ٍن لم یجد ما یطعم عنه صام عنه 
ولیه» والمشهور عنهم الاطعام دون الصیام 
وهو المعروف من مذهب الشافعي» وبه قال 
الحسن بن حي وابن علية : 

آن لا یصوم آحد عن آحد والاطعام عند 
آبي حنيفة والثوري والشافعي والاوزاعي 
والحسن بن حي وابن علية واجب في رأس 
ماله آوصی به آو لم یوص وقال اللیث بن 
سعد وأحمد بن حنبل وآبو عبید: 

یصوم عنه ولیه في النذر ویطعم عنه في 
فضاء رمضان مدا من حنطة عن کل یوم 
والاطعام عندهم واجب في مال المیت؛ وقال 
آبو ثور: یصوم عنه ولیه في قضاء رمضان 
وفي النذر جمیعاً. ۲۷/۹ - ۲۸ 

۳ - نذر الممصية والطاعة: ان کل من 
جعل علی نفسه نذراً آن یعصی ال کالجاعل 
علیه ان ال شفی مریضه او رد غانبه» آو 
نحو ذلك آن یشرب الخمر آو یقتل. آو 
يزني آو یظلم احدا» ونحو ذلك من 
المعاصي صغائرها وکباثرها. وکالقائل 
مبتدنا : له علي آن آقتل فلاناً. آو آشهد علیه 
بزور. آو آبخي علیه وآشفي غيظي بأذاه. وما 


آشبه ذلك من قلیل المعاصي وکثیرها فلا 
پلزمه شيء في دلك کله؛ لأنه من خطوات 
الشیطان. وعلیه ترکه فرضاً واجبأً. ولا کفارة 
علیه غیر ذلك - وکذلك من نذر ما لیس بطاعة 
فلیس علیه الوفاء به عند مالك ولا کفارة 
علیه. وقال مالك: - ان حلف آن يمشي الی 
الشام آو ٍلی مصر؛ وآشباه ذلك مما لیس فیه 
طاعة فلیس علیه في ذلك شي»؛ لانه لیس له 
تعالی فیه طاعت رأما قول مالك فیمن قال: 
آنا آحمل هذا العمود؛ آو غیره الی مکة طلب 
المشقة فلیحج غیر حامل شیتك ويهدي. فقد 
آنکروا علیه ایجاب الهدي في هذا ومثله - 
وآما من نذر شیتاً ‏ فیه طاعة فواجب علیه 
الاتیان به كالصلاة والصیام والصدقة والعتق 
وما آشبه ذلك من طاعة ال وهذا ما لا 
حلاف بین علماء المسلمین فیه. ٩۹۸ - ٩۷/۲‏ 


4 - نذر ما لا مخرج له: من قال : له علي 
نذر ان لم آشرب الخمر ولم أقتل فلانا. فانما 
هو رجل نذر نذرا لم یجعل له مخرجاً ان 
سلمه ال من قتل فلان آو من شرب الخمر 
فعلیه آن يفي بنذره. وکل نذر لا مخرج له 
ولا نية لصاحبه فکفارته کفار:ة یمین ثبتعت 
بذلك السنة وعلی ذلك جمهور علماء الامة 
فأغنی عن الاکثار فیه . ۹٩/۲‏ 

ه _ نذر ما لا معصية فیه ولا طاعة: ومن 
نذر ما لا معصية فیه. ولا طاعة فقد اختلف 
الفقهاء في دلك. فقال قرم: 

واجب علیه الاتبان بذلك؛ لانه مباح؛ 
وقال آخرون: لا یجب علیه من النذر الا ما 
کان له فیه طاعة. ٩٩/7‏ 


وقد جاء عن مالك في هذا الباب مسألة 
ذکرها في موطنه في الرجل یقول للرجل : آنا 
آحملك الی بیت الله. قال: 

ٍن نوی آن بحمله علی رقبته یرید بذلك 
المشقة فلیس ذلك علیه» ولیمش علی رجلیه 
ولیهد» وان لم یکن نوی شیباً من ذلك فلیحج 
ولیرکب ولیحج به معه ان آطاعه وان آبی فلا 
شيء علیه وقد آنکر قوم علی مالك یجاب 
الهدي في هذه المسألة علی الذي نوی آذن 
یحمله علی رقبته وقالوا: 

لیس مذا أصله في الوفاء بما لا طاعة فیه 
من نذره آن یکفر بهدي آو غیره؛ لان حمله 
علی رقبته لیس له فیه طاعة» وهو یشبه نذر 
الذي نذر آن لا یتکلم ولا یستظل . 

وقد سثل اسماعیل القاضي عن مذا فقال: 

لو قدر آن یحمله لکان طاعت قال: ومن 
هنا وجب علیه الهدي عند مالك ولم یجعله 
کالمستظل والمتکلم بعد نذره آن لا یستظل 
ولا یتکلم. 

قال آبو عمر : 

أصل مالك الذي لا یخالفه فیه حد من 
أصحابه آن من نذر ما فیه نش طاعة بما لا 
طاعة فیه لزمه الوفاء بما فیه طاعة» وترك ما 
سواه ولا شيء علیه لترکه؛ وذلك کمن نذر 
آن يمشي لی بیت المقدس للصلاة فیه فينبخي 
له آن یقصد بیت المقدس لما في ذلك من 
الطاعة» ولیس علیه قصده ماشیاً اذ المشي لا 
طاعة فیه ولا هدي علیه» وهذا يقضي علی 
المسألة الاولی» ویقضی علی آن من نذر 
المشي لی الکعبة حافیاً آنه ینتعل ولا شيء 


ترد 
علیه. وان کان مالك فی هذه کان یستحسن 
الهدي ایض ولیس بشيء. 7۲ 1۳ 

۲ - لا یجوز نذر الصلاة في مسجد معین 
لا في المساجد الثلائة: وعلی هذا جماعة 
العلماء فیمن نذر الصلاة في هذه الثلائة 
المساجد آو في آحدها آنه یلزمه قصدها 
لذلك» ومن نذر الصلا:ة في مسجد سواها 
صلی في موضعه ومسجده. ولا شيء علیه 
ولا یعرف العلماء غیر الثلائة المساجد: ‏ 
المسجد الحرام» ومسجد الرسول؛ ومسجد 
بیت المشقدس. لا يجري مجراها شيء من 
المساجد سواها. ۳۸/۲۳ 

۷- |ذ۱ نذرت المراة اعتکاف شهر فمرضته 
هل تقضیه؟: ر: اعتکاف ۱۱ 


۵ نرد: 
۱ للعپ بالثرد: ر: لعب ۱ 


0 تسب : 

۱ - نسب الولد الذي لا یمکن کونه من 
الزوج: اختلف الفقهاء في المرأة یطلقها 
زوجها في حین العقد علیها بحضرة الحاکم آو 
الشهود. فتأتی بولد لستة آشهر فصاعداً من 
ذلك الوقت عقیب العتد فقال مالك 
والشافعي: 

لا یلحق به؛ لانها لیست بفراش له اذ لم 
یمکنه الوطء في العصمة وهو کالصفیر آو 
الصغيرة اللذین لا یمکن منهما الولد. وقال 
بو حنيفة: 

هي فراش له ویلحق به ولدها. ۱۸۳/۸ - 
۱۸ 


۲ - استلحاق الولد لا یکون الا للاب: 
اجمع جمهور الفقهاء ایضا علی آن لا 
یستلحق آحد غیر الاب؛ لان آحدا لا یژخذ 
باقرار غیره علیه» وانما یژخذ بزقراره علی 
نفسه ولا یقر آحد علی آحد. ولو قبل 
استلحاق غیر الاب کان فیه اثبات حقوق علی 
الاب بغیر |قراره ولا بينة تشهد علیه وقد 
آباه ال ورسوله. ۱۸۶/۸ - ۱۸۵ 

۳ - الجمع بین بنتي العم من النسب: ر: 
نکاح ۱۸ 

ه النش: 

مقدار النش : ر: مقادیر ۳ 
ه نفاس: 

۱ - آقل النفاس : وأما اختلاف الفقهاء في 
آقل النفاس وآکثره فلا آعلمهم یختلفون آعني 
فقهاء الحجاز والعراق آن النفساء (ذا رأت 
الطهر ولو بعد ساعة آنها تختسل» واختلفوا في 
آکثر مدته. فقال مالك وعبید ال بن الحسن 
والشافعي : 

اکثره ستون یوماً. ثم رجع مالك فقال: 
یسأل النساء عن ذلك وأهل المعرفة. فذکر 
اللیث آن من الناس من یقول: سبعین یوماً 
وقال الثوري» وأبو حنيفة والاوزاعي: آکثره 
آربمون یوماً. 

قال آبو عمر : 

ما زاد عندهم علی آکثر مدة الحیض واأکثر 
مدة النفاس فهو استحاضة لا یختلفون في 
ذلك» فقف علی آصولهم في هذا الباب تعرف 
الحکم في المستحاضة وتعرف من قلد صله 


نفقة البهائم 


نکاح 


منهم ومن خالفه |ن شاء اله. ۷۶/۱۲ 

۲ - مکث النفساء في الحج حتی تطهر 
وتطوف طواف الافاضة: ر: حج ۵۲ 
ه نفقة البهانم: 

۱ - وجوب نفقة البهائم علی مالکیها: 
ومذا ما لا خلاف فیه - ولا في القضاء به 
والحمد ۰ ٩/۲۲‏ 

۲ - النفقة علی الضوال: ر: اللقطة ٩‏ 
نَفقه المعتدة: 

نفقة المبتوتة: اختلف أهل العلم في النفقة 
للمبتوتة فاباها قوم وهم آهل الحجاز منهم: 
مالك والشافعي وتابعهم علی ذلك آحمد؛ 
واسحاق؛ وأبو ثون وحجتهم ظاهرة قوية - 
وقال اخرون: 

لها النفقة. وممن قال بذلك آکثر فقهاء 
العراقیین منهم: ابن شبرمة» وابن آبي لیلی؛ 
والثوري» والحسن بن صالح؛ وأبو حنيفت 
وأصحابه» وعشمان البتی» وعبید ال بن 
الحسن . ۰۱4۱/۱۹ 1۳/۵ 

وذهب آحمد بن حنبل وأبو ثور وجماعة 
من آهل الحدیث» وهو قول داود آیضاً الی 
آن لا سکنی ولا نفقة لمن لا رجعة علیها. 
فلا سکنی عندهم للملاعنة والمختلعة» ولا 
لغیرها ولا نفقة. 14/۱۵ 
نققه الممالیك: 

حکمها: آجمع العلماء علی آن نفقة 
المماليك واجبة علی ساداتهم بالمعروف» 
صغاراً کانوا و کبارً» زمنی کانوا آو آقویای 
یلزم السید النفقة علی مملوکه ویجبر علی 


ذلك؛ لانه له من الانفاق آو البیع و العتق» 
وللسید آن یستعمل عبده وأمته في کل ما یطیق 


| کل واحد منهما وی‌حسنه » ویخارجه فی لك 


(ن شاء. ۲۸۸/۲ ۰ ۲۸۹ 
۵ نکاح: 

۱ - الابجاب والقبول في النکاح: ر: بم ۱ 

۲ - هل یقدم اللکاح علی الحج: ر: حج ۷ 

۳ - خطبة المسلم علی خطبة آخیه : اتفق 
جمهور الفقهاء علی آنه (ذا رکن الی الخاطب 
الاول لم یجز آن یخطب آحد علی خطبته. وقال 
بعض أصحاب الشافبي : یجوز. ۱۵۸/۱۹ 

وذکر ٍسماعیل بن آبي آویس قال: 

سثل مالك عن رجل خطب امرأة. ورکنت 
الیه واتفقا علی صداق معروف حتی صارت 
من اللواتی فال رسول اه قل: الا یخطب 
الرجل علی خطبة آخیه». قال: قال مالك: 

نا کان مکذا نملکها رجل آخر. ولم 
یدخل بها فانه یفرق بینهما. وان دخل بها 
مضی النکاح» وبئس ما صنع حین خطب 
امرأة نهی رسول آن تخطب علی تلك الحال؛ 
قال: وسمعت مالکاً یقول : 

آکره ذا بعث الرجل رجلاً یخطب له امراة 
آن یخطب الرسول لنفسه وآراها خيانت قال: 
ولم آسمع أحداً آرخص في لك . 

قال آبو عمر : 

لك عندي علبی آنه لم یذکر الرجل 
المرسل له. ولو ذکره. وذکر نفسه لم یکن 
بذلك باس - 

ولم یختلف العلماء في آنه |ذا لم یکن 
رکون. ولا رضی آن النکاح جائز» واختلفوا 


ٍذا وقع النکاح مع الثاني بعد الرکون الی 
الأول والرضی به. فقول مالك ما ذکرنا وقد 
روي عنه آنه یفسخ علی کل حال؛ وروي عنه 
آنه لا یفسخ اصلا وهو قول أبي حنيفة 
وآأصحابه. وقول الشافعي آنه لا یفسخ 
واختلف عنه هل هو عاص بفعله ذلك آم لا؟ 
وقال داود: 
یفسخ النکاح علی کل حال» وقال ابن 
القّاسم : 

ذا تزوج الرجل المرة بعد آن رکنت لٍلی 
غیره فدخل بها فانه یتحلل الذي خطبها علیه» 
ویعرفه بما صنع فان حلله والا فلیستغفر ال 
من ذلك ولیس یلزمه طلاتها وقد آأئم فیما 
فعل وقال ابن وهب: 

زن لم یجعله الاول في حل مما صنع 
فلیطلقها فان رغب فیها الأول وتزوجها فقد 
بری هذا من الائم وان کره تزویجها 
فلیراجعها الذي فارقها بنکاح جدید ولیس 
يقضي علیه بالفراق وقال اين القاسم: 

نما معنی النهي في آن یخطب رجل علی 
خطبة آخیه في رجلین صالحین. وأما ٍذا کان 
الذي خطبها اولاً فرکنت الیه رجل سوع فانه 
ينبغي للولي آن یحضها علی تزویج الرجل 
الصالح الذي یعلمها الخیر ویعینها علیه . 

قال آبو عمر: 

تحصیل مذهب مالك في النکاح من خطب 
علی خطبة آخیه في الحال الذي لا یجوز له 
آن یخطب فیهاء آنه ٍن لم یکن دخل بها فرق 
بینهما. وان کان دخل مضی النکاح وبئس ما 
صنع » وقال الشافعي : 


هي مصيبة ویستغفر الّه منها» والنکاح ثابت 
دخل آو لم یدخل؛ وهو مع هذا مکروه لا 
ينبغي لاحد آن یفعله وبمثل ما قال الشافعي 
یقول آبو حنيفة وأصحابه وجماعة وهو 
القیاس. ۲۱/۱۳ - ۰۲۶ ۱۹/۱۳ ور: ایضا: 


4٩ بیع‎ 

؛ - هل ینمقد لفظ النکاح بلفظ الهبة: 
اختلفوا في عقد النکاح بلفظ الهبة مثل آن 
یقول الرجل للرجل: قد وهبت لك ابنتي آو 
وليتي» وسمی صداقاً آو لم یسم. فقال 
الشافعي : 

لا یصح النکاح بلفظ الهبت ولا ینعقد حتی 
یقول : قد أنکحتك آو زوجتك» وممن أبطل 
النکاح بلقظ الهیة: ربیعف والشافعي ومالك 
علی اختلاف عنه. وآبو ثور. وأبو عبید. 
وداود؛ وغیرهم. وذهبت طائفة من أصحاب 
مالك آن النکاح پنعقد بلفظ الهبة؛ لانه لفظ 
یصح للتمليك. والاعتبار فیه بالمعنی لا 
باللفظ . قال ابن القاسم عن مالك : 

لا تحل الهبة لاحد بعد النبي قال: وان 
کانت هبته ایاها لیست علی نکاح [نما وهبها 
له لیحضنها آو لیکنلها فلا آری بذلك باس 
قال اپن القّاسم : 

وان وهب ابنته وهو پرید |نکاحها نلا 
أحفظه عن مالك» وهو عندي جائز کالبیع» 
وقال مالك : 

من قال: آهب لك هذه السلعة علی آن 
تعطيني کذا وکذا فهو بیع» والی هذا ذهب 
آکثر المتأخرین من المالکیین البغدادیین 
وقالوا: 


ذا قال رجل لرجل قد وهبت لك ابنتي 
علی دینار جاز» وکان نکاحاً صحیحاً قیاسا 
علی البیع» وقال آبو حنيفة وأصحابه والثوري 
والحسن بن حي : 

ینعقد النکاح بلفظ الهبة ذا کان آشهد 
علیه ولها المهر المسمی ادا کان سمي» وان 
کان لم یسم لها مهراً فلها مهر مثلها - 

الصحیح آنه لا ینعقد بلفظ الهية نکاح کما 
آنه لا ینعقد بلفظ النکاح هبة شيء من الأموال 
مع ما ورد به التنزیل المحکم في الموهوبة 
آنها للنبي ی حالصة دون المژمنین» فلما لم 
تصح الهبة في ذلك لم یصح بلفظها نکاح» 

ومن جهة النظر آیضاً آن النکاح مفتقر (لی 
التصریح لتقم الشهادة علیه . وهو ضد الطلاق 
فکیف یقاس علیه؟ وقد آجمعوا آن النکاح لا 
فکذلك الهیة. ۱۱۱/۲۱ - ۱۱۲ 

- اشتراط المرأة طلاق غیرها في النکاح: 
لا یجوز لامرأة ولا ولیها آن پشترط في عقد 
نکاحها طلاق غیرها ولهذا الحدیت ٩"‏ وشبهه 
استدل جماعة من العلماء بأن شرط المرأة 
علی الرجل عند عقد نکاحها آنها نما تنکحه 
علی آن کل من تزوجها علیها من النساء فهي 
فاسد یفسخ قبل الدخول؛ لانه شرط فاسد 


(۱) الحدیت هو قول الرسول عْو: «لا تسأل المراة 
طلاق آختها لتستفرغ صحفتها ولتنکم» فانما لها 
ما قدر لها . ۱ 


نکاح 


دخل في الصداق المستحل به الفرج ففسد؛ 
لانه طابق النهي» ومن هل العلم من یری 
الشرط باطلاً في ذلك کله والنکاح ثابت 
صحیح » وهذا هو الوجه المختار» وعلیه آکثر 
علماء الحجاز» وهم مع ذلك یکرهونها» 
ویکرهون عقد النکاح علیها. ۰۱۱۱/۱۸ 
ومنهم من یری آن الشرط صحیح. ۱2۷/۱۸ 

والی هذا المعنی ذهب اللیث بن سعد 
وطائفة ٍلی آن الشرط لازم؛ والوجه المختار 
عندنا ما ذکرنا. ۱۱۹/۱۸ 

- سکوت اليتيمة البکر : اختلفوا في 
سکوت اليتيمة البکر هل یکون رضی قبل ذنها 
في ذلك وتفویضها؟ 

فعند مالك وأصحابه آن البکر اليتيمة ذا لم 
تأذن في النکاح فلیس السکوت منها رضی 
فان أَذنت» وفوضت مرها وعقد نکاحها الی 
ولیها ثم آنکحها ممن شاء ثم جاء یستأمرها 
فان |ذنها حینئذ الصمت عندهم اذا کانت پکرا 
کما ذکرنا» وفي مذهب آيي حنيفة والشافعي 
وفیرهم آن سکرت البکر الیعیمة [ذ 
استژمرت» وذکر لها الرجل ووصف آخبرت 
بانها تنکح منه. وأنها ان سکتت لزمها 
فسکتت بعد هذا فقد لزمها. ۱۰۸/۱۹ ۱۰۹ 

۷- استگذان الثیب : ولا أعلم مخالفاً في 
آن الذیب لا یجوز لابیها. ولا لأحد من 
آولبانها اکراهها علی النکاح الا الحسن 
البصري فانه - کان یقول: 

نکاح الاب جائز علی ابنته» بکراً کانت آو 
ثیبا آکرهت آو لم تکره وقال اسماعیل 
القاضي : 


نکاح 

لا اعلم احداً قال في الثیب بقول الحسن - 
وقال اپن القاسم : 

قال لي مالك في أخ یزوج أخته الئیب 
برضاها؛ والاب ینکر ذلك جائز علی الاب 
قال مالك : 

وما له ولها ومي مالکة آمرها. وقال آبو 
حنيفة وآصحابه في الثیب: 

لا ينبخي لابیها آن یزوجها حتی یستأمرها؛ 
فان آمرته زوجهاء وان لم تأمره لم یزوجها 
بغیر آمرها فان زوجها بغیر مرها ثم بلغها 
کان لها آن تجیزه فیجوز آو تبطله فیبطل. 
وقال |سماعیل بن اٍسحاق: 

أصل فول مالك في هذه المسألة آنه لا 
یجوز الا آن یکون بالقرب فانه استحسن 
اجازته؛ لانه کان فی وقت واحد وفور واحده 
وانما أبطله مالك ؛ لان عقد الولي بغیر المرأة 
کأنه لم یکن» ولو بلغ المرأة فأنکرت لم یکن 
نیه طلاق؛ لأنه لم یکن هناك نکاح» وذکر 
عن آبي ثابت عن ابن القاسم قال: 

ولقد سالت مالکاً عن الرجل یزوج ابنه 
البالغ المنقطم عنه » آو ابنته الثیب وهي غاثبة 
عنه فیرضیان بما فعل آبوهما فقال مالك: 

لا یقام علی هذا النکاح وان رضیا؛ لأنهما 
لو ماتا لم یکن بینهما میراث. قال: 

وسالت مالکا عن رجل زوج أخته» نم 
بلغها فقالت: ما وکلت. ولا آرضی. ثم 
کلمت في ذلك فرضیت. قال مالك: 

لا آراه نکاحاً جائز ولا یقام علیه حتی 
یستانفا نکاحاً جدیدا ان أحبت. وقال 
الشافعي وأحمد بن حنبلل: 


تکاح 


ومن زوج ابنته الثیب بغیر آمرها فالنکاح 
باطل وان رضیت. ۳۱۸/۱۹ ۳۲۰ 

۸ - تزویج الب ابنته الصغیرة: آجمع 
العلماء علی آن للاب آن یزوج ابنته الصغیرة» 


ولا یشاورها لتزویج رسول الّه کٌ عائشة 


وهي بنت ست سنین الا آن العراقیین قالوا: 

لها الخیار [ذا بلخت. وأبی ذلك أمل 
الحجاز» ولا حجة مع من جعل لها الخیار 
عندي وال آعلم . ٩۸/۱۹‏ 

٩‏ - هل الأب یجبر ابنته الکبیرة البکر؟: 
اختلفوا فی الاب هل یجبر ابنته الکبيرة البکر 
علی النکاح آم لا؟ فقال مالك والشافعي وابن 
آبي لیلی : : 

|ذا کانت المرأة بکراً کان لابیها آن یجبرها 
علی النکاح ما لم یکن ضرراً بیناً؛ وسواء 
کانت صغيرة آو کبيرة. وبه قال أحمد 
واسحاق وجماعة. ٩۸/۱۹‏ 

وقال آبو حنيفة وأصحابه والشوري 
والاوزاعي والحسن بن حي وآبو ثور وآبو 
عبید : 

لا یجوز للاب آن یزوج البالغ من بناته 
بکراً کانت آو ثیاً الا باذنها. ۱۰۰/۱۹ 

۰ - هل لغیر الاب من الاولیاء آن یزوج 
الصفیرة؟: اختلفوا في غیر الاب من 
الاولیاء: آخا کان. آر غیره هل له آن یزوج 
الصفیرة؟ فقال مالك والشافعي: 

لا یجوز لاحد من الاولیاء غیر الاب آن 
یزوج الصغيرة فبل البلوغ آخا کان آو غیره. 
ومو قول ابن آبي لیلی والثوري» وبه فال 
أحمد بن حنبل وأبو ثور وآبو عبید. ۱۱۲/۱۹ 


وقال آبو حنيفة: 

یجوز آن یزوج الصغيرة ولیها من کان آبا 
کان آو غیره. غیر آن لها الخیار اذا بلغت. 
وبه قال محمد بن الحسن. وقال آبو یوسف: 

الاختیار لها . ولا فرق بین الاب وغیره من 
الأولیاء عندهم. قالوا: 

من جاز له آن یزوجها کبيرة جاز آن 
یزوجها صغیرة. وروي مثل قول آبي حنيفة 
هذا عن الحسن وعمر بن عبد العزیز وطارس 
وعطاء بن آبي رباح وفتادة وابن شبرمة 
والاوزاعي. ۱۰۱۳/۱۹ 

۱ - آقل الصداق وآکثره: آما اختلاف 
العلماء في مبلغ آقل الصداق. فذهب مالك 
وأصحابه اٍلی آن النکاح لا یکون بأقل من دبع 
دینار ذمباً آو ثلائة دراهم کیلاً من ورق؛ آو 
قيمة ذلك من العروض قیاسا علی قطع الید؛ 
لأنه عضو یستباح بمقدر من المال فأشبه قطع 
الید. ولم یکن بد من التقدیر في دلك؛ 
ان ال شرط عدم الطول في نکاح الایماء 
وقلما یعدم الانسان ما یتمول آو یتملك - 
وقال آبو حنيفة وأصحابه : 

لا یکرن المهر آقل من عشرة دراهم. قیاساً 
ایضاً علی ما تقطم الید فیه عندهم. ۱۰۵/۱ 

وقال ابن شبرمة: 

أقل المهر خمسة دراهم. يعني کیلا. وفي 
ذلك تقطع الید عنده آیضاً. وروي عن النخعي 


ثلائة آفاویل . 
احدما: آنه کره آن یتزوج باقل من آربعین 
درهماً. 


وروي عنه آنه فال ؛ آکره آن یکون مثل مهر 


تکاح 


البغي؛ ولکن العشرة والعشرون. وکان 
سعید بن جبیر یستحب آن یکون المهر خمسین 
درهماً وقتال الحسن البصري وسعید بن 
المسیب وابن آبي لیلی والشوري والاوزاعي 
وعطاء وعمرو بن دینار والشافعي ومسلم بن 
خالد الزنجي وأحم بن حنبل واسحاق وأبو 
ور واللیث بن سعد والحسن بن حي والطبري 
وداود: 

یجوز النکاح بقلیل المال وکثیره. الا آن 
الحسن یعجبه آن لا یکون أقل من دینار و 
عشرة دراهم ویجیزه بدرهم» وقال الاوزاعي: 

کل نکاح وقع بدرهم فما فوقه لا ینقضه 
قاض . فال: والصداق ما تراضی علیه 
الزوجان من قلیل آو کثیر . وقال الشافعي: 

کل ما کان ثمناً لشيء آو أجرة جاز آن 
یکون صداقاٌ. وقال سعید بن المسیب: لو 
آصدقها سوطاً لحلت. ۱۱۱/۲۱ 

قال بو عمر : 

آجمع العلماء علی آن لا توقیت ولا تحدید 
في آکثر الصداق. ۱۱۷/۲۱ 

۲ - هل یکون تعلیم القرآن مهرا؟: هذا 
موضع اختلف فیه الفقهاء فقال مالك وآبو 
حنيفة واصحابهما: لا یکون القرآن ولا تعلیم 
القرآن مهراً. وهو قرل اللیث. ۱۱۸/۲۱ 

وقال الشافنعي واصحابه : 

جائز آن یکون تعلیم القرآن آو السورة منه 
مهرا. قال: فان طلقها قبل الدخول رجع 
علیها بنصف آجر التعلیم . هذه رواية المدني 
عنه. وذکر الربیع عنه في البويطي آنه ان 
طلقها قبل الدخول رجم علیها بنصف مهر 


مثلها؛ لآن تعلیم النصف لا یوقف علی حده. 
قال: 

فان وقف علیه جعل امرأة تعلمها ۰ ۱۱۹/۲۱ 

۳ - هل تستحق المرأة المهر المسمی کله 
هل تستحق المرأة جمیعه بالعقد آم لا؟ 

نالظاهر من مذهب مالك آنه لا یستحق 
بالعقد !۷ نصفه وأما الصداق ]ذا کان شیعاً 
بعینه فهلك ثم طلق قبل الدخول لم یکن له 
علیها شيء وآنه لو سلم وطلق قبل الدخول 
آخذ نصفه نامیا آو ناقصاً والنماء والنقصان 
بینهما وقد روي عن مالك وقال به طائفة 
من آصحابه آنها تستحق المهر کله بالعقد؛ 
واستدل فائل ذلك بالموت قبل الدخول؛ 
وبوجوب الزكاة في الماشية نفسها علیه؛ وأنه 
لا یقال للزوج آغرم علیها الزکاة ثم تدخل؛ 
وبأنه لو کانت بینهما لم تجب علیها في 
آربعین شاه و خمس دود زکاة فلما آوجبوا 
علیها الزكاة في ذلك علم آنها کلها علی 
ملکها» وبهذا القول قال الشافعي وأصحابه . 
۱ - ۱۱۸ 

6 - نکاح الرجل ابنته من الزنی آو آخته : 
اختلف الفقهاء في - نکاح الرجل ابنته من 
الزنی آو آخته بنت آبیه من الزنی؛ فحرم ذلك 
قوم منهم: اپن القاسم؛ وهو قول آبي حنیفة » 
وأصحابه. وأجاز ذلكث قوم آخرون منهم : 
عبد الملك بن الماجشون. وهو قول الشافعي 
علی کراهت قال: 

وأحب الي التنزه عنه. - وقد روي عن 
مالك مثل ذلكث. ۱۹۱/۸ 


۵ - نکاح الرجل ابنته من الرضاع الذي 
سببه الزنی: اختلفوا في الرجل يزني بالمرأة 
فترضع بلبنه صبیة هل له آن یتزوجها؟ فمذهب 
العراقیین والکوفیین وغیرهم آنه لا یجوز له 
نکاحها - 


قال آبو عمر: 

آجاز نکاحها طائفتان من الحجازیین : 

احداهما تقول: ان لبن الفحل لا یحرم 
شیثا . 

والاخری تقول: (ن الزنی لا یژثر تحریما 
ولا حکم له وانما الحکم للوطء الحلال في 
الفراش الصحیح. ۱۹۲/۸ 

۲ - اسلام الکافر وتحته أکثر من آربع: 
وقد احتلف الفقهاء في ذلك. فقال مالك 
والشافعي ومحمد بن الحسن والاوزاعي 
واللیث بن سعد: 

ذا سلم الکافر؛ کتابیاً کان آو غیر كتابي 
وعنده عشر نسوة آو خمس نسوة آو ما زاد 
علی آربع اختار منهن آربع ولا يبالي کن 
الاوائل آو الاواخر. - وکذلك ذا أسلم 
وتحنه آختان اختار آیتهما شاء الا آن 
الااوزاعي روي عنه في الاختین آن الاولی 
امرأته» وقال الثرري وآبو حنيفة وآبو یوسف: 

یختار الاوائل» فان تزوجهن في عقدة 
واحدة فرق بینه وبینهن . وقال الحسن بن حي: 

یختار الاربع الاوائل» فان لم پدر آیتهن 
آول طلق کل واحدة منهن تطليقة حتی تنقضي 
عدتهن» ثم یتزوج منهن آربعا ان شاء. ۱۲/ 
۸ ۵ 0۹/۱۲ ۲" 


۷ - الجمع پین المرأة وعمتها وخالتها: 
لا یجوز عند جمیعهم نکاح المرأة علی عمتها 
وان علت» ولا علی ابنة آختها وان سفلت» 
ولا علی خانتها وان علت؛ ولا علی ابنة 
آخیها وان سفلت. والرضاعة فی ذلك 
کاللسب. ۲۷۷/۱۸ ۱ 

۸ - الجمع بین بنتي العم: وفي سماع ابن 
القاسم سئل مالك عن ابنتي العم أتجمعان؟ 
قال: ما آعلمه حراما . قیل له: آفتکرهه؟ قال: 
ٍن ناسا لیتقونه . وقال لنا قبل ذلك: 

غیره آحسن منه. قال ابن القاسم: 

هو حلال لا باس به. 
قال آبو عمر : 

علی هذا القول جماعة فقهاء الامصار من 
هل الرأي والحدیث» لا یختلفون في آنه 
جائز الجمع بین ابنتي العم من النسب 
والرضاعة؛ لان ابنتي العم لو کانت احداهما 
ذکراً حل له نکاح الاخری» ولیس کذلك 
المرأة مع عمتها ومعنی [الحدیث الوارد في 
ذلك] عندهم كراهية الجمع وتحریمه بین کل 
امرآتین لو کانت |حداهما رجلاً لم یحل له 
نکاح الاخری من النسب خاصء درن 
المصاهرت فانهم هذا الاصل, فانه مأخوذ من 
تحریم الجمع بین الاختین؛ لانه لا یحل 
لاحداهما لو کانت رجلاً نکاح آختها فکذلك 
کل من کان بمنزلتهما من ذوات المحارم وان 
بعدن ذا کانت |حدی المرأتین لو کان مکانها 
رجل لم یجز آن یتزوج الاخری لم یحل 
الجمع بینهما لاحد - وعن آبي حریز عن 
الشعبي قال: 


کل امرأتین |ذا جعلت موضع احداهما ذکراً 
لم یجز له آن یتزوج بالاخری فالجمع بینهما 
باطل . فقلت له : 

عمن هذا؟ فقال : 

عن آصسحاب رسول ال ۰ وذکر 
عبد الرزاق عن الثوري عن ابن آبي لیلی عن 
الشعبي قال: 

لا ينيني لرجل آن یجمع بین المرأتین لو 
کانت |حداهما رجلاً لم یحل له نکاحها . قال 
سفیان : 

تفسیره عندنا آن یکون من النسب ولا 
یکون بمنزلة امرأة وابنة زوجها یجمع بینهما ان 
شاء. 

قال آبو عمر: 

وعلی مذا مذهب مالك والشافعي وأبي 
حنيفة والاوزاعي» وساثر فقهاء الامصار من 
هل الحدیث وغیرهم فیما علمت لا یختلفون 
في هذا الاصل. ۲۸۱/۱۸ - ۲۸۲ 

٩‏ - الجمع بین ابنة الرجل وامرأنه: وقد 
کره قوم من السلف آن یجمع الرجل بین ابنة 
رجل وامرأته» من أجل آن !حداهما لو کانت 
رجلاً لم یحل له نکاح الاخری, والذي علیه 
الفقهاء آنه لا باس بذلك. وآأن المراعی في 
هذا المعنی النسب دون غیره من المصاهرة 
فانه لا باس آن یجمع بین امرأة الرجل وابنته 
من غیرها . 

وقد فرق قوم من جهة النظر بین امرأة 
الرجل وابنته وبین المرأة وعمتها بان قالوا: 

نی هاتین وما کان مثلهما آیتهما جعلت ‏ 
ذکراً لم یحل له الاخری. 


وأما امرأة الرجل وابنته من غیرها فانه لو 
کانا موضع البنت ابن لم یحل له امرأة آبیه؛ 
وبقي فیها وجه آخر وذلك آن یجعلوا موضع 
المرأة ذکراً فتحل له الانقی؛ لانه رجل آجنبي 
تزوج ابنة رجل آجنبي ولیس الأختان ولا 
العمة مع ابنة أخیها والخالة مع ابنة أختها 
کذلك؛ لان مزلاء آیتهما جعلت ذکراً لم تحل 
له الاخری» فقف علی مذا الاصل فعلیه 
جماعة أئمة الفتوی والحمد. له والرضاعة فی 
هذا الباب کالنسب. ۲۸۲/۱۸ ۲۸۳ 

۰ اسلام الزوجین في حال واحدة: 
آجمع العلماء آن الزوجین |ذا أسلما معا في 
حال واحدة آن لهما المقام علی نکاحهما الا 
آن یکون بینهما نسب آو رضاع یوجب 
التحریم وآأن کل من کان له عقد علیها في 
الشرك کان المقام معها |ٍذا أسلما معا واأصل 
العقد معفی عنه؛ لاأن عامة أصحاب 
رسول ال ی کانوا کفاراً فأسلموا بعد 
التزویج وأقروا علی النکاح الاول؛ ولم 
یعتبروا في أصل نکاحهم شروط الاسلام 
وهذا (جماع وتوقیف» وانما اختلف العلماء 
في تقدیم اٍسلام أحد الزوجین علی ما نذکره 
هاهنا ان شاء الّه. 

قال بو عمر : 

لم یختلف العلماء آن الکافرة ٍذا أسلمت؛ 
ثم انقضت عدتها آنه لا سبیل لزوجها زلیها اذا 
کان لم یسلم في عدتها الا شيء روي عن 
ابراهیم النخعي شذ فیه عن جماعة العلماء 
ولم یتابعه علیه آحد من النقهاء الا بعض أهل 
الظاهر . فانه قال : 


آکثر آصحابنا لا بفسخ النکاح لتقدم اسلام 
الزوجة !۷ بمضي مدة یتفق الجمیم علی نسخه 
لصحه وفرعه ني اصله ووجود التنازع في 
حقه. ۲۳/۱۲ 


۱ - حکم بقاء نکاح الحربية [ذا خرجت 
مسلمة لی دار الاسلام: آما اختلاف الفقهاء 
في الحريية تخرج الینا مسلمة فان مالکاً قال : 

ٍن أسلم الزوج قبل آن تحیض ثلاث حیضص 
فهي امرأنه» وان لم یسلم حتی حاضت ثلاث 
حیض فقد وقعت الفرقة. ولا فرق عنده بین 
دار الاسلام ودار الحرب وهو قول الشافنعي 
سواء ولا حکم للدار عنده» وکدلك قال 
الاوزاعي واللیث بن سعد: اعتبر العدة. 

وقال آبو حنيفة في الحربية تخرج الینا 
مسلمة ولها زوج کافر بدار الحرب: 

فتد وقعت الفرقة بینهما ولا عدة علیها. 
وقال آبر پوسف ومحمد: 

آما الفرقة فقد وقعت بينهما؛ ولا سبیل له 
[لیها الا بنکاح جدید. ولکن العدة علیها . 
وهو قول الثوري. ۲۵/۱۲ 

۲ - حکم بقاء نکاح الذمیین ذا أسلم 
آحدهما قبل الخر: آما اختلافهم في الذمیین 
(ذا أسلم آحدهما قبل صاحبه فقول مالك 
والشافعي اللیث والحسن بن حي والاوزاعي 
اعتبار العدة في وقوع الفرقة علی ما ذکرنا 
عنهم في الحربية الا آن الأوزاعي یقول : 

ٍذا آسلمت المرأة ولم یسلم زوجها الا بعد 
انقضاء العدة فهي طلیقت وهو خاطب» وفي 
قول مالك والشافعي واللیث والحسن بن 
حي : 


کی دج (مروعصب 
تکاح 


[ذا انقضت عدتها فلا سبیل له الیها. 
ولیست الفرقة عندهم طلاقأً وانما هو فسخ 
بغیر طلاق» واذا اسلم في عدتها فهو احق بها 
عند مالك والشافعي واللیث والحسن بن حي 
والاوزاعي» وسواء کانت المرأة قبل آن یسلم 
کتابية آو مجوسية زوجها أحق بها آبدا ان 
اسلم في عدتها فزن کانا مجوسیین وأسلم 
الرجل قبل فان مالک قال: 

یعرض علیها الاسلام في الوقت فان أسلمت 
والا وقعت الفرقة بینهما. ۲۵/۱۲ ۲۷۱۰ 

وقال الشافعي والاوزاعي واللیث بن سعد 
والحسن بن حي: 

لا فرق بین الرجل والمرأة في ذلك» 
وآیهما اسلم قبل ثم أسلم صاحبه في العدة 
کانا علی نکاحهما. وسواء عندهم أهل 
الکتاب في ذلك آو غیر هل الکتاب وکذلك 
سواء عندهم تقدم اسلام الرجل آو تقدم اسلام 
المرأة. ۲۷/۱۲ 

وقال آبو حنيفة وأصحابه في الذمیین : 

|ذا اسلمت المراأة عرض علی الزوج 
الاسلام فان اسلم والا فرق بینهما . قالوا: 

ولو کانا حربیین وأسلمت هناك کانت 
امرآته حتی تحیض ثلاث حیضء فان لم یسلم 
وقعت الفرقة. وفرقوا بین حکم دار الاسلام 
ودار الحرب» وقال این شبرمة في النصراني 
تسلم امرأته قبل الدخول: 

یفرق بینهما ولا صداق لها. ولو کانت 
المرأة مجوسية وأسلم الزوج قبل الدخول» ثم 
لم تسلم المرأة حتی انقضت عدتها؛ فلها 
نصف الصداق» وان اسلمت قبل آن تنقضي 


عدتها فهما علی نکاحهما. وقال الثوري کقول 
آبي حنيفة في عرض الاسلام علی الزوج |ذا 
اسلمت امرأته فان اسلم والا فرق بینهما؛ 
وفال في المهر : 

ان آسلمت وآبی فلها جمیع المهر ان کان 
دخل بها وان لم یکن دخل بها فلها النصف. 
وان اسلم وأبت وهي مجوسية فلا مهر ان لم 
یدخل بها. وقال مالك في النصرانية تکون 
تحت النصراني فیخرج الی بعض الاسفار؛ 
فتسلم امرأته وهو غائب» فانها تزمر بالنکاح 
ذا انقضت عدتها. ولا ینتظر بها. ولیس له 
منها شيء |ن قدم بحد انقضاء عدتها وهو 
مسلم نکحت آو لم تتکح هذا ذا أسلم بعد 
انقضاء عدتها فان أسلم قبل انقضاء عدتها في 
غیبته فان نکحت قبل آن یقدم زوجها آو 
یبلغها (سلامه» فلا سبیل له [لیها» وان آدرکها 
قبل آن تنکح فهو أحق بها قال: وان کانت 
الغيبة قريبة استأنی بنزویجها وکتب للسلطان» 
فلعله قد سلم قبلها» وان کانت بعيدة فلا. 

وجملة قول مالك وأصحابه في صداق 
الکتابية والمجوسية |ذا آسلمت قبل البناء آنه 
لا صداق لهاولا شي: منه معجل ولا 
موجل. فان قبضته ردته؛ لأآن الفراق من 
قبلها ولو بنی بها کان لها صداقها کاملا 
وکذلك المرتدة في الصداق. ۲۸/۱۲ - ۲۹ 

وذکر اسماعیل بن آبي ویس عن مالك 
قال : 

الامر عندنا في المرأة تسلم وزوجها کافر 
قبل آن یدخل بها ویمسها آنه لا صداق لها 
سمی لها آو لم یسم ولیس لزوجها علیها 


رجعة؛ لأثه لا عدة علیها رلو دخل بها کان له 
علیها الرجعة ما دامت في عدتها وکان لها 
صداقها کاملا. فان بقي لها علیه شيء من 
مهرها. فلها بقیته اسلم في عدتها آو لم 
یسلم. قال: وقال مالك في المجوسية 
یتزوجها المجوسي ثم یسلم آحدهما ولم 
یدخل بها» فرض لها آو لم یفرض؛ آنه لا 
صداق لها ان آسلمت قبله وأبی هو آن یسلم 
آو اسلم قبلها فابت هي آن تسلم في 
الوجهین . ۳۰/۱۲ 

۳ - نکاح المحرم: اختلف فتهاء 
الأمصار في نکاح الم‌حرم» فقال مالك 
وأصحابه واللیث والاوزاعي والشافعي 
وأحمد بن حنبل: 

لا ینکح المحرم ولا ینکح» وقال آبو حنيفة 
وأصحابه والثوري: لا باس آن ینکح المحرم 
وأن ینکح. ۱۵۱/۳ 

قال آبو عمر : 

واختلف آمل السیر في الاخبار في تزویج 
رسول اه عل میمونة» فقالت طالئْفة: 

تزوجها رسول ال و وهو محرم. وقال 
آخرون: تزوجها وهو حلال. علی حسب 
اختلاف الفقهاء سواء. ۱۵۹/۳ 

۶ مراجعة المحرم زوجته : وجماعة 
الفقهاء یقولون: 

ٍن المحرم یراجم امرأته ٍن لم تکن بائنة 
منه الا آحمد بن حنبل فانه قال: 

المراجعة عندي تزویج ولا یراجم امرأته. 
2۱/۱۹ 


۰ - حکم بقاء نکاح المعتکف وخطبته : 
ر: اعتکاف ۷ 


- النکاح بدون ولي : اختلف العلماء 
في هذا المعنی فقال منهم قائلون: 

لا نکاح الا بولي ولا یجوز للمراة آن 
تباشر عقد نکاحها بنفسها دون ولیها؛ ولا آن 
تعقد نکاح غیرها. وممن قال هذا: مالك» 
والشافعي وسفیان» والشوري» وابن آبي 
لیلی» وابن شبرمة» وابن المبارك وعبید الّه بن 
الحسن؛ وأحمد؛ واسحاق؛ وأبو ون وأبو 
عبید» والطبري. 

وروي ذلك عن عمر وعلي وابن مسعود 
وابن عباس وأبي هربرة. وهو قول سعید بن 
المسیب والحسن وعمر بن عبد العزیز 
وجابر بن زید آبی الشعثاء. وخالف هولاء 
آهل الرأي من الکوفیین وطائفة من التابعین» 
وسنذکر قولهم هاهنا ان شاء ال بعونه 
وفضله. وکلهم یقول: 

لا ينبغي آن ینعقد نکاح بغیر ولي. ۸۶/۱۹٩‏ 
- ۸۵ 

وقد کان الزهري والشعبي یقولون : 

(ذا تزوجت المرأة بغیر لذن ولیها کنزاً نهر 
جائز» وکذلك کان آبو حنيفة یقول: 

[ذا زوجت المرأة نفسها کفزاً بشاهدین 
فذلك نکاح جائز صحیح . وهو قول زفر وان 
زوجت نفسها غیر کف فالنکاح جائز 
وللاولیاء آن یفرقوا بینهما؛ وقال آبو یوسف: 

لا یجوز النکاح الا بولي» فان سلم الولي 
جاز» وان آبی آن یسلم والزوج کف آجازه 
القاضي وانما یتم النکاح في قوله حین 


یجیزه القاضي. وهو تول محمد بن الحسن 
وقد کان محمد بن الحسن یقول: يأمر 
القاضي الولي باجازته. فان لم یفعل استأنفا 


عمدا . 


قال بو عمر : ۱ 

في اتفاقهم علی الولي فسخ نکاح ولیته |ذا 
تزوجت غیر کف بغیر ذنه دلیل علی آن له 
حقاً في الانکاح بالکفء وغیر الکف؛ لآن 
الکفء وغیر الکف؛ في ذلك سواء وال 
آعلم ولا خلاف بین آبي حنيفة وأصحابه أنه 
ذا آذن لها ولیها فعقدت النکاح لنفسها جاز 
وقال الاوزاعي: 

ذا ولت آمرها رجلاً فزوجها کفزاً فالنکاح 
جائز» ولیس للولي آن یفرق بینهما الا آن 
تکون عربية وتزوجت مولی. - وقال مالك 
فیما ذکر ابن القاسم وغیره عنه : 

|ذا کانت المرأة معتقة آو مسکكينة دنية لا 
خطب لها آو المرأة تکون في قرية لا سلطان 
فیها. فلا باس آن تستخلف رجلاً یزوجها 
ویجوز. قال مالك: 

وکل امرأة ذات نسب وغنی وقدر فان ذلك 
لا ينيغي آن یزوجها الا ولي آو سلطان. فان 
فوضت آمرها ی رجل فزوجها فرضي الولي 
بعد ذلك وقف فیه مالك لما سثل عنه. وان 
آراد الولي فسخه بحدثان التزویج فله ذلك؛ 
وان طال وولدت الاولاد وکان صواباً لم یجز 
الفسخ. وقال مالك في قوم من الموالي 
یأخذون الصبية من الاعراب فتربی : نه یجوز 
نکاح الذي رباما علیها» قال: 

وأجاز مالك للرجل آن یزوج المرأة وهو 


تکاح 
من فخذها وان کان ثم من هو أقعد بها منه. 
قال ابن القاسم : 

وان کانت بکراً فزوجاً ذو الرأي» وأصاب 
وجه الرأي ولها آخ آو غیره من الاولیاء فهر 
عندي جائز قال مالك: 

تولي العربية آمرها المولی من هل الصلاح 
دون الاولیاء. قال ابن القاسم : 

ولا یکون عند مالك الاقرب من الاولیاء 
آقعد الا ان تشاحوا في انکاحها وخطبت 
ورضیته. ناذا کان ذاك کان الاقرب فالاقرت 
ینکحها دونهم» قال: وقال مالك في المراة 
الثیب لها الاب والاخ فزوجها الاخ برضاها 
وأنکر الاب قال مالك: 

لیس للاب هنا قول |ذ! زوجها الاخ 
برضاها؛ لانها قد ملکت آمرها فهذه کلها 
روایات ابن القاسم عن مالكث. 

وروی ابن وهب عن مالك قال: 

الابن آولی بانکاح آمه من آبیها وبالصلاء 
علیها |ذا ماتت» والاخ آولی بانکاح أخته من 
الجد والصلاة علیها اذا ماتت . قال: وسمعت 
مالکاً بفول في الثبب ینکحها ولي دونه ولي 
قال : 

ان کان بأمرها نظر في ذلك الولي فان 
رأی سدادا جاز. قال ابن وهب : وقال مالك 
في الرجل یزوج المرأة من قومه ولها ولي 
غائب ان ذلك النکاح لا یجوز. وأنه یفسخ 
الا آن یری السلطان آن ذلك النکاح حسن لا 
باس به. فقیل لمالك: 

فالرجل یزوج آخته وآبوه غالب؟ فقال: لا 
ینکحها حتی یکتب الی أبیه. ٩۲ - ٩۰/۱۹‏ 


[انظر التوفیق بین آقوال مالك في هذا الباب 
للقاضي |سماعیل بن اسحاق ٩۲/۱۹‏ - ۹۵] 

۷ - |جازة الولي النکاح الذي تم بدونه 
قبل الدخول: اختلفوا في النکاح یقع علی غیر 
ولي ثم یجیزه الولي قبل الدخول» فقال مالك 
وأصحابه الا عبد الملك : 

ذلك جائر (ذا کانت اجازة الولي لذلك 
بالقرب فان کان ذلك قریباً جاز؛ وللولي في 
ذلك آن یجیز آو یفسخ ما کان بحدثان ذلك 
وسواء دخل آو لم یدخل للولي |جازته وفسخه 
ما لم تطل اقامتها معه» مذا ذا عقد النکاح 
غیر الولي ولم تعقده المرأة لنفسهاء فان 
زوجت المرأة نفسها وعقدت عقدة النکاح 
غیر ولي قریب ولا بعید من المسلمین فان هذا 
النکاح لا یقر آبداً علی حال؛ وان تطاول وان 
ولدت الأولاد. ولکنه یلحق به الولد ان دخل 
ویسقط الحد؛ ولا بد من فسخ ذلك النکاح 
علی کل حال. وقال ابن نافع عن مالك : 

الفسخ فیه بغیر طلاق» وقال عبد الملك بن 
الماجشون: 

لو آن امرأة مالکة آمرها تزوجت علی آن 
یجیز ولیها فأجاز ذلك لم یجزء قال: 

وکذلك ان کانت حظيء ذات حظای 
فجعلت آمرها ٍلی رجل فزوجها. فأجاز ولیها 
لم یجزء وقال أحمد بن المعذل: 

تال لي عبد الملك: 

انظر آبداً في هذا الباب فان کان العقد من 
المرأة آو ممن جعلت ذلك لیه» وهو غیر ولي 
ثم آجاز ذاك الولي فان ذلك مردود آبدا. وان 
کان العقد من الولاة ثم آجازته المرأة فهي 


لهم تبع وهو ماض . قال |سماعیل: 

آما تشبیه عبد الملك تزویج غیر الولي بأمر 
المرأة بتزویج المرأة نفسها فلا یشبهه؛ لأن 
المرأة لا تلي عقد نکاح نفسها ولا غیرها ولا 
آمها؛ لان هذا باب ممنوع منه النساء. قال: 
وجعل عبد الملك تزویج غیر الولي المرأة 
پامرها» آضعف من تزویج الولي المرأة بخیر 
آمرها وجعل مالك تزویج غیر الولي بأمرها 
آقوی من تزویج الولي المرأة بغیر آمرها قال 
(سماعیل : 

والذي قال مالك آشبه وأبین؛ لان البي 6 
قال: «الایم أحق بنفسها من ولیها» فذا عقد 


من | نکاحها الولي بغیر آمرها ثم أجازت لم یجز 


الا آن یکون بالقرب فانه استحسن ذلك؛ لانه 
کان في وقت واحد؛ وفور واحد وانما أبطله 
مالك؛ لان عقد الولي بغیر آمر المرأة کلا 
عقد؛ لانه لو آنکرته لم یکن فیه طلاق. واذا 
زوج المرة غیر ولي بأمرها فهو نکاح قد وقع 
فیه اختلاف» فانما یفسخ باجتهاد الرأي 
والاول یفسخ بالحقيقة» قال: فجعل 
عبد الملك الاقوی أضعف. والاضعف 
آقوی. قال: وقد حکی ابن القاسم عن مالك 
في المرأة یزوجها غیر الولي باذنها آن فسخه 
ما هو عندي بالبین ولکنه آحب للي» قال ابن 
القّاسم : 

وبینهما المیراث لو مات آحدهما قبل 
الفسخ. 

فال آبو عمر : 

من مشهور قول مالك وأصحابه في المرأة 
التي لا حال لها؛ ولا قدر» ولا مال آن لها 


آن تجعل آمرها (لی من یزوجها وأنه لا 
یحتاج في دلك (لی اجازة ولیها. قال ابن 
القاسم عن مالك في المعتق والمسالم 
والمرأة المسكينة وتکون في القرية التي لا 
سلطان فیها» آو تکون في الموضع الذي فیه 
سلطان ولا خطب لها قال مالك : 

لا آری بأسا آن تستخلف علی نفسها من 
یزوجها فیجوز ذلك» وقال عبد الملك بن 
الماجشون: 

قول آصحابنا في الدنية الحال والموضع؛ 
والاعجمية. والوغدة» تسند آمرها الی رجل 
له حال» ولیس من موالیها ولا ممن یأخذ 
لها بالقسم: نه لو زوجها مضی ولم یرد 
وکان مستحسنا» یجری في ذلك مجری 
الولي؛ قال: وأما المرأة ذات الحال والنعمة 
والنسب والمال. فانه لا یزوجها في قولنا لا 
اعلم فیه شکاً عند اصحابنا الا ولي آو من 
يلي الولي آو السلطان. ۱۰۳/۱۹ - ۱۰9 

وقال الشافعي: 

|ذا نکحت المراأة بغیر |ذن ولیها فلا یجوز 
النکاح وان آجازه الولي حتی یبتداً بما یجوز. 
وکذلك البیع عنده ٍذا وقع فاسداً کرجل باع 
مال غیره بغیر |ذنه لا یجوز وان آجازه صاحبه 
حتی یستأنف بیع وهو تول داود في 
الرجهین جمیعاً - وقال الثوري وأحمد 
واسحاق في هذه المسألة: 

آحب آن پستقبلوا نکاحاً جدیداً. وقال 
آحمد پن حنبل : 

لا آری للقاضي ولا للولي آن یزوج اليتيمة 
حتی تبلغ تسم سنین» قال: فان زوجت صغيرة 


دون تسع سنین فلا آری آن یدخل بها حتی 
تبلغ تسع سنین. 

قال بو عمر : 

لا اعلم آحدا قاله غیره. وأظنه آخذه من 
قفصة عائشة في الدخول» وقد تزوجها 
رسول ال و وهي بنت ست سنین آو سبع 
سنین» ودخل بها وهي ابنة تسع آو عشر 
سنین. ۱۰۷/۱۹ ۰ ۱۰۸ 

۸ - الاشهاد علی النکاح: قال مالك في 
الرجل يدعي الولد من المرأة ویقول: 

قد نکحتها ومي امرأتي آو کانت امرأتي 
وهذا ولدي منها ولم یعلم ذلك؛ قال مالك: 
لا یجوز هذا في حیاته ولا عند مماته |ذا لم 
یعلم ذلك» وقال مالك في الرجل يدعي الولد 
المنبوذ بعد آن یوجد فیقول: هذا ابنی» قال 
مالك : ۱ 

لا یلحق به. وهذا کله من آجل آن الفراش 
غیر معروف وال آعلم. ۱۹۱/۸ - ۱۹۷ 

۹ - الکفاءة في النکاح: اختلف العلماء 
في الاکفاء في النکاح فجملة مذهب مالك 
وأصحابه آن الکفاءة عندهم في الدین» وقال 
ابن القاسم عن مالك : 

|ذا آبی والد اللیب آن یزوجها رجلاً دونه 
في النسب والشرف الا آنه کف في الدین فان 
السلطان یزوجها؛ ولا ینظر الی قول الاب 
والولي من کان [ذا رضیت به وکان کفزاً في 
دینه. ولم آسمع منه في قلة المال شیث قال 
مالك : 

تزویج المولی العربي حلال فني 
کاب ال طّ توله: لا عَلقَمْ ند در 


تکاح 
رز م2 ۳۳ ری کی 
نی الاية [الحجرات: ۱۳] وقوله: «نلا 


ی اس 
ص 


فضی رید نها وطرا زوحننکها [الاحزاب: ۳۷]. 

واعتبر بو حنيفة وأصحابه الکفاءة في 
النکاح من جهة النسب. والمال» 
والصناعات. وهو قول الثوري والحسن بن 
حي» قال آبو حنيفة: 

قریش آأکفاء» والعرب آکفاء» ومن کان له 
آبوان في الاسلام أکفاء ولا یکون کفژاً من 
لم یجد المهر والتفقت وقال آبو یوسف: 

وساثر الناس علی آعمالهم» فالقصار لا 
یکون کفزاً لغیره من التجار» وهم یتفاضلون 
بالأعمال» فلا یجوز الا الأمثال قال: وتعذر 
المهر والتفقة لا یمنم من الکفاءة» والعبد لیس 
بکفء لاأحد. وکان آبو الحسن الکرخی من 
بین آصحاب آبي حنيفة یخالف اصحابه فی 
الکفاء: ویقول: ۱ 

الکفاءة في الانفس کالقتصاص . وساثر 
آصحابه یعتبرون الکفاءة في المهر والنفقت 
وفي الشافعي : 

لیس نکاح غیر الکفء محرما فارده بکل 
حال» وانما تقصیر المتزوجهة والولاة» فان 
رضیت ورضوا جاز» قال: ولیس نقص المهر 
نقصاً في النسب والمهر لها دونهم» فهي آولی 
به منهم كالنفقة لها آن تترکها متی شاءت 
قال: واذا اختلف الولاة فزوجها بزذنها آحدهم 
کفثا جاز» وان کان غیر کف لم یثبت الا 
باجتماعهم قبل نکاحه. فیکون حقا لهم ترکه. 

قال آبو عمر : 

الکفاءة عند الشافعي وأصحابه: النسب 
والحال وأافضل الحال عندهم الدین؛ والحال 


اسم جامع لمعان کثیر:ة منها: الکرم» 


والمروء: والمال» والصناعة: والدین هو 


۱۱۶ - ۱۱۳/۱٩ آرنعها.‎ 


۰ - تأجیل العنین : وقفضی بتأجیل العنین 


عمر پن الخطاب وعثمان بن عفان وعبد ال بن 
مسعود والمغيرة بن شعبة ولا مخالف لهم 


من الصحابة الا شيء بروی عن علي بن آبي 
طالب مختلف فیه. ۲۲۵/۱۳ 

[وعلی هذا العمل] وفتوی فقهاء الامصار 
مشل: مالك. والشافعي وأبي حنيفتة 
وأصحابهم والثوري» والاوزاعي» وجماعة 
فقهاء الحجاز» والعراق الا طائفة شذت من 
المتأخرین. ذکر عبد الرزاق عن معمر عن 
الزهري عن سعید بن المسیب قال: 

قضی عمر بن الخطاب في الذي لا یستطیع 
النساء آن یژجل سنة. قال معمر: یژجل سنة 
من یوم ترافعه کذلك بلغني . 

قال آبو عمر : 

علی هذا جماعة القائلین بتأجیل العنین من 
یوم ترافعه بخلاف آجل المولی وذلك وال 
آعلم؛ لآن المولی مضار قادر علی الفيء 
ورفع الضرر. والعنین غیر عالم بشکوی 
زوجته یاه حتی تشکوه فجعل له أجل سنة لما 
في السنة من اختلاف الزمن بالحر والبرد 
لیعالج نفسه فیها وال آعلم. ۲۲۲/۱۳ 

وقد آجمع الفقهاء آن لا خیار لزوجة العنین 
[ذا ذهبت العنة. ۵۷/۳ 

۱ - خیار الأمة |ذا أعتقت تحت عبد: آما 
المجتمع علیه الذي لا خلاف بین العلماء فیه؛ 
فهو آن الامة |ذا آَعتقت تحت عبد قد کانت 


زوجت منه فان لها الخیار في البقاء معه آو 


مفارقته » فان اختارت المقام في عصمته لزمها 
ذلك» ولم یکن لها فراقه بعد. وان اختارت 
مفارقته فذلك لها. هذا ما لا خلاف علمته 
فیه . ۵۰/۳ 

۲ - وقت خیار الأمة |ذا أعتقت: اختلف 
الفقهاء فی وقت خیار الامة اذا أعتقت» فقال 
آبو حنيفة واصحابه وسائر العرقیین: 

ذا علمت بالعتق وبان لها الخیار فخیارها 
علی المجلس وقال الثوري وآبو حنيفة 
والااوزاعي: 

[ذا جامعها وهي لا تعلم بالعتق فلها 
الخیار؛ لأنها جومعت ولا تعلم» فان علمت 
فجامعها بعد العلم فلا خیار لها قال 
الثوري : 

ناذا ادعت الجهالة حلفت ثم یکون 
الخیار وقال مالك وأصحابه. والشافعي» 
ومن سلك سبیله. والاوزاعي: لها الخیار ما 
لم یمسها زوجها؛ قال الشافعي: لا آعلم في 
ذلك وقتاً الا ما قالته حفصة نا 

قال آبو عمر 

روي عن حفصة وعبد ال ابني عمر رل 
آن للامة الخیار |ذا أعتقت مالم یمسها 
زوجها. قال مالك : 

فان مسها زوجها فادعت آنها جهلت آن لها 
الخیار فنها تتهم. ولا تصدق مما ادعت من 
الجهالت ولا خیار لها بعد آن یمسها. مذا 
قوله في الموطاً. 

جملة قوله وقول آصحابه لا ینقطم خیارها 
|ٍذا َععقت حتی یطآأها زوجها بعد علمها 


بعتنها آو توقف فتختا ولا توقف بعد 
المسیس؛ ولا یمین علیها [ذا صحت جهالتها 
بعتقها ولا یضرها مسه لها. وقال الشافعي: 

ان آصابها زوجها فادعت الجهالة ففیها 
قولان. 

آحدهما: لا خیار لها. 

والاخر: آن لها الخیار» وتحلف وهو 
آحب اٍلینا» وقال الاوزاعي: 

ٍذا لم تعلم آن لها الخیار حتی غشیها 
زوجها نم علمت فلها لخاد وهذا کقول 
مالك . ۵۰/۳ - 

۳ صفة ی |ذا اختارتها المعتقة 
تحت عبد: اختلف الفقهاء ایضاً في فرقة 
المعتقة |ذا اختارت فراق زوجها فقال مالك 
والاوزاعي واللیث بن سعد: 

هو طلاق بائن . تال مالك : 

هي تطلیقه بائنة الا آن تطلق نفسها ثلائاً 
فان طلقت نفسها ثلاناً نذلك لها ولها آن 
تطلق نفسها ما شاءت من الطلاق. فان طلقت 
نفسها واحدة فهي بائنة. ۵۳/۳ 

وقد قال قوم من العلماء : 

نپا لا تطلق نفسها الا واحدة بائنف. وقد 
روي ذلك عن مالك وقال به بعض أصحابه 
والمشهور عنه وعن جملة آصحابه ما قدمنا من 
مذهبه - 

وقد حکی آبو الفرج آن مالکاً لا یجیز لها 
آن توقع الا واحدة» فتکون بائنة آو تطلیقتین؛ 
نلا تحل له الا بعد زوج وهو أصل مالك 
وروي عن بعض العلماء آنها طلقة رجعیت 
تال الاوزاعي : 


لو أعتق زوجها في عدتها فان بعض 
شیوخنا یقول : هو آملك بها وبعضهم یقول: 
هي بائنة . 

وقد روی ابن نافنع عن مالك آن للعبد 
الرجعة |ذا آعتق» قال ابن نافع : 

ولا آری ذلك ولا رجعة له وان آعتق. 
وروی عیسی عن ابن القاسم في الامة تعتق 
وهي حائض قال : 

لا تختار نفسها حتی تعهر» قال وان أعتق 
زوجها قبل آن تطهر فلا آری ذلك یقطع 
خیارها؛ لانه قد وجب لها الخیار» وانما 
منعها منه الحیض» وقال ابن عبدوس : 

لا خیار لها |ذا آعتق قبل آن تطهر وتختار 

فال آبو عمر: 

لا معنی لقول من قال: انها طلقة رجعية؛ 
لان زوجها لو ملك رجعتها لم یکن لاختیارها 
معنی؛ وأي شيء کان یفیدها فرارها عن 
زوجها ومفارفتها ایاه بتطلیقها نفسها» وهو 
یملك رجعتها مذا ما لا معنی له؛ لانها نما 
اختارت نفسها لتخلصها من عصمته فلو ملك 
رجعتها لم تتخلص منه فاذا استحال ذلك 
نمعلوم آن الطلاق |ذا وقع بائنا لم یکن رجعیا 
بعد. وکیف یکون بائناً عند وقوعه وتکون 
لزوجها رجعتها |ن أعتق هذا محال» ومثله فی 
الضعف قول ابن القاسم آن لها الخیار 
وزوجها قد أعتق» وکیف یکون ذلك والعلة 
الموجبة لها الاختیار قد ارتفعت آلا تری آنها 
لو أعتقت تحت حر لم یکن لها عنده وعند 
جمهور أهل المدينة خیار فکذلك |ذا لم تختر 


نفسها حتی عتق فلا خیار لها؛ لأن الرق قد 
زال. 

وقال الئوري والحسن بن حي وأبو حنيفة 
وأصحابه والشافعي وأصحابه : 

ن اختارت الامة المعتقة نفسها فهو فسخ 
بغیر طلاق» وهو قول أحمد بن حنبل 
واسحاق . ۵/۳ - ۵۵ 


وقال ابن آبي آویس : 

سثل مالك عن الجارية نصفها حر ونصفها 
مملوك یخطبها العبد فتابی آن تتزوجه فیسألها 
سیدها ذلك فتطاوعه ثم تعتق بعد ذلك آتری 
لها الخیار؟ قال: نعم اني لاری ذلك لها. 
فقیل : 
نه لم یکن لها آن تأّبی التزویج ولا یکرهها 
سیدها علی ذلك» قال: بلی . قیل له : 

فکیف یکون لها الخیار فال: 

هي في حالها حال أمة وانما ذلك بمنزلة ما 
لو آن أمة لیس فیها عتق طلبت الی سیدها آن 
یزوجها عبداً نفعل فزوجها فلها الخیار. فقیل 
له : 

ٍن هذه لو شاءت لم تفعل والأخری لم 
یکن لها آن تأبی» ومذه قد طاوعت ولم یکن 
لیجبرها علی النکاح» قال - 

لکنها في حالها کلها فني حدودها وکشف 
شمرها کالامة نما آری الا آن یکون لها 
الخیار . ۵5/۳ 

۶ - مل للامة الخیار |ذا آعتفت تحت 
حر؟: اختلفوا في الامة تعتق تحت الحر؛ 
فقال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه والحسن بن 


صالح : 


لها الخیار حراً کان زوجها آو عبداً. ۵1/۳ 

وقال مالك وأمل المدينة والأوزاعي 
واللیث بن سعد والشافعي وابن آبي لیلی: 

|ذا آأعتقت الامة تحت حر فلا خیار لها. 
وهو قول أحمد واسحاق. ۵۷/۳ 

۰۵ - نکاح العبد بغیر |ذن سیده: لم 
یختلف قول مالك وأصحابه في العبد ینکح 
بغیر |ذن سیده آن السید بالخیار (ن شاء 
آجازه وان شاء فسخه؛ ولم یشترطوا هاهنا 
قرباً ولا بعدً. وقال یحیی بن سعید: 

الأمر عندنا بالمدينة علی هذا ان شاء 
أمضاه السید وان شاء فسخه. فان أمضاه فلا 
باس به. قال |سماعیلل: 

وهو قول سعید بن المسیب والحسن 
وابراهیم والحکم قال: 

ولیس مذا مثل آن یتزوجها علی الخیار؛ 
لأنه نکاح لا خیار فیه انعقد علیه» وانما صار 
الخیار للسید في فسخه وامضائه لما یدخل 
علیه في عبده مما لم یرضه فاذا علمه ورضیه 
جاز؛ لان عیب النکاح من قبله وان فرق 
بینهما کان طلاقاً بمنزلة من الیه طلاق زوجه 
رجل. فان لم بطلق ثبت النکاح؛ وقال 
عبد الملك بن الماجشون في العبد یتزوج بغیر 
|ٍذن سیده والمولی علیه یتزوج بغیر ذن ولیه» 
ثم یعتق العبد؛ ويلي الیتیم نفسه من قبل آن 
یفسخ نکاحهما آن نکاحهما پثبت. قال: ولو 
آن آمة تزوجت بغیر |ٍذن سیدها» ثم آمضاه لم 
یمض. وذکر ابن القاسم وغیره عن مالك في 
العبد والامة مثل ذلك قال ابن القاسم : 

لآن العبد یعقد نکاح نفسه والامة لا تعقد 


نکاح نفسها. فعقدها نکاحها باطل تال ابن 
القاسم : ولو باعه السید قبل آن یعلم بنکاحه 
لم یکن للمشتري آن یرد نکاحه؛ وله آن یرد 
البیم ٍن شاء |ذا علم بذلك فان رده کان للبائع 
اجازة النکاح ورده. وقال عبد الملك : 

لو آن رجلاً زوج غلاماً لغیره جاریته آو 
جارية غیره ثم علم السید فأجاز قال: يمضي 
النکاح. وانما ذلك کتزویج الیتیم والعبد |ذا 
آمضاه الولي والسید . 

قال آبو عمر : 

هذا ولم یختلف قولهم آن نکاح الامة بغیر 
اذن سیدها ورضاه باطل؛ وقال آبو حنيفة 
وأصحابه : 

ذلك النکاح موقوف علی من الیه اجازته 
من الأولیاء» وکذلك نکاح الاأمة والعبد وهو 
موقوف علی اجازة السید فیاسا علی البیح 
الموقوف علی اجازة السید. ۱۰۵/۱۹ ۱۰۱ 

- الاقامة عند البکر وعند الثیب: 

احتلف الفقهاء في هذا الباب» فقال مالك 
والشافعي وأصحابهما والطبري: 

یقیم عند البکر سبعاً وعند الثیب ثلاث فان 
کانت له امرأة آخری غیر التي تزوج فانه یقسم 
بینهما بعد آن تمضي آیام التي تزوج وقال 
ابن القاسم : 

عند مالك مقامه عند البکر سبعا وعند 
اللیب ثلائاً |ذا کان له امرأة آخری واجب؛ 
وقال ابن عبد الحکم عن مالك : 

[نما ذلك مستحب ولیس بواجب؛ وقال 
الاوزاعي: 

مضت السنة آن یجلس في بیت البکر 


نکاح 
سبع وعند الثیب آربع وان تزوج بکراً وله 
امرأة آخری فان للبکر ثلائاً ثم یقسم» وان 
تزوج الثیب وله امرأة کان لها لیلتان؛ وقال 
الشرري : 

|ذا تزوج البکر علی الثیب آقام عندها 
لیلیتین ثم قسم بینهما بعد: قال: وقد سمعنا 
حدیثاً آخر قال: ایقیم مم البکر سبعاً ومع 
الثیب ثلائا! . 

وقال آبو حنيفة وأصحابه : 

القسم بینهما سواء البکر والثیب» ولا بقعد 
عند الواحدة الا کما یقعد عند الأخری قال 
محمد بن الحسن: 

لان الحرمة لهما سواء ولم یکن 
رسول ال و بوثر واحدة علی آخری - 

قال آبو عمر : 

الأحادیث المرفوعة في مذا الباب عن نس 
علی ما ذهب البه مالك والشافعي وهو 
الصواب. ولیس فیما ذعب الیه غیرهما حدیث 
مرفنوع نصا وعن السلف من الصحابة 
والتابعین في هذا الباب من الخلاف مثل ما 
ذکرنا عن فقهاء الامصار. والحجة مع من 
آدلی بالسنة وبالّه التوفیق. ۲۱/۱۷ - ۲۷ 

۷ - هل الاقامة عند البکر سبعاً والثیب 
ثلائاً حق من حقوقهما آو من حقوق الزوج؟: 
اختلفوا في المقام عندها هل هو من حقوقها 
آو من حقوق الزوج علی نسائه غیرها؟ فقالت 
طائفة : 

هو حق للمراة ان شاءعت طلبته وان شاءت 
ترکته» وقال آخرون: 

هو حق للزوج علی نساثه ان شاء آقام 


تکاح 


عندها. وان شاء لم یقم وسوی بینهما وبین 
سائثر نسائه» وکلا القولین قد روي ایضاً عن 
مالك یفن وظاهر الحدیث یشهد لقول من 
جعله من حق المرأة لقوله: «للبکر سبع 
وللثیب ثلاث» ویوجب علیه في البکر علی کل 
حال آن یقیم عندها سبعاً وعند الثیب ثلائا 
علی عموم الثار. وهو قول جماعة آیضاً من 
فقهاء الامصار. وهو آمر معمول به عندهم 
وحسبك بقول آنس: «مضت السنة بذلك» 
وباله التوفیق . ۲۹/۱۷ 

۸ - نکاح الشغار: الشغار في اللغة معنی 
لا مدخل له ماهتا وذلك آنه مأخوذ عندهم 
من شغر الکلب [ذا رفع رجله للبول» وذلك 
زعموا لا یکون منه الا بعد مفارقة حال الصغر 
لی حال یکمن فیها طلب الوئوب علی الانثی 
للنسل» وهو عندهم للکلب [ذا فعله علامة 
بلوغه ٍلی حال الاحتلام من الرجال؛ ولا 
یرفع رجله للبول الا وهو قد بلغ ذلك المبلغ 
یقال منه: شغر الکلب یشغر شغراً. |ذا رفع 
رجله فبال آو لم یبل» ویقال: شغرت بالمرأة 
آشغرها شغرا |ذا رنعت رجلیها للنکاح فهذا 
معنی الشغار في اللغة» وآما معناه في الشريعة 
فأن ینکح الرجل رجلاً ولیته علی آن ینکحه 
الاخری ولیته بلا صداق بینهما علی ما قاله 
مالك» وجماعة الفتهاءی وکذلك ذکره الخلیل 
في کتابه ایضاً. ۷۱/۱6 

واجمع العلماء علی آن نکاح الشفار 
مکروه لا یجوز. 

واختلفوا فیه [ذا وقع هل یصح مهر المثل 
آم لا؟ فقال مالك: 


لا یصح النکاح في الشفار دخل بها و لم 
یدخل ویفسخ آبداً. قال: وکذلك لو قال: 
آزوجك ابنتي علی آن تزوجني ابنتك بمائة 
دینار ولا خیر في ذلك» فال اپن القاسم : 


لا یفسخ النکاح في هذا (ن دخل» ویثبت 
بمهر المثل ویفسخ في الاو دخل آو لم 
یدخل علی ما قال مالك وقال الشافعي: 

|ذا لم یسم لواحدة منهما مهراً وشرط آن 
یزوجه ابنته علی آن یزوجه الآخر ابنته. وهو 
يلي آمرها علی آن صداق کل واحدة منهما 
بضع الاخری ولم پسم صداقاً فهذا الشغار 
ولا یصح ویفسخ؛ قال: ولو سمی لاحدهما 
آو لهما صداقاً نالنکاح ثابت بمهر المثل 
والمهر فاسد ولکل واحدة منهما مهر مثلها 
ن کان دخل بها ونصف مهر مثلها ان کان 
طلتها قبل الدخول وقال آبو حنيفة: 

ٍذا قال: آزوجك ابنتي آو آختي علی آن 
تزوجني ابنتك . فتکون کل واحدة منهما مهر 
الاخری فهو الشغار؛ ویصح النکاح بمهر 
المثل» وهو قول اللیث بن سعد: وبه قال 
الطبري. ۷۲/۱6 

۹ - نکاح المتعة: آما الصحابة فانهم 
اختلفوا في نکاح المتعة» فذهب ابن عباس 
لی اجازتها فتحلیلها لا خلاف عنه في ذلك؛ 
وعلیه آکثر أصحابه منهم : عطاء بن آبي رباح» 
وسعید بن جبیر» وطاووس. وروي تحلیلها 
ایضاً واجازتها عن آبي سعید الخدري؛ 
وجابر بن عبد الّ. ۱۱۱/۰ 

آما ساثر العلماء من الصحابة والتابعین» 
ومن بعدهم من الخلفاء» وفقهاء المسلمین 


تکاح 


فعلی تحریم المتعة منهم: مالك في أهل 
المدینت» والگوري وآبو حنيفة في هل الکوفت 
والشافعي فیمن سلك سبیله من آهل الحدیث 
والفقه والنظر بالاتفاق» والاوزاعي في أهل 
الشام» واللیث بن سعد في آهل مصر وسائر 
آصحاب الاثار. ۱۲۱/۱۰ 

وأجمعوا آن المتعة نکاح لا (شهاد فیه ولا 
ولي وأنه نکاح الی آجل تقع فیه الفرقة بلا 
طلاق» ولا میراث بینهما» وهذا لیس حکم 
الزوجات فی کتاب الّه ولا سنة رسوله ا. 
۰ 

واختلف العلماء في معنی المتعة في الرجل 
یتزوج عشرة آیام آو نحوها الی اجل یجوز آن 
یقول : 

اتزوجها شهرآً؛ آو یقول: تمتعيني بنفسك 
بهذا الدیدار شهرآً فقال مالك والثرري وأبو 
حنيفة وأصحابه والشافعي والأوزاعي کلهم 
یقول : 

هذا نکاح المتعة وهو باطل؛ دخل آو لم 
یدخل» ویفسخ قبل الدخول وبعده وهلذه 
المتعة المحضورة المحرمة» وهو قول 
آحمد که وأهل الحدیث» وقال زفر : 

[ذا تزوجها عشرة ایام آو شهراً فالنکاح 
ثابت والشرط باطل . وقالوا کلهم ما خلا 
الأوزاعي : 

انه لذا نکح البراة تنکاحاً صحیحاً بغیر 
شرط ولکنه نوی آن لا یحبسها الا شهر 
۳ مدة معلومة. ثانه لا بأس به ولا تضره 
نیته [ذا لم یکن ذلك من شروط نکاحه. قال 
مالك : 


نکاح 

ولیس علی الرجل اذا نکح آن ينوي حبس 
امرآته. و(حسبه) ان وافقته والا طلقها. وقال 
الااوزاعي : 

لو تزوجها بغیر شرط. ولکنه ینوی آن لا 
یحبسها الا شهراً. آو نحوه ویطلقها فهو متعة 
ولا خیر فیه. ۱۲۲/۱۰ ۱۲۳ 

۰ - نکاح المحلل: اختلف العلماء ایضاً 
في نکاح المحلل - فقال مالك : 

المحلل لا یقیم علی نکاحه حتی یستکمل 
نکاحاً جدیداً فان آصابها فلها مهر مثلها 
ولا تحلها (صابته لزوجها الأول» وسواء علما 
آو لم یعلما اذا تزوجها لیحلها ولا یقر علی 
نکاحه ویفسخ وقول الثوري والاوزاعي 
واللیث مثل قول مالك» وروي عن اللیث في 
نکاح الخیار والمحلل آن النکاح جائز 
والشرط باطل ومو قول این آبي لیلی في ذلك 
وفي نکاح المتعة» وروي عن الاوزاعي آنه 
قال في نکاح المحلل : 

بئسما صنع والنکاح جائز» وقال آبو 
حنیفة» وآبو یوسف ومحمد: 

النکاح جائز ٍذا دخل بها. وله آن یمسکها 
ذا شاء» وقال آبو حتيفة وأصحابه مرة: 

لا تحل للاول ٍذا تزوجها الاخر لیحلها؛ 
ومرة قالوا: 

تحل له بهذا النکاح |ٍذا جامعها وطلقها 
ولم یختلفوا آن نکاح هذا الزوج صحیح. وله 
آن یقیم علیه » وقال الشافعي : 

ٍذا فال: أتزوجك لاحللك ثم لا نکاح 
پیننا بعد دك . فهذا ضرب من نکاح المتعت 
وهو فاسد لا یقر علیه ویفسخ ولا یط ان 


دخل بها. ولو وطی علی هذا لم یکن وطژه 
تحلیلا. فان تزوجها تزویجاً مطلقاً لم یشترط 
هو ولا اشترط علیه التحلیل . فللشافعي في 
کتابه القدیم قولان في ذلك . 

آحدهما : مثل قول مالك . 

والاخر: مثل قول آبي حنيفة. ولم یختلف 
قوله في کتابه الجدید المصري آن النکاح 
صحیح [ذا لم یشترط » وهو قول داود. وروی 
الحسن بن زیاد عن زفر : 

ٍذا شرط تحلیلها للاول فالنکاح جائز» 
والشرط باطل ویکونا محصنین بهذا التزویج 
مع الجماع وتحل للاول» قال: وهو قول 
آبي حنيفة وقال آبو یوسف : 

النکاح علی هذا الشرط فاسد ولها مهر 
المثل بالدخول» ولا یحصنها هذا. ولا یحلها 
لروجها الأول ولمحمد بن الحسن عن نفسه 
وعن آصحابه اضطراب کثیر في هذا الباب» 
وقال الحسن وابراهیم: 

[ذا هم آحد الثلائة فسد النکاح وقال 
سالم والقاسم: لا بأس آن یتزوجها لیحلها 
ُذا لم یعلم الزوجان. 

قالا : وهو مأجور. وقال ربيعة ویحیی بن 
سعید: |ن تزوجها لیحلها فهو مأجور. وقال 
داود بن علي : 

لا آبعد آن یکون مرید نکاح المطلقة لیحلها 
لزوجها مأجورا ذا لم یظهر ذلك في اشتراطه 
فی حین الحقد؛ لانه قصد زرفاق أخیه 
السلم وادخال السرور علیه |ذا کان نادماً 
مشغوفاً» فیکون فاعل ذلك مأجوراً ان 
شاء ال وقال آبو الزناد: 


ان لم یعلم واحد منهما فلا بأس بالنکاح؛ 
وترجع الی زوجها الأول وقال عطاء: 


لا باس آن یقیم المحلل علی نکاحه ۳ 
۲ - ۲۳ 


قال مالك في نکاح المحلل : 

نه یحتاج آن یکون نکاح رغبة لا یقصد بها 
التحلیل. ویکون وطزه لها وطناً مباحا لا 
تکون صائمة. ولا محرمة» ولا في حیضتها؛ 
ویکون الزوج بالغاً مسلماً - وقال الشافعي: 

|ذا آصابها بنکاحم صحیح» وغیب الحشفة 
في فرجها فقد ذاق العسیلة وسواء في ذلك 
قري النکاح وضعیفه» وسواء آدخله بیده آو 
بیدها وکان ذلك من صبي آو مراهق أر 
مجنون بقي له ما یغیبه کمایفیب غیر 
الخصي » قال : وان آصاب الذمية وقد طلتها 
مسلم آو زوج ذمي بنکاح صحیح آحلها؛ 
قال: ولو آصابها الزوج محرمة آو صائمة 
آحلها. وهذا کله ما وصف الشافعي قول آبي 
حنیفءة وأصحابه والشوري والاوزاعي 
والحسن بن حي وقول بعض آصحاب مالك 
وانفرد الحسن البصري بقوله : 

لا بحل المطلقة ثلائاً (لا وطء فیه [نزال» 
وذلك معنی ذوق العسيلة عنده ولا یحلها 
عنده التقاء الختانین؛ ولم یتابعه علی ذلك 
غیره» وانفرد سعید بن المسیب 
سائر هل العلم بقوله : 

ان من تروج المطلقة ثلائاً ثم طلقها قبل آن 


من بین 


یمسها فقد حلت بذلك النکاح وهو العقد لا 
غیر لزوجها الأول. ۲۲۹/۱۳ ۰ ۲۳۰ 


۱ 


نذف ۲ 


- قذف الزوج زوجته برجل معین 


- هل یبقی النکاح زُذا 

ی البعض ؟: ر: سبي ۱ 
۳ - هل تحل المطلقة لائاً لزوجها الأول 
بالعقد أم بالدخول من الزوج الثاني ؟ : ر: نکاح 4۰ 


سبي الزوجان مع 


۵ نمر: 
۱ - حکم آکل التمر: ر: طعام ٩‏ 
۲ - بیع الثمر : ر: بیع ۱۳ 

ه تواة: 


مقدار التواة: ر: مقادیر ۳ 


ه نوم: 

۱ - هل النوم حدذث؟ : ر: وضوء ۲۷ 

۲ - هل یجب الوضوء عند النوم علی 
الحنب ؟ : ر: جنابة ۳ 

۳ - حکم النوم قبل صلاة العشاء : 
العشاء ۳ 

؛ - قضاء النائم الصلاة: ر: قضاء الفوائت ۲ 


ر: صلاة 


ه نیابه: 
النیابة في الحج: ر: حج ۰۷ ٩‏ 

۵ نیة: 
۱ - حکم النية ني الطهارة: ر: طهارة ۱ 
۲ - حکم نية الامامة: ر: زمامة ۲ 
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و هُخر: 

حکم الهجر : وأجمع العلماء علی آنه لا 
یجوز للمسلم آن بهجر آخاه فوق ثلاث لا آن 
یکون یخاف من مکالمته وصلته ما یفسد علیه 
دینه» آو یولد به علی نفسه مضرة في دینه آو 
دنیاه فان کان ذلك فقد رخص له في مجانبته 
وبعده» ورب صرم جمیل خیر من مخالطة 
مذیة» قال الشاعر : 
ذا ما تقضی الود الا تکاشرا 

فهجر جمیل للفریقین صالح 

واختلفوا في المتهاجرین یسلم آحدهما 
علی صاحبه آیخرجه ذلك من الهجر آم 
فروی ابن وهب عن مالك آنه قال : 

ذا سلم علیه فقد قطع الهجرة؛ وکأنه وال 
آعلم آخذ هذا من قوله یاو : «وخیرهما الذي 
یبدا بالسلام» آو من قول من قال: یجزی من 
الصرم السلام. وقال آبو بکر الاثرم: قلت 
لاحمد بن حنبل: اذا سلم علیه هل یجزیه 
لك من کلامه [یاه؟ فقال : 

ینظر فی ذلك الی ما کان علیه قبل آن 
پهجره فان کان قد علم منه مکالمته 
والاقبال علیه فلا پخرجه من الهجرة الا سلام 
لیس معه اعراض ولا |دبار. وقد روي هذا 
المعنی عن مالك» قیل لمالك: 

الرجل یهجر آخاه ثم یبدو له فیسلم علیه 


من غیر آن یکلمه؟ فقال: 

ٍن لم یکن مزذیاً له لم یخرج من الشحناء 
حتی یکلمه. ویسقط ما کان من هجرانه ایاه. 
۹ ۰۱۲۸ ۸۷/۶ 


هدي: 
- هل یجب الهدي علی من ترك طواف 
الوداع؟: ر: حج 0۷ 
- هل یجب الهدي علی من قدم السعي 
علی الطواف وخرج من مکة؟: ر: حج ۰۱ 
۳ - هل علی من ترك المبیت ليلة من ليالي 


امنی م۱۹ دا حج ٩۶‏ 

هل يجب الهدي علی المحصر؟: ر 
حج ۸۸ 

- مکان نحر الهدي لمن آحصر بعدو آو 
مرض : ر: حج ۸٩‏ 

٩۰ هدي | ممت : ر: حج‎ - ٩ 

۷ - وقت وجوب الهدي علی ا شمتم : رد 
حج ۱۰۳ 


۸ - |ذا دخل المتمتع في الصوم ثم وجد 
الهدي هل يهدي آم یواصل الصوم؟: ر 
۱۰۵ 
٩‏ - تقلید الهدي: ر: حج ۱۰۷ 
- هل تقلید الهدي یوجب علی صاحه 
الاحرام؟: ر: حج ۱۰۹ 
۱ - الاشتراك في الهدي: ر: حج ۱۱۰ 


۲ - حکم استغلال منافع الهدي: ر: ۵ - مکان نحر الهدي في الحج والعمرة: 


حج ۱۱۱ ر: حج ۱۱6 
۳ - حکم الهدي |ذا عطب قبل آن یبلغ ۲ - حکم الضمان علی الرجلین یذیح کل 
محله : ربحج ۱۱۲ منهما هدي صاحبه خطاً: ر: اضحية ۱۳ 


4 - الأکل من الهدي: ر: حج ۱۱۳ ۵ هدیة: ر : عطیة 


ویر 


سر سس 


01 


د ویر: 

حکم آکل الوبر: ر: طعام ٩‏ 
وتر: ر: صلا: الوتر 
۵ ودي: 

معنی الودي: قال مالك: والودي من 
الجمام يأتي باثر البول آبیض خاثر. ۲۰۵/۲۱ 
۵ ودیعة: 

السرفة من مال المضاربة والودیمة: ر: 
سرقة ۱۰ 
ه وزغ: 

تحریم آکل الوزغ: ر: طعام ۷ 
وصایة: ر : ولاية 


وصیة: 

۱ - حکم الوصیة: آجمعوا آن الوصية 
لیست بواجبة الا علی من کانت علیه حقوق 
بغیر بينة, آو کانت عنده آمانة بغیر شهادة 
فان کان ذلك فواجب علیه الوصية فرضا لا 
یحل له آن یبیت لیلتین الا وقد آشهد بذلك 
وآما التطوع فلیس علی آحد آن يوصي به الا 
فرقة شذت فأوجبت ذلك . ۳۸/۸ 

وقد آجمع العلماء علی آن من لم یکن 
عنده [لا الیسیر التافه من المال أنه لا یندب 
(لی الوصية. ۰۲۹۱/۱6 ۲۹۲/۱4 


۲ - مقدار الوصیة: آجمع علماء المسلمین 
علی آنه لا یجوز لاحد آن يوصي باکثر من 
ثلثه ٍذا ترك ورثة من بنین آو عصبة. 

واختلفوا ذا لم یترك بنین» ولا عصبة 
ولا واریاً بسب آو نکاح فقال این مسعود: 

ذا کان کذلك جاز له آن يوصي بماله کله» 
وعن آبي موسی الاشعري مثله» وقال بقولهما 
قوم منهم: مسروق وعبيدة السلماني» وبه 
قال اسحاق بن راهویه. واختلف فی ذلك قول 
احمد» وذمب الیه جماعة من المتأخرین ممن 
یقول بقول زید بن ثابت في هذه المساألة - 

وقال زید بن ابت : 

لا یجوز لاحد آن يرصي باکثر من ثلثه 
کان له بنون» آو ورث کلالت آو ورثه جماعة 
المسلمین؛ لان بیت مالهم عصبة من لا 
عصبء له. وبهذا القول قال جمهور هل 
العلی والیه ذهب جماعة فقهاء الامصار الا 
ما ذکرنا عن طوائف من المتآخرین من 
آصحابهم. ۳۷۹/۸ - ۳۸۰ 

۳ - مقدار المال الذي تستحب فیه 
الوصية: اختلف السلف فی مقدار المال الذي 
تستحب فیه الوصية, آو تجب عند من 
آوجبها. فروي عن علي له آنه قال: 

ستماثة درهم» آر سبعمائة درهم» لیس 
بمال فیه وصية. وروي عنه آنه قال: آلف 


درهم مال فیه وصیة وهذا یحتمل لمن شاء» 
وقال این عباس : 

لا وصية فني ثمانمانة درهم» وقالت 
عانشة جا في امراة لها آريعة من الولد وله 
ثلائة الاف درهم : 

لا وصية في مالها. وقال ابراهیم النخعي: 

آلف درهم من خمسمائة درهم» وقال فتادة 


في قوله کل : ان ع ع ویب [البقرة: 
۰ قال: 

الخیر آلف فما فوقها. وعن علي بن آبي 
طالب قال: 


امن ترا مالا بسیا فلیدعه لورئته فهو 
۱۳0 7 از تحو هذا من 
القول. ۲۹۲/۱۶ 

واتفق فقهاء الأمصار علی آن الوصية جائزة 
في کل مال قل آو کثر. ۲۹۷/۱6 

- الوصیيءة نسخت الوارئین : تال آبو 
عمر : مذهب مالك وسائر الفقهاء آن الوصية 
والأقربین» وبقي منها ما کان لغیر الوارئین 
والدین کانوا و آقربین. ۲۹۸/۱۶ 
العلماء آن الوصية للاقارب أفضل من الوصية 
وکذلك لا خلاف علمته بین العلماء فی جواز 
وصية المسلم لقرابته الکفار؛ لانهم لا پرئونه: 
وقد آوصت صفية بنت حيي لاخ لها بهودي. 

واختلموا فی فیمن آوصی لغیر قرابته وترك 
قرابته الذین لا یرون فروي عن عمر آنه 


آوصی لامهات آولاده لکل واحدة باربیة 
آلاف» وروي عن عائشة آنها أوصت لمولاة 
لها بأئاث البیت» وروی سالم مشل ذلك؛ 
وقال الضحاك : 

ان آوصی لغیر قرابته فقد ختم عمله 
بمعصية وقال طاوس : 


من أوصی فسمی غیر قرابته. وترك قرابته 
محتاجین ردت وصیته علی قرابته - وري عن 
الحسن البصري مثله» وقال الحسن آیضاً 
وجابر بن زید وسعید بن المسیب: 

|ٍذا اوصی لغیر قرابته» وترك قرابته فانه یرد 
|لی قرابته ثلثي الثلث ويمضي ثلثه لمن آوصی 
ل. ۳۰۰/۱6 

وقال مالك وسفیان الثوري والاوزاعي وأبو 
حنيفة والشافعي وأصحابهم : 

|ٍذا وصی لغیر قرابته» وترك قرابته محتاجین 
آو غیر محتاجین جاز ما صنع» وبئسما فعل [ذا 
ترك قرابته محتاجین وأوصی لغیرهم» وبه قال 
آحمد بن حنبل وهو قول عمر وعائشة وابن 
عباس وعطاء ومجاهد وقتادة وسعید بن جبیر 
وجمهور آهل العلم. ۳۰۱/۱6 

- الوصية لوارث ]ذا اجازها الورئة: قا 

آبو عمر : 

جمپور العلماء علی آن الوصية لا توز 
لوارث علی حال من الاحوال الا آن یجیزها 
الورثة بعد موت الموصي فان آجازها الورثة 
بعد الموت فجمهور العلماء علی جوازها 
وممن قال ذلك مالك وسفیان والاوزاعي وأبو 
حنيفة والشافعي وأحمد بن حنبل وأبو ثور 
وقال ابن خویز منداد: 


وصیهة 
اختلف أصحابنا في الوصية للوارث فقال 
بعضهم : 

هي وصية صحيحة. وللوارث الخیار في 
(جازتها آر ردها» فان آجازوا فانما هو تنفیذ 
لما آوصی به المیت» وقال بعضهم: 

لیست وصیية صحیحثك فان آجازوا نهي 
عطية منهم مبتدأف وقال المزني وداود وأمل 
الظاهر : 

لا تجوز وان آجازها الورثت. وحسبهم آن 
یعطوه من آموالهم ما شاءوا. ۰۳۰۷/۱6 
۳۸۱/۸ 

آجمع فقهاء الامصار آن الوصية بأکثر من 
اللت اذا آجازها الورثة جازت وان لم 
یجزها الورئة لم یجز منها الا الثلث. وقال 
هل الظاهر : 

ان الوصية بأکثر من الثلت لا تجوز آجازها 
الورثة آو لم یجیزوها» وهو قول 
عبد الرحمان بن کیسان. والی هذا ذهب 
المزني . ۰۳۸۱/۸ ۳۸/۲6) 

۷- اجازة الورئة الوصية في حياة الموصي 
|ذا کانت لوارث : اختلف الفقهاء فی اجازة 
الورثة الوصية في حيا: الموصي |ذا آوصی 
لورئته أو باکثر من تلف واستأذنهم في ذلك 
وهو مریض . فقال مالك : 

[ذا کان مریضاً واستأذن ورئته في آن يوصي 
لوارث آو يوصي باکثر من ثلثه فأذنوا له وهو 
مریض محجور عن آکثر من ثلثه لزمهم ما 
آجازوا من ذلك» وقال الشوري وآبو حنيفة 
والشافعي وأصحابهم وأخمد وأکثر أمل 


العلم : 


لا یلزمهم حتی یجیزوا بعد موته» وسواء 
آجازوا ذلك فی مرضه آو صحته اذا کان ذلك 


في حیاته . 

واجمعوا آنهم لو آجازوا ذلك وهو صحیح 
لم یلزمهم . ۱ 

واجمعوا آنهم اذا آجازوا ما آوصی به 
مورثهم لوارث منهم. آو آجازوا وصیته بأکثر 
من الثلث بعد موته» لزمهم ذلك ولم یکن 
لهم آن یراجعوا في شيء منه قبض آو لم 
یقبض. وأن هذا لا یحتاج الی قبض عند 
جمیعهم. ۳۰۷/۱ ۳۰۸ 

۸ - رجوع الموصي في وصیته: قال آبو 
عمر: لا یختلف العلماء آن للانسان آن یغیر 
وصیته ویرجم فیما شاء منها الا آنهم اختلفوا 
من ذلك في المدبر. فقال مالك که : 

الأمر المجتمع علیه عندنا آن للانسان آن 
یغیر من وصیته ما شاء من عتاقة وغیرها الا 
التدبیر» وله آن ینقض وصیته کلها ویبدلها 
بغیرها. ویصنم من ذلك ما شاء الا التدبیر؛ 
فانه لا یتصرف فیه» قال آبو الفرج: 

فی العتاقة کالمعتق الی شهر؛ لانه أجل 
آت لا محالة. 

وقد آجمعوا آنه لا برجم في الیمین 
بالعتق. والعتق الی آجل. فکذلك المدیر 
وقال الثوري وساثر الکوفیین : 

(ذا قال الرجل: [ذا مت ففلان حر؛ فلیس 
له آن یرجم وان قال: ان مت من مرضي 
هذا ففلان حر فان شاء آن یبیعه باعه. فان لم 
پبعه فمات عتق فان صح فلا شيء له . 

فال آبو عمر : 


وضوء 


وان قال الرجل لعبده: فلان حر بعد 
موتي» وآراد الوصية. فله الرجوع عند مالك 
في ذلك» وان قال: فلان مدبر بعد موتي. لم 
یکن له الرجوع فیه وان آراد التدبیر بقوله 
الاول لم یرجع ایضاً عند آکثر آصحاب 
مالك . ۱ 

واختلف ابن القاسم وآشهب فیمن قال: 
عبدي حر بعد موتي» ولم یرد الوصية ولا 
التدبیر فقال ابن القاسم: هو وصية. وقال 
آشهب : 

هو مذبر ان لم یرد الوصية. وآما الشافعي 
وأحمد واسحاق وأبر ثور نکل هذا عندهم 
وصية. والمدبر عندهم وصية یرجع فیها» 
والمدبر وغیر المدبر من سائرها ینفذ بعد 
الموت في الثلث من الوصایا عندهم سوای 
یرجم صاحبه في ذلك کله. وفیما شاء منه الا 
آن الشافعي قال : 

لا یکون الرجوع في المدبر الا آن یخرجه 
من ملکه ببیع آو هبة» ولیس قوله قد رجعت 
رجوعاً» وان لم یخرج المدبر من ملکه حتی 
یموت فانه یعتق بموته» وقال في القدیم : 

یرجم في المدبر بما یرجع في الوصيت 
وأجازه المزني قیاساً علی !جماعهم علی 
الرجوع فیمن آوصی بعتقه» وقال آبو ثور : 

اذا قال: قد رجعت فی مدبري فلان بطل 
التدییر فان مات لم یعتق. 2۳۰۹/۱6 ۳۱۱ 

٩‏ - من یملك الثمرة بعد الوصية بالحائط: 
ر: بیع ۳۳ 

۰ - زکاة الفطر عن العبد الموصی برقبته 
لرجل : ر: زکاة الفطر ۱۰ 


وضوء: 
۱ - طهور فضل وضوء الرچل: ر: ماء ٩‏ 
۲ - وضوء الرجل بفضل وضوء المراأة 


والعکس : ر: ماء ۷ 
۳ - حکم الوضوء من جلد الميتة اذا دیغ : 
زر تبجاسة ۲۷ 


4 - هل یجب الوضوء عند النوم علی 
الحنب : ر: جنابة ۳ 

» - وضوء المستحاضة: ر: استحاضة ۶ 

" - غسل الیدین قبل [دخالهما في الاناء: 
کان مالك ین یستحب لکل من آراد الوضوء 
آن یغسل یده قبل آن یدخلها الانای وسواء 
کان علی وضوء آو علی غیر وضوء ولقد 
روی عنه آشهب في ذلك تأکیداً واستحباباً. 

وروی ابن وهب رابن نانع عن مالك في 
المتوضی یخرج منه ریح بحدثان وضوئه ویده 
طاهرة قال : 

یغسل یده قبل آن یدخلها الاناء آحب الي» 
قال ابن وهب : 

وقد کان قال لي قبل ذلك: ن کانت یده 
طاهرة فلا باس آن یدخلها في الوضوء قبل آن 
یغسلها. ثم قال لي: أحب الي آن یخسل یده 
(ذا آحدث قبل آن یدخلها في وضو وان 
کانت یده طاهرت وذکر ابن عبد الحکم عن 
مالك قال: 

من استیقظ من نومه و مس فرجه. آو کاذ 
جنبً آو امرأة حائضاً فأدخل آحدهم یده في 
وضوثه » فلیس دلك یضره الا آن تکون في یده 
نجاست کان ذلك الماء قلیلاً و کثیر ولا 
یدخل آحد منهم یده في وضوئه حتی یخسلها . 


وضوء 


وضوء 


تال آبو عمر : 

الفتهاء علی هذا کلهم یستحبون دلك» 
ویأمرون به فان آدخل یده أحد بعد قیامه من 
نومه في وضوئه قبل آن یخسلها» ویده نظيفة لا 
نجاسة فیها فلیس علیه شيء ولا یضر ذلك 
وضوء». وعلی ذلك آکثر أمل العلم فان 
کانت في یده نجاسة نظر لی الماء ورجع کل 
واحد من الفقهاء حیتئذ الی أصله في الماء - 
وکان الحسن البصري فیما روی عنه آشعث 
یقول : 

ٍذا استیقظ آحدکم من النوم فخمس یده في 
الاناء قبل آن یغسلها آهراق الماء. والی هذا 
ذمب آهل الظاهر فلم یجیزوا الوضوء به؛ لاه 
عندهم ماء منهي عن استعماله . 

هذا معنی النهي عن غمس الید فیه عندهم» 
کانه قال: |ذا استیقظ أحدکم من نومه فلا 
یدخل یده في اناء وضوثه. فان فعل فلا یتوضاً 
بذلك الماء» والی هذا المعنی ذهب بعض 
أصحاب داود» وتحصیل مذهب داود وأکثر 
اصحابه آن فاعل ذلك عاص |ذا کان بالنهي 
عالما والماء طاهر؛ والرضوء به جائز ما لم 
تظهر فیه نجاسة» وقد روی هشام عن الحسن 
قال: 

من استیقظ فغمس بده فی وضوئه فلا 
یهریقه.. وعلی هذا جماعة الفقهاء ۷ آن من 
ادخل یده في [ناء [ذا استیقظ من نومه قبل آن 
یخسلها فقد آساء عندهم |ذا کان عالماً بالخبر 
في ذلك ووضوهء» بذلك الماء جائز» ولیس 
علیه آن یهریقه |ذا کانت یده طاهرة. 

واختلف عن الحسن البصري أیضاً في 


الفرق بین نوم اللیل والتهار. فذکر المروزي 
عن اسحاق بن راهویه عن سهل بن یوسف 
عن بعض اصحابه عن الحسن آنه کان پساوي 
بین نوم اللیل والنهار في فسل الید. قال 
المروزي: 

قد روینا عن الحسن خلاف هذا بأثبت من 
هذا الاسناد» قال: حدئنا محمد بن عبد الله 
قال: حدثنا النضر بن شمیل قال: حدئنا 
آشعث عن الحسن آنه کان لا یجعل نوم النهار 
مثل نوم اللیل یقول : 

لا باس اذ استیقظ من نوم النهار آن یغمس 
یده في وضوثه» والی هذا ذهب آحمد بن 
ذکر آبو بکر الاثرم قال: 

سمعت آبا عبد ال يعني أحمد بن حنبل 
یسأل عن الرجل یستیقظ من نومه فیخمس یده 
في الاناء قبل آن یغسلها فقال : 

آما بالنهار فلیس به عندي بأس» وأما |ذا 
قام من 

النوم باللیل فلا یدخل یده في الرناء حتی 
یخسلها؛ لانه قال: «لا يدري آين باتت یده» 
قال: فالمبیت |نما یکون باللیل. قیل لابي 
عبد الّه فما یصنع بذلك الماء؟ قال: [ن صب 
الماء آبدله فهو آحسن وأسهل. 

قال آبو عمر : 

آما المبیت فیشبه آن یکون ما قاله أحمد بن 
حنبل صحیحاً فیه؛ لآن الخلیل قال في کتاب 
العین : 

البيتوتة دخولك في اللیل» وکونك فیه بنوم 
وبغیر نوم قال: ومن قال: بت بمعنی نمت ‏ 


وضوء 


وفسره علی النوم فقد آخطاً. قال: آلا تری 
آنك تقول: بت آراعي النجم معناه بت أنظر 
لی النجم؛ قال: فلو کان نوماً کیف کان ینام 
وینظر» وانما هو ظللت آراعي النجم قال: 
وتقول: باتهم ال باتة حسنة وباتوا بيتوتة 
صالحة. وأباتهم الامر بیاتاً کل ذلك دخول 
اللیل ولیس من النوم في شيء. وقال ٍسحاق 
ابن راهویه : 

لا ينبغي لاحد استبقظ لیلاً آو نهاراً الا آن 
یغسل یده قبل آن یدخلها الوضوی قال: 
والقیاس في نوم النهار آنه مثل نوم اللییل؛ 
قال : فاذا کان النائم لیلاً یجب علیه آن یخسل 
یده قبل آن یدخلها الاناء لما ورد من ذلك في 
الحدیث؛ فنوم النهار مشل نوم اللیل في 
القیاس . 

قال بو عمر : 

لا اعلم أحداً قال بقول الحسن. وأحمد بن 
حنبل في هذه المسألة غیرهما والناس علی 
ما ذکرنا عن اسحاق في التسوية بین نوم اللیل 
والنهار؛ فان آدخل یده في الاناء وهي طاهرة 
لا نجاسة فیها لم یضره عندهم ذلك» وعلی 
هذا جمهور علماء المسلمین من الصحابة 
والتابعین . ۲۵۲/۱۸ ۲۵۰ 

۷- السواك عند الوضوء: ر: سرا ۰۱ 
وصیام ۱۶ 

۸ المضمضة: المضمضة معروفة وهي 
آخذ الماء بالفم من الید. وتحریکه في الفم 
هي المضمضة ولیس (دخال الصبع» ودلك 
الاسنان بها من المضمضة في شيء. فمن شاء 
فعل ومن شاء لم یفعل ۰ ۱۱۷/۲۰ 


٩‏ - معتی الاستنشاق والاستتثار: الاستنشاق 
آخذ الماء بریح الانف من الکف» والاستنثار 
دنعه. ومحال آن یدفعه من لم یأخذه ففي 
الامر بالاستشار آمر بالاستنشاق فافهم» وعلی 
ما وصفت لك في الاستنشاق والاستنثار 
جمهور العلماء» وأصل هذه اللفظة في اللغة 
القذف یقال : نشر واستنثر بمعنی واحد وذلك 
[ذا قذف من آنفه ما استنشق مثل الامتخاط 
ویقال: الجراد نثرة الحوت. آي قذف به من 
آنفه. وقد وروی ابن القاسم وابن وهب عن 
مالك قال: 

الاستنثار آن بجعل پده علی آنفه ویستنثر . 
قیل لمالك: آیستنشر من غیر آن یضع یده علی 
آنفه؟ فانکر ذلك وقال: 

نما یفعل ذلك الحمار» وسئل مالك عن 
المضمضة والاستنثار مرة آم مرتین أم ثلائا؟ 
فقال : 

ما آبالی آي ذلك فعلت. وکل ذلك جائز 
عند مالك وجمیم آصحابه آن یتمضمض 
ویستنگر من غرفة واحدة. ۲۲۱/۱۸ - ۰۲۲۲ 
ء/۳۳ 

۰ - حکم الاستنشاق والاستنشار: فأما 
اختلانهم في حکمهما فان مالکا والشافعي 
وأصحایهما یقولون: 

المضمضة والاستنشاق سنة لیستا بفرض لا 
في الجنابة ولا في الوضوء وبذلك فا 
محمد بن جریر الطبري وهو قول الاوزاعي 
واللیث بن سعد وقتادة والحکم بن عتبة» وروي 
آیضاً عن الحسن البصري والزهري وربيعة 
ویحی بن سعید وفتادة والحکم بن عتبة . 


فمن توضاأً وترکهما وصلی فلا |عادة علیه 
عند واحد من هولاء المذکورین: وقال آبو 
حنيفة وأصحابه والثوري: 

هما فرض في الجنابة سنة في الوضوی 
فان ترکهما في غسله من الجنابة وصلی آعاد 
کمن ترك لمحت ومن ترکها في وضوثه وصلی 
فلا اعادة علیه . 

قال ابن آبي لیلی وحماد بن آبي سلیمان 
وهو قول سحاق بن راهویه: 

هما فرض في الغسل والوضوء جمیعاً 
وروي عن الزهري؛ وععلاء مثل هذا القول 
ایضاً؛ وروي عنهما مشل قول مالك 
والشافعي؛ وکذلك اختلف أصحاب داود 
فمنهم من قال: 

هما فرض في الفسل والوضوء جمیع 
ومنهم من قال : ن المضمضة سنة والاستنشاق 
فرض . وکذلك اختلف عن أحمد بن حنبل 
علی هذین القولین المذکورین عن داود 
وأصحابه ولم یختلف قول آبي ثور وأبي عبید 
آن المضمضة سنة والاستنشاق واجب قالا: 

فمن ترك الاستنشاق وصلی آعاد. ومن 
ترك المضمضة لم یعد. وکذلك القول عند 
آحمد بن حنبل في روایة. وعن بعض 
آصحاب داود. ۳۲/۶ - ۳۵ 

۱ - ترك الاستنشاق والاستننار 
والمضمضة: أجمع المسلمون طراً آن 
الاستنشاق والاستنثار من الوضوء» وکذلك 
المضمضة ومسح الأذنین. واختلفوا فیمن ترك 
ذلك ناسیاً آو عامداً. فکان آحمد بن حنبل 
یذهب الی آن من ترك الاستنثار في الوضوء 


وضوء 
ناسا آو عامداً آعاد الوضوء والصلاة» وبه 
قال آبر ثور وأبو عبید فی الاستنثار خحاصة 
وهو قول داود فی الاستنثار خاصة آیضاً 
وکان آبو حنیفة: والثوري» وأصحابهما 


یذهبون ٍلی ایجاب المضمضة والاستنشاق في 


الجنابة دون الوضوء وکانت طائفة توجبهما 
في الوضوء والجنابة - وآما مالك والشافعي 
والاوزاعي واکثر آمل العلم فزنهم ذهبوا (لی 
آن لا فرض في السوضوء واجب [لا ما 
ذکره الّه کل في القرآن وذلك : غسل الوجه 
والیدین ٍلی المرفقین؛ ومسح الراس؛ وغسل 
الرجلین. ۲۲۹/۱۸ 

۲ - فرائض الوضوء: [أجمع العلماء] 
علی آن غسل الوجه والیدین الی المرفقین» 
والرجلین الی الکعبین؛ ومسح الرآس فرض 
ذلك کله لأمر ال به ني کتابه المسلم عند 
قيامه الی الصلاة اذا لم یکن متوضناً لا 
خلاف علمته في شيء من ذلك الا في مسح 
الرجلین وغسلهما. ۳۱/۶ 
واختلفوا فی المضمضة والاستنثار» فقالت 
طائفة : ۱ 

ذلك فرض وقال آخرون: ذلك سنة 
وقال بعضهم : 

المضمضة سنة والاستنثار فرض .۰ ۳۲/۶ 

۳ - غسل الوجه: الرجه مأخوذ من 
المواجهة» وهو من منابت شعر الرأس الی 
العارض والذقن والاذنین وما آقبل من 
اللحیتین. وقد اختلف في البیاض الذي بین 
الاذن والعارض في الوضوء . فروی ابن وهب 
عن مالك فال : 


لیس ما خلف الصدغ الذي من وراء شعر 
اللحية لی الآذن من الوجه. وقال الشافعيي: 

یخسل المتوضی وجهه من منابت شعر رأسه 
(لی اصول آذنیه ومنتهی اللحية الی ما آقبل من 
وجهه وذقنه. فان کان آمرد غسل بشرة وجهه 
کلها. وان نبتت لحیته وعرضاه آفاض علی 
لحیته وعارضیه» وان نم بصل الماء الی 
البشرة وجهه التي تحت الشعر آجزأه |ذا کان 
شعره کثیراْ. 

قال آبو عمر: 

قد آجمعوا آن المتیمم لیس علیه آن یمسح 
ما تحت شعر عارضیه فقضی اجماعهم في 
ذلك علی مراد ال منه؛ لآن ال آمر المتیمم 
یمسح وجهه کما آمر المتوضیع بغسله وهذا 
الذي ذکرت لك علیه جماعة العلماء. وقال 
آحمد بن حنبل : 

غسل الوجه من منابت شعر الرأس لی ما 
انحدر من اللحیین والذفن والی أصول 
الأذنین» ویتعاهد المفصل ما بین اللحیین 
والاذن وقال آبو حنيفة وأصحابه: 

البیاض الذي بین الیذار وبین الاأذن من 
الوجه وغسله واجپ. 

تال آبر عمر: 

لا اعلم من فتهاء الأمصار قال بما رواه 
اپن وهب عن مالك في ذلك ولقد قال بعض 
آمل المدينة وبعض آهل العراق : 

ما آقبل من الاذنین فمن الوجه وما آدبر 
منهما فمن الرأس فما دون الذنین الی الوجه 
آحری بذلك . ۱۱۸/۲۰ - ۱۱۹ 


۱ - تخلیل اللحية في الوضوء والفسل : 


وضوده 
اختلف العلماء في تخلیل اللحية والذقن. 
فذهب مالك والشافعي والثوري والأوزاعي 
الی آن تخلیل اللحية لیس بواجب في 
الوضوء وقال مالك وأصحابه وطائفة من 
هل المدينة : 

ولا في غسل الجنابة لا یجب تخلیل اللحية 
ایض وقال الشافعي وآبو حنيفة وأصحابهما 
والغوري والأوزاعي واللیث وأحمد بن حنبل 
واسحاق بن راهویه وأبو ثور وداود والطبري 
واکثر هل العلم : 

تخلیل اللحية في غسل الجنابة واجب ولا 
یجب ذلك عندهم في الوضوء. - وأظن مالکا 
ومن قال بقوله ذهبوا (لی آن الشعر لا یمنع 
وصول الماء لرقة الماء وتوصله لی البشرة من 
غیر تخلیل |ذا کان هناك تحريك وال اعلم» 
وقد ذکر ابن عبد الحکم عن مالك قال: 

ویحرك اللحية في الوضوء ان کانت کبیرة 
ولا یخللها» وآما في الغسل فلیحرکها وان 
صغرت وتخلیلها أحب لینا» وذکر ابن القاسم 
عن مالك قال: 

یحرك المتوضی ظاهر لحیته من غیر آن 
یدخل یده فیها قال: وهي مثل أصابع الرجل 
پعني آنها لا تخلل» وقال محمد بن عبد ال بن 
عبد الحکم: 

تخلیل اللحية واجب في الوضوء والغسل - 
قال: سمعت مالکاً پذکر تخلیل اللحية فیقول : 

یکفیها ما یمسها من الماء مم غسل الوجه 
- وکان الاوزاعي یقول: 

لیس تحريك العارضین وتخلیل اللحية 


بواچپ - 


وضوء 

وذکر ابن خویز منداد آن الفقهاء اتفقوا 
علی آن تخلیل اللحية لیس بواجب في الوضوء 
الا شيء روي عن سعید بن جبیر . 

الذي روي عن سعید بن جبیر قوله : 

ما بال الرجل یغسل لحیته قبل آن تنبت 
فٍذا نبتت لم یفسلها وما بال الامرد یخسل ذقنه 
ولا یغسله ذو اللحیة. وقال الطحاوي : 

التیمم واجب فیه مسح البشرة قبل نبات 
الوضوع وفال سحنون عن اپن القاسم : 

هل سمعت بعض آمل العلم یقول: |ن 
اللحية من الوجه فلیمر علیها الماء؟ قال 
مالك : 

وتخلیلها في الوضوء لیس من آمر الناس؛ 

آرآیت من غسل وجهه ولم یمر الماء علی 
وعلیه الاعادة. 

واختلف قول الشافعي فیما ینسدل من شعر 
اللحية فقال مرة: 

آحب الي آن یمر الماء علی ما سقط من 
اللحية عن الوجه. فان لم یفعل ففیها قولان 
قال: یجزیه في آحدهما ول یجزیه في الاخر؛ 
قال المزني : 

یجزیه آشبه بقوله؛ لانه لا یجعل ما سقط 


من جعل غسل اللحية کلها واجباً جعلها 
وجهك واه قد آمر بخسل الوجه آمراً مطلفا 
علیه اسم وجه فواجب غسله؛ لأن الوجه 


مأخوذ من المواجهة. وغیر ممتنع آن تسمی 
اللحية وجهاً فوجب غسلها بعموم الظاهر؛ ‏ 
لانها بدل من البشرة» ومن لم یوجب غسل ما 
انسدل من اللحية ذهب الی الاصل المأمور 
بخسله: البشرة» وانما وجب غسل اللحية؛ 
لانها ظهرت فوق البشرة وصارت البشرة باطنا 
وصار الظاهر هو اللحية فصار غسلها بدلاً من 
البشرة وما انسدل من اللحيه لیس تحته ما 
یلزم غسله فیکون غسل اللحية بدلاً منه کما آن 
جلد الرأس مأمور بمسحه فلما نبت علیه 
الشعر ناب مسح الشعر عن مسح الرأس؛ لانه 
ظاهر بدل من الرأس الباطن تحته وما انسدل 
من الرأس وسقط فلیس تحته بشرة یلزم 
مسحهاء ومعلوم آن الراس سمي رأساً لعلوه 
ونبات الشعر فیه وما سقط من شعره وانسدل 
فلیس برس فکذلك ما انسدل من اللحية فلیس 
بوجه وال آعلم. ولاصحاب مالك آیضاً في 
هذه قولان کأصحاب الشافعي سواء وال 
المستعان. ۱۱۹/۲۰ - ۱۲۲ 

۵ - |دخال المرفقین في الفسل : وأما 
ادخال المرفقین فی الغسل فعلی لك آکثر 
العلماء» وهو مذهب مالك والشافعی وأحمد 
وابي حنيفة واصحابه الا زفر فانه اختلف عنه في 
ذلك. فروي عنه آنه یجب غسل المرافق مع 
الذراعین» وروي عنه آنه لا یجب دلك وبه 


قال الطبري وبعض أصحاب داود وبعض 
المالکیین ایضاً ومن صحاب داود من قال 
بوجوب غسل المرفقین مع الذراعین. ۱۲۲/۲۰ 

٩‏ - مسح الرأس: وآما المسح بالرأس 
فقد آجمعوا آن من مسح برأسه کله فقد أحسن 
ونعل آکمل ما یلزمه وکلهم یقرل یمسح 
الرأس مسحهة واحدة موعبة کاملة لا یزید 
علیها الا الشانعي فانه قال: آکمل الوضوء آن 
یتوضاً ثلاثاً ثلاثاً کلها سابغت ویمسح برأسه 
ثلائاً» وروي مسح الراس ثلائاً عن آنس 
وسعید بن جبیر وعطاء وغیرهم وکان ابن 
سیرین یقول : 

یمسح رأسه مرتین؛ وکان مالك یقول في 
المسح الراس : 

یبدا بمقدم رأسه ثم یذهب بیده (ٍلی موخره 
ثم یردهما الی مقدمه - [وبهذا] یقول ایضا 
الشافعي وأحمد وکان الحسن بن حي یقول: 

یبدا بمژخر الرأس» وروي عن ابن عمر 
آنه کان یبدا من وسط رأسه ولا یصح. ۲۰/ 
۳ - ۱۲ 

۷ - مسح بعض الرآس: اختلف الفقهاء 
فیمن مسح بعض الرأس» فقال مالك: 

الفرض مسح جمیع الرأس؛ وان ترك شین 
منه کان کمن ترك غسل شيء من وجهه. هذا 
هو المعروف من مذهب مالك وهو قول ابن 
علیت قال این علیه : 

قد آمر ال بمسح الراس في الوضوء کما 
آمر بمسح الوجه في التیمم؛ وأمر بخسله. في 
الوضوء. ۱ 

وقد آجمعوا آنه لا یجوز غسل بعض الوجه 


وضوء 
فني الوضوء ولا مسح بعضه في التیمم 
فکذلك مسح الرأس . قال: 

وقد آجمعوا علی آن الرأس یمسح کله؛ 
ولم یقل آحد |ٍن مسح بعضه سنة وبعضه 
فريضة. فلما آجمعوا آن لیس مسح بعضه ستة 
دل علی آنه کله فريضة مسحه وال اعلم. 
۱۳5/۲۰ 

هذا هو المشهور من مذهب مالك لکن 
آصحابه اختلفوا في ذلك فقال آشهب: 

یجوز مسح بعض الرأس وذکر آبو الفرج 
المالكي قال : 

اختلف متأخروا آصحابنا في ذلك فقال 
بعضهم : 

لا بد آن یمسح کل الرأس او آکثره حتی 
یکون الممسوح آکثر الرأس فیجزی ترك 
ساثره . 

قال آبو عمر: 

هذا قول محمد بن مسلمة وزعم الأبهري 
آنه لم یقله غیره من المالکیین قال آبو الفرج: 

وقال آخرون: اذا مسح الثلث فصاعدا 
آجزاه وان کان المتروك هو آکثر قال: وهذا 
آشبه القولین عندي وأولهما من قبل آن الثلث 
فما فوقه قد جعله في حیز الکثیر في غیر 
موضع من کتبه ومذهبهی وزعم الابهري آنه لم 
یقل احد من آصحاب مالك ما ذکره آبو الفرج 
عنه وأن المعروف لمحمد بن مسلمة؛ ومن 
قال بقوله آن الممسوح من الرأس [ذا کان 
الاکثر والمتروك منه الاقل جاز علی اصل 
مالك فی آن الثلث یسیر مستندر عنده في کثیر 
من اصول مسائله ومذهبه . 


وضوء 


وضوء 


قال آبو عمر : 

ما ذکره آبو الفرج خارج علی أصل مالك 
في آن الثلث کثیر في مسائل کثيرة من مذهبه» 
وکذلك ما ذکره الأبهري آیضاً؛ لآن الثلت 
عنده فی آشیاء کثیر وأشیاء قلیل» ولیس هذا 
موضع ذکرها . وآما الشافعي فقال: 

الفرض مسح بعض الرأس . لم یحد؛ وهو 
قول الطبري» وقد روي عنهما |ٍن مسح ثلث 
الرأس فصاعدا أجزأً - وقال آبو حنيفة 
وأصحابه: ([ن مسح المتوضیم ربع رأسه آجزا 
وییداً بمقدم رأسه اٍلی موخره. 

واختلف آصحاب داود فتال بعضهم: 

مسح الرأس کله واجب فرضاً. کقول 
مالك وقال بعضهم : 

المسح لیس شأنه في اللسان الاستیعاب» 
والبعض یجزی» وقال الشوري والاوزاعي 
واللیث : 

یجزی مسح الرأس» ویمسح المقدم وهو 
قول آحمد وقد قدمنا عن جمیعهم آن مسح 
جمیم الرأس أحب الیهم؛ وکان ابن عمر 
وسلمة بن الاکوع یمسحان مقدم رژرسهما 
وعن جماعة من التابعین (جازة مسح بعض 
الرأس. ۱۲۵/۲۰ - ۱۲۸ 

۸ - مسح الرأس ببلل اللحیة: روي عن 
علي بن آبي طالب وابن عمر وأبي آمامة 
وعطاء بن آبي رباح والحسن البصري والنخعي 
ومکحول والزهري آنهم قالوا فیمن نسي مسح 
رأسه فوجد في لحیته بللاً آنه: 

یجزثه آن یمسح بذلك البلل رأسه. فهژلاء 


کلهم آجازوا الوضوء پالماء المستعمل» وأما 


مالك والشافعي وآبو حنيفة ومن قال بقولهم 
فلا یجوز عندهم لمن نسي مسح رأسه ووجد 
في لحیته بللاً آن یمسح رأسه بذلك البلل» 
ولو فعل لم یجزئه. وکان کمن لم یمسح 
وکان علیه الاعادة لکل ما صلی بذلك الوضوء 
عندهم؛ لاأنه ماء قد آدي به فرضاً فلا يدي 
به فرضاً آخر کالجمار وشبهها. 

قال آبو عمر: 

الجمار مختلف فی ذلك منها. 1۳/۶ - 
وا 

٩‏ - مسح الأذنین: وأما اختلاف العلماء 
في حکم الأذنین في الطهارة فان مالکاً قال 
فیما روی عنه ابن وهب وابن القاسم وآشهب 
وغیرهم : 

الاذنان من الرأس. الا آنه قال: 

یستأنف لهما ماء جدید سوی الماء الذي 
یمسح به الرآس فوافق الشافعي في هله؛ 
لآن الشافعي قال: 

یمسح الأذنین بماء جدید» کما قال مالك 
ولکنه قال: 

هما سنة علی حیالهما لا من الوجه ولا من 
الراس. وقول آبي ثور في ذلك کقول الشافعي 
سواء حرفاً بحرف» وقول احمد بن حنبل 
کتول مالك سواء في قوله الأذنان من الرأس؛ 
وفي آنهما یستانف لهما ماء جدید. وقال 
الثوري وأبو حنيفة وأصحابه : 

الأذنان من الرأس یمسحان مع الرأس بماء 
جذید وروي عن جماعة من السلف مثل ذلك 
القول من الصحابة والتابعین وقال ابن شهاب 
الزهري : 


وضوء 


الاذنان من الوجه. وقال الشعبي : 

ما آقبل منهما من الوجه وظاهرهما من 
الراس وبهذه القول قال الحسن بن حي 
واسحاق بن راهویه : 

[ن باطنهما من الوجه وظاهرهما من 
الرأس وحکیا عن آبي هریرة هذا القول وعن 
الشافعي والمشهور من مذهبه ما تقدم ذکره 
رواه المزني والربیع والزعفراني والبويطي 
وغیرهم وقد روي عن آحمد بن حنبل مثل 
قول الشعبی وا(سحاق فی هذا یضاً وقال 
داود: ۱ ۱ 

ان مسح آذنیه فحسن وان ثم یمسح فلا 
شيء علیه» وأهل العلم یکرهون للمتوضی 
ترك مسح آذنیه ویجعلونه تارك سنة من سنن 
النبي ء ولا بوجبون علیه الاعادة الا 
(سحاق بن راهویه فانه قال: 

ان ترك مسح آذنیه عامدا لم یجزه. وقال 
آحمد بن حنبل : 

(ن ترکهما عمداً آحیبت آن یعید» وقد کان 
بعض آصحاب مالك یقول : 

من ترله سنة من سنن الوضوء آو الصلاة 
عامداً آعاد. وهذا عند الفقهاء ضعیف» ولیس 
لفائله سلف» ولا له حظ من النظر ولو کان 
کذلك لم یعرف الفرض الواجب من غیره 
وقال بعضهم : 

من ترك مسح آذنیه فکأنه ترك مسح بعض 
رأسه. وهو من یقول بأن الفرض مسح بعض 
الراس وأنه یجزی] المتوضی مسح بعضه 
وقوله هذا کله لیس علی أصل مذهب مالك 
الذي یقتدی به. ۳۸۳۱/۶ 


قال بو عمر: 

المعنی الذي یجب الوقوف علی حقیقته في 
الاذنین آن الرأس قد رأینا له حکمین فما 
واجه منه کان حکمه الغسل. وما علا منه 
وکان موضعاً لنبات الشعر کان حکمه المسح؛ 
واختلاف الفقهاء في الأذنین نما هو هل 
حکمهما المسح کحکم الرأس آر حکمهما 
الغسل کغفسل الوجه؟ آو لهما من کل واحد 
منیما حکم آو هما من الرأس فیمسحان معه؟ 
فلما فال وله فی هذا الحديیث حدیت 
الصنابحي : «فزذا مسح برأمه خحرجت الخطایا 
من آذنیه» فاتی بذکر الاذنین مع الرآس» ولم 
یقل |ذا غسل وجهه خحرجت الخطابا من آذنیه 
علمنا آن الأذنین لیس لهما من حکم الوجه 
شي+؛ لانهما لم یذکرا معه» وذکرا مع الرأس 
نکان حکمهما المسح کحکم الرآس فلیس 
بصح من الاختلاف في ذلك عندي الا 
مسحهما مع الرأس بماء واحد واستثناف الماء 
لهما في المسح. فان هذین القولین محتملان 
للتأویل وآما قول من آمر بغسلهما آو سل 
بعضهما فلا معنی له. وذلك مدفوع بحدیث 
الصنابحي هذا مع ما روي عن النبي ی ني 
مسحهما وباله التوفیق. ۱/6 - 1۲ 

۰ - غسل الکمبین مع الرجلین: والقول 
عند العلماء علی ما قدمنا في آصولهم في 
دخول المرفقین في الذراعین؛ کذلك القول 
عندهم في دخول الکعبین في غسل الرجلین» 
وجملة قول مالك وتحصیل مذهیه آن المرفقین 
ان بقي شيء منهما مع القطم غسلاء قال: 
وآما الکعبین فهما باقیان مع القطع» ولا بد 


وضوء 


من غسلهما مع الرجلین. هذا هو المختار من 
المذهب؛ والکعبان هما الناتثان في أصل 
الساق» وعلی هذا مذهب الشافعي وأحمد بن 
حنبل وداود بن علي فني الکعبین وأما 
العرقوب فهو مجمع مفصل الساق والقدم 
قال بو جعفر الطحاوي: 

کل مفصل عند العرب کمب. وقال: 
للناس في الکعبین ثلائة أقوال . 

فالذي یذهب لیه محمد بن الحسن آن في 
القدم کعباً وفي الساق کعباً. ففي کل رجل 
کعبان. قال: وغیره یقول: 

في کل قدم کعب وموضعه ظهر القدم مما 
يلي الساق قال: وآخرون یقولون: 

الکعب هو الداثر بمغرز الساق» وهو 
مجتمع العروق من ظهر الدم الی العراقیب 
قال: والعرب تقول الکعبان هما العرقوبان. 
2۰ ۱۳۰ 

۱ - تخلیل آصابع الرجلین: قال ابن 
وهب عن مالك : 

لیس علی آحد تخلیل آصابع رجلیه في 
الوضوء ولا في الغسل ولا خیر في الجفاء 
والغلو. فال ابن وهب : 

تخلیل آصابم رجلیه في الوضوء مرغوب 
فیه ولا بد من ذلك في سابع الیدین؛ وأما 
آصابع الرجلین فان لم یخللها فلا بد من 
ایصال الماء ٍلیهما. وقال ابن القاسم عن 
مالك : 

من لم بخلل أصابع رجلیه فلا شيء علیه . 
وقال محمد بن خالد عن ابن القاسم عن 
مالك فیمن توضاً علی نهر فحركك رجلیه آنه لا 


یجزیه حتی یخسلهما بیدیه قال ابن القاسم: 

وان قدر علی سل احداهما بالاخری 
آجزاه - وقد کان مالك ی في آخر عمره 
بدلك آصابع رجلیه بأصابع یدیه لحدیث حدثه 
ابن وهب. ۲۵۷/۲ - ۲۵۸ 

۲ - حکم ترتیب فرائض الوضوء علی ما 
رتبه ال ونسق بعضه علی بعض بالواو ني 
کتابه من آية الوضوء: وهذا موضع اختلف 
فیه العلماء وأمل الامصار وأهل العربیة . 

فمذهب مالك فی آأکثر الروایات عنه 
راشهرها آن الواو لا توجب التعقیب. ولا. 
تعطي رتبة» وبذلك قال أصحابه. وهو قول 
آبي حنيفة وأصحابه والثوري والاوزاعي 
واللیث بن سعد والمزني صاحب الشافعي 
ودارد بن علي قالوا فیمن غسل ذراعیه آو 
رجلیه قبل آن یخسل وجهه. آو قدم سل 
رجلیه قبل غسل یدیه. آو مسح برأسه قبل 
غسل وجهه : 

ٍن ذلك یجزثه الا آن مالکاً یستحب لمن 
نکس وضوءه ولم یصل آن یستأنف الوضوء 
علی نسق الاية ثم بستأنف صلاته. فان صلی 
لم يأمره باعادة الصلاءة لکنه یستحب له 
استثناف الوضوء علی نسق لما یستقبل ولا 
یری ذلك واجباً علیه. هذا هو تحصیل مذمب 
مالك وقد روی علي بن زیاد عن مالك قال: 

من غسل ذراعیه ثم وجهه ثم ذکر مکانه 
آعاد غسل ذراعیه وان لم یذکر حتی صلی 
آعاد الوضوء والصلاة. قال علي: ثم قال بعد 
ذلك . لا یعید الصلاة» ویعید الوضوء لما 


وضوء 


وذکر آبو مصعب عن مالك وأهل المدينة 
آن من قدم في الوضوء پدیه علی وجهه ولم 
یتوضاً علی ترتیب الاأية فعلیه الاعادة لما صلی 
بذلك الوضوء. وکل من ذکرنا من العلماء مع 
مالك پستحب آن یکون الوضوء نسقاً. ۸۰/۲ 

وأما الذین ذهبوا الی ابطال وضوء من لم 
یأت بالوضوء علی ترتیب الاية بایطال ‏ صلاته 
ان صلی بذلك الوضوء المنکوس منهم 
الشافعي» وساثر آصحابه ای وله 
المزني» ومنهم آحمد بن حنبل» وآبو عبید 
القاسم بن سلام» واسحاق بن راهویه؛ وآبو 
ثور» والیه ذهب آبو مصعب صاحب مالك 
ذکره فی مختصره وحکاه عن آهل المدينة 
رمالك معهم. ۸۱/۲ - ۸۲ 

۳ - الفسل ثلاث مرات : الثلاث - في 
ساثر عضاء الوضوء آکمل الوضوء وا 
وما زاد فهو اعنداء ما لم تکن الزيادة لتمام 
نقصان» وهذا ما لا خلاف فیه - آما سل 
الوجه ثلائاً فهو الکمال والخسلة الواحدة ذا 
عمت تجزی باجماع العلماء. ۱۱۷/۲۰ 

کان مالك لا یحد في الوضوء واحدة ولا 
ائتین ولا ثلائاً وکان یقول : 

انما هو الخسل وما آعم من دلك آجزاً 
والرجلان وساثر الاعضاء سواء. ۱۲۹/۲۰ 

6 - التیامن: وأما غسل الیدین فقد 
آجمعوا آن الافضل آن یغسل الیمنی قبل 
الیسری . 

وأجمعوا آن رسول ا 
یتوضاً» وکان ی بحب التيامن في آمر 
في وضوثه وانتعاله وغیر ذلك من آمره. 


عةٍ کذلك کان 
هو کله 


وکذلك أجمعوا آن من سل یسری یدیه 
قبل یمناه آنه لا اعادة علیه» وروینا عن علي 
وابن مسعود آنهما قالا: ۱ 

لا تبالي بأي يديك بدأت. ۱۲۲/۲۰ 

۰ - تحريك الخاتم : قال معن بن عیسی : 
سالت عبد العزیز بن آبی سلمة عن اجالة 
| الخاتم عند الوضوه. فقال + 

(ن کان ضبقاً ناجله. وان کان سلسا 
فأتره. ۱۲۲/۲۰ 

٩‏ - الشك في الحدث : [قال مالك]: من 
شك في الحدث بعد یقینه بالوضوء فعلیه 
الوضوء. ولم یتابعه علی هذا القول حد من 
آمل الفقه علمته الا آصحابه ومن قلدهم في 
ذلك ‏ وقد قال أٌ بو الفرج : 

لنْ ذلك استحباب واحتیاط منه» وخالف 
عبد ال بن نافع مانکاً في هذه المسالة فقال : 

لا وضوء علیه . وقال ابن خویز منداد: 

اختلفت الرواية عن مالك فیمن توضاً ثم 
شك هل أحدث ام لا؟ فقد قال: علیه 
الوضوء. وقد قال: 

لا وضوء علیه. وهو قول سائر الفقهاء. 

قال آبو عمر: 

مذمب الشوري وأبي حنيفة وأصحابه 
والاأوزاعي والشافعي ومن سلك سبیله البناء 
علی الاصل حدثاً کان آو طهارة» وهو قول 
حمد بن حنبل واسحاق وآبي ثور وداود بن 
علي وأبي جعفر الطبري» وقد قال مالك : 

انه [ن عرض له ذلك کثیراً نهو علی 
وضوله. . . 
وأجبع العلماء آن من یقن بالحدث وشك 


في الوضوء آن شکه لا یفید فائدة. وأن علیه 
الوضوء فرضاً؛ وهذا یدلك علی آن الشك 
عندهم ملفی. وأن العمل علی اليقین عندهم؛ 
وهذا أصل کبیر في الفقه فتدبره وقف علیه . 
۵ ۰2۵ ۲۷ 

۷ - هل النوم حدث؟: اختلف العلماء 
في النوم هل هو حدث کساثر الاحداث آم له 
حکم منفرد في ذلك؟ 

فجملة مذهب مالك آن کل نائم استثقل 
نوم وطال نومه علی أي حال کان فقّد وجب 
علیه الوضوء. وقال مالك : 

من نام مضطجعاً و ساجداً فلیتوضاٌ؛ ومن 
نام جالساً فلا وضوء علیه الا آن یطول. وهو 
قول الأوزاعي وربيعة والاوزاعي في رواية 
الولید بن مسلم. قال: 

من نام قلیلاً لم ینتقض وضو فان تطاول 
ذلك توضاً. وبه قال آحمد بن حنبل؛ وروی 
الولید بن مسلم عن الاوزاعي آنه سأل این 
شهاب الزهري عن الرجل ینام جالساً حتی 
یستثقل قال : 

[ذا استثقل نوماً فانما نری آن یتوضا» وأما 
من کان نومه غراراً ینام ویستیقظ ولا یغلبه 
النوم» فان المسلمین قد کان ینالهم ذلك ثم 
لا یقطعون صلاتهم ولا یتوضوون منه. قال 
الولید : 

وسمعت آبا عمرو يعني الاوزاعي یقول: 

ذا استثقل نوماً توضاًٌ. وروی محمود بن 
خالد عن الاوزاعي قال: 

لا وضوء من النوم» وان توضاأً ففضل آخذ 
به وان ترك فلا حرج؛ ولم یذکر عنه الفضل 


بین آحوال النائم. وسئل الشعبي عن النوم 
فقال : ان کان غراراً لم ینقض الطهارة. 

قال آبو عمر : 

الغرار هو القلیل من النوم قال جریر : 
ما بال نومك بالفراش غرارا 

لو کان قلبك یستطیع لطارا 

وقال آبو حنيفة وأصحابه : 

لا وضوء لا علی من نام مضطجما آو 
متورکاً . وقال آبو یوسف: 

ان تعمد النوم في السجود فعلیه الوضوء. 
وقال الثوري والحسن بن حي: 

لا وضوء الا علی من اضطجع» وهو قول 
حماد والحکم وابراهيم وجاء عن عمر بن 
الخطاب : 

ٍذا نام آحدکم مضطجعاً فلیتوضاً - وقال 
اللیث این سعد : 

ذا تصنع للنوم جالساً فعلیه الوضوء؛ ولا 
وضوء علی القائم والجالس اذا غلبه النوم 
توضاً . وقال الشافعي : 

علی کل نائم الوضوء الا الجالس وحده 
فکل من زال عن حد الاستواء ونام فعلیه 
الوضوی وسواء نام قاعداً آو ساجداً آو قائما 
آو راکعاً آو مضطجما. وهو قول الطبري 
وداود بن علي. ۲8۱/۱۸ - ۲46 

وقال المزني صاحب الشافعي : 

النوم حدث, وقلیله وکثیره یوجب الوضوء 
کساثر الاحداث ۰ ۲۵/۱۸ 

۸ - هل لمس الرجل امرأته ینقض 
وضوءه؟: وأما اختلاف العلماء في الملامسة 
التي تنقض الطهارة وتوجب الوضوء علی من 


آراد الصلاة فاختلاف فدیم وجدناه عن 
السلف والخلف» ونحن نورد منه ومن وجوه 
آقاویلهم فیها ما فیه كفاية ان شاء ال . 

قال سفیان الثوري وأبو حنيفة وأکثر آمل 
العراق وطائفة من آأمل الحجاز الملامسة التي 
ذکر ال عز وجل في کتابه في قوله: «اَز 
مس اس [النساء: 4۳] ار لامستم# 
علی ما قری من ذلك کله هي الجماع نفسه 
الموجب للغسل وآأدنی ذلك مس الختان وأما 
ما کان دون ذلك من القبلة والجسة وغیرها 
فلیس من الملامسته ولا ینتقضر الرضوی 
وهو مذهب ابن عباس ومسروق وعطاء 
والحسن» وطاووس وروي عن علي بن آبي 
طالب مثل لك . وقال الثوري : 

من قبل امرأته وهو علی وضوء لم آر علیه 
وضوعءا. وقال آبو حنيفة وأبو یوسف و محمد : 

من قبل امرأته آو باشرها آو لامسها 
بشهوة و لغیر شهوه فلا وضوء علیه الا آن 
ینتشر؛ ومن قصد مسها لشهوة لیس بینهما 
ثوب فمسها وانتشر فان کان هذا انتقض 
وضوژه عند آبي حنيفة وأبي یوسف. وقال 
محملد : 

لا پنتقضر وضوژه الا آن یخرج منه مذي 
آو غیره. وقد قال الاوزاعي في الذي یقبل 
امرآته: ان جاء يسألني قلت: یتوضاً وان لم 
یتوضأً لم آعب علیه. وقال في الرجل یدخل 
رجلیه في ثیاب امرأته فیمس فرجها آو بطنها : 
لا ینقضر ذلك و ضوءه. ۱۷۳۵/۱ 

وقال آبو ثور: لا وضوء علی من قبل 


وضوء 
العراق : 


اللمس ما دون الجماع مشثل: القبلق 
والجسة. والمباشرة بالید» ونحو ذلك مما 
دون الجماع» وهو مذهب مالك وأصحابه 
والأوزاعي والشافعي واصحابه وأحمد بن 
حنبل واسحاق الا آنهم اختلفوا في معنی 
اعتبار الْلذة علی ما نذکره بعد في هذا الباب 
ن شاء اه وممن روي عنه آن اللمس ما 
دون الجماع: عمر؛ واین مسعود؛ واین عمر» 
وجماعة من التابعین بالمدينة والكوفة والشام. 
۱۱ 

ثم اختلف القائلون بأن اللمس ما دون 
الجماع فقال بعضهم : 

انما اللمس الذي یجب منه الوضوء آن 
یلمس الرجل المرأة لشهوة: فان لمسها لخیر 
شهوة فلا وضوء علیه. هذا مذهب مالك 
وأصحابه» وبه قال آحمد بن حنبل واسحاق بن 
راهویه» وروي ذلك عن النخعي والشعبي - 
وروی عیسی بن دینار عن ابن القاسم عن 
مالك في المریض تخمز امرأته رجلیه أو 
رأسه : 

لا وضوء فیه الا آن یلتذا. قال: ولا 
وضوء علیها وان تماسا الا آن یلتذا. قال: 
والجسة من فوق الثیاب ومن تحته سواء [ن 
کان للذة . وقال علي ابن زیاد عن مالك : 

|ٍن کان الغوب کثیفاً فلا شيء علیه. وان 
کان خفیفاً فعلیه الوضوء. 

وجمله مذهب مالك آن من التذ من 


الملامسین فعلیه الوضوء المرأة والرجل في 
ذلك سواء. وقال عبد الملك بن الماجشون: 

من تعمد مس امرأته بیده ملاعبة فلیتوضاً 
التذ آم لم پلتذ. وقال الشافعي بمصر : 

[ذا آفضی الرجل بیده ٍلی امرأته آو ببعض 
جسده لا حائل بینهما وبینه لشهوة ولغیر شهوة 
وجب علیه الوضوی وکذلك ان لمسته هي 
وجب علیها وعلیه الوضوء وسواء في دلك 
آأي بدنیهما آفضی اٍلی الاخر اٍذا مست البشرة 
البشرة الا الشعر خاصة فلا وضوء علی من 
مس شعر امرأته لشهوة کان آو لخیر شهوت 
والشعر مخالف للبشرة. ولر احتاط فتوضاً اذا 
مس شعرها کان حسناً» ولو مسها بیده آو 
مسته پیدها من فوق الثوب فالتذ! لذلك آم لم 
پلتذا لم یکن علیهما شيء حتی یفضیا لی 
البشرة. قال: ولا معنی للذة من فوق الثرب 
ولا من تحته» ولا معنی للشهوة في القبلة 
وانما المعنی للفعل . قال بو عبد اه محمد بن 
نصر المروزي: 

نهذا مذهب الشافعي فیمن وافقه من 
اصحابه وهو قول مکحول والاوزاعي 
وسعید بن عبد العزیز وجماعة. هکذا حکی 
المروزي عنهم. : 

وأما الطبري فذکر عن الاوزاعي ما تقدم 
ذکرنا له وکذلك ذکر الطحاوي أیضاً عن 
الاوزاعي کما حکی الطبري آن لمس المرأة 
لا وضوء فیه علی حال. ۱۷۹/۲۱ -۰ ۱۸۰ 

فال آبو عمر : 

الصحیح في هذا الباب ما ذمب الیه مالك 
والقائلون بقوله واله اعلم؛ لآن الصحابة ٌّ 


وضوء 


لم یأت عنهم في معنی الملامسة الا قولان. 

آحدهما : الجماع . 

والآخر: ما دون الجماع. والقائلون منهم 
بانه ما دون الجماع نما آرادوا ما یلتذ به مما 
لیس بجماع. ولم یریدوا من اللمس اللطم 
واللمس بغیر لذة؛ لأن ذلك لیس من الجماع 
ولا یشبهه ولا یژول الیه» ولما لم یجز آن 
یقال : ان اللمس آرید به اللطم وغیره لتباین 
ذلك من الجماع . لم یبق الا آن یقال : اٍنه ما 
وفع به الالتذاد لاجماعهم علی آن من لطم 
امرأته آو داوی جرحها. آو المرأة ترضع ولدها 
لا وضوء علی مولاء وان آعلم. ۱۸۱/۲۱ 

٩‏ - الوضوهء من مس الذکر: قال آبو 
عمر: الشرط في مس الذکر آن لا یکون دونه 
حائل» ولا حجاب وآأن یمس بقصد وارادة؛ 
لآن العرب لا تسمی الفاعل فاعلاً الا بقصد 
منه الی الفعل؛ وهذه الحقيقة في ذلك؛ 
والمعلوم في القصد الی المس آن یکون في 
الاغلب بباطن الکف. ۱۹۶/۱۷ - ۱۹۰ 

وذکر [سحنون] عن ابن القاسم آنه استقر 
قوله آنه لا اعادة علی من مس ذکره وصلی» 
لا فی وفت. ولا فی غیره واختار ذلك 
سحنون ایضاً. ۱۹/۷ 

آما آقاویل الفقهاء من الصحابة والتابعین 
ومن بعدهم من الخالفین في هذا الباب» 
فروي عن جماعة من الصحابة ایجاب الوضوء 
من مس الذکر منهم: عمر بن الخطاب 
وعبد الّه بن عمر. ۱۹۸/۱۷ 

وروی عن جماعة من أصحاب النبي تلا 
الوضوء من مس الذکر منهم : جابر بن عبد ال 


وضوء 


وزید بن ثابت» وخالد» وأبر هريرة. قال آبو یغسل رجلیه آنه ینتقض وضوءه. وروی ابن 


بکر الاثرم: 

سثل آبو عبد اه عن الوضوء من مس 
الذکر فقال: نعم نری الوضوء من مس الذکر . 
قیل له : 

فمن لم یره آتعنفه؟ قال : 

الوضوء آقوی . قیل له : 

فمن قال: لا وضوء. قال: 

الوضوء آکثر عن النبي ی وعن اصحابه 
والتابعین . ۱ 

قال آبو عمر: 

آما التابعون الذین روي عنهم الوضوء من 
مس الذکر من کتاب الاثرم» وکتاب ابن آبي 
شیب وعبد الرزاق: فسعید بن المسیب. 
وعطاء بن آبي رباح» وطاوس؛ وعروة 
وسلمیان بن یسار. وآبان بن عشمان وابن 
شهاب. ومجاهد. ومکحول؛ والشعبي 
وجابر بن زید. والحسن وعکرمتة. وبذلك 
قال الاْوزاعي» والشافعي» واللیث بن سعد. 
وأحمد. واسحاق وداود. والطبري. 

واضطرب مالك في ٍیجاب الوضوء من 
ذلك. واستقر قوله آن لا اعادة علی من صلی 
بعد آن مسه قاصداأٌ ولم یتوضاً (۷ في 
الوقت» فان خرج الوقت فلا اعادة علیه 
وعلی ذلك آکثر أصحابه» وکنلك اختلف 
اصحابه فیمن مس ذکره ساهیاً ببطن کفه 
فروی این القاسم عنه : 

من مسح فرجه في غسل الجنابة آنه یعد 
وضوءه. وکذلك في سماع شهب وابن نافع 
عن مالك فیمن مس ذکره؛ وهو یتوضاً تبل آن 


وهب عنه آنه لا یعید الوضوء الا من تعمد 
مسه قال ابن وهب : 

قیل لمالك : فان مسه علی غلالة خفيفة. 
قال : 

لا وضوء علیه. ومن لم یتعمد مسه فلا 
وضوء علیه. وذکر العتبي عن سحنون» وابن 
القاسم ما قدمنا من سقوط الوضوء منه 
واختار ابن حبیب رعادة الرضوء في العمد 
وغیره لمن لم یصل. فزن صلی آعاد في 
الوقت علی رواية ابن القاسم. ومال 
البغدادیون اٍلی رواية اين وهب آن الوضوء منه 
استحباب في العمد دون غیره. قال این 
وهب : 

سئل مالك عن الوضوء من مس الذکر 
فقال : 

حسن ولیس بستة» وأحب الي آن یتوضأ. 
من سماع ابن وهب . 

قال آبو عمر : 

وآما ساثر من ذکرنا من العلماء بالحجاز 
فانهم پرون منه الاعادة في الوقت وبعده؛ 
والیه ذهبت طائفة من المالکیین منهم: 
آصبغ بن الفرج» وعیسی بن دینار. ۱۹۹/۱۷ 
۲۰۰۰ 

وکان اسماعیل بن اسحاق؛ وساثر 
البغدادیین من المالکیین یجعلون مس الذکر 
من باب الملامسة فیقولون: 

ان التذ الذي یمس ذکره فالوضوء علیه 
واجب. ون صلی دون وضوء الاعادة علیه 
في الوقت وبعده» وان لم یلتذ من مسه فلا 


وضوء 


وضوء 
شيء علیه کالملامس للنساء سواء فی 
مذهبهم . 


وآما الذین لم یروا في مس الذکر وضوءا: 
فعلي بن آبي طالب وعمار» وعبد ال بن 
مسعوده وعبد اله بن عباس» وحذيفة بن 
الیمان» وعمران بن حصین. وأبو الدردای 
واختلف فیه عن سعد بن آبي وقاص فروي 
عنه آنه لا وضوء علی من مس ذکره هذه رواية 
آهل الکوفة - وروی آهل المدينة عنه آنه کان 
یتوضاً منه. وکذلك اختلف فیه عن آبي هريرة 
وسعید بن المسیب فروي عنهما القولان 
جمیعاٌ. وقال ربيعة بن آبي عبد الرحمان 
وسفیان الثوري وأبو حنيفة وأصحابه : 

لا وضوء في مس الذکر. وذکر عبد الرزاق 
عن الثوري قال : 

دعاني وابن جریج بعض آمرائهم فسألنا عن 
مس الذکر فقال ابن جریج : 

یتوضاأٌ. وقلت: لا وضوء علیه. نلما 
اختلفنا قلت لابن جریج : 

آرایت لو آن رجلاً وضع یده في منيي. 
قال: 

یخسل یده. قلت : 

فأیهما آنجس؟ المني آم الذکر. قال: 

المني . قلت ؛ 

فعیف هذا؟ قال: 

ما آلقاها علی لسانك الا شیطان. 

قال آبو عمر : 

نما جازت المناظرة والقیاس عندهما في 
هذه المسألة لاختلاف الاثار فیها عن 
النبي ی وأنه لم یأت عنه فیها عندهما شيء 


یجب التسلیم له من وجه لا تعارض فیه 
واختلف فیه الصحابة آیضا فمن هاهنا تناظرا 
فیها. والأسانید عن الصحابة في اسقاط 
الوضوء منه آسانید صحاح من نقل الثقات. 

قال بو عمر : 

وتحصیل مذهب مالك فی ذلك آن لا 
وضوء فیه؛ لأن الوضوء عنده منه استحیاب لا 
ایجاب بدلیل آنه لا بری الاعادة علی من 
صلی بعد آن مس ذکره الا في الوقت. وفي 
سماع آشهب. وابن نافع عن مالك آنه سثل 
عن الذي یمس ذکره ویصلی آیعید الصلاه؟ 
فقال : ۱ 

لا آوجبه نا . فروجم فقال: 

یعید ما کان فی الوقت والا فلا. وقال 
الاأوزاعي : ۱ 

[ن مس ذکره بساعده فعلیه الوضوء. وهو 
قول عطاء. وبه قال أحمد بن حنبل وقال 


اللیث : 

من مس ما بین الیتیه فعلیه الوضوء. قال 
اللیث : 

من مس ذکر البهائم فعلیه الوضوء. وقال 
مالك » واللیث : 


(ن مس ذکره بذراعه وقدمه فلا وضوء 
علیه. وقال مالك والشافعي» واللیث بن 
سعل : 

لا یجب الوضوء الا علی من مس دذدکره 
بباطن کفه . وجملة قول مالك وأصحابه : 

ان مس ذکره بظاهر یده. و بظاهر ذراعه 
آو بباطنهما. آو مس آنثییه؛ آو شیناً من 
آرفاغه. آو غیرها. آو شیثاً من اعضائه سوی 


وضوء 


الذکر فلا وضوء علیه» ولا علی المرأة عندهم 
وضوء في مسها فرجها وقد روي عن مالك : 

آن علی المرأة الوضوء في مسها فرجها اذا 
آلطفت آو قبضت والتذت. وکان مکحول 
وطاوس وسعید ابن جبیر وحمید الطویل 
یقولون : 

اد مس ذکره غیر متعمد فلا وضوء علیه . 
وبه قال داود. وقال الاوزاعي والشانعي 
وأحمد واسحاق: ۱ ۱ 

عمده وخطاه في ذلك سواء |ذا أنضی بیده 
لیه . 

وجملة قول الشافعی فی هذا الباب ما ذکره 
في کتابه المصري قال : ۱ 

واذا فضی الرجل الی ذکره لیس بینه وبینه 
ستر فقد وجب علیه الوضوء عامداً کان. آو 
ساهیاً. والافضاء بالید نما هو بباطنها کما 
تقول: أنضی بیده مبایعا؛ وافضی بیده ٍلی 
الارض ساجداً. وسواء قلیل ما مس من ذکره 
آو کثیره اذا کان بباطن الکف. وکذلك من 
مس دبره پباطن الکف. آو فرج امرأته آو 
ذکر غیره. آو دبره. وسواء مس لك من 


حي ۰ و میت » وحکم المرأة في لك کله 


کالرجل منها ومن غیرها. قال: ومن مس 
ذکره بباطن کفه علی ثوب؛ عامداً آو ساهی 
آو مسه بظهر کفه آو ذراعه عامداً آو ساهیا 
فلا شيء علیه - وکذلك المرأة. قال: وان 
مس شیتاً من هذا من بهيمة لم یجب علیه 
الوضوء من قبل آن للادمیین حرمة تعبداٌ. 
قال: ولا شيء علیه في مس آنثییه ورفخیه 
والیته وفخذیه. قال: وانما قسنا الفرج بالفرج 


وضو؛ 
وساثر الاعضاء غیر باطن الکف قیاساً علی 
الفخذ. 

فال آبو عمر ؛ 

آما قول الشافعي في مس الرجل فرج 
المراة ومس المرأة فرج الرجل فقد وافقه علی 
ذلك الاوزاعي وأحمد واسحاق. ووافقه علی 
قوله في مس ذکر الصبي والحي والمیت عطاء 
وآبو ثور ووافقه علی یجاب الوضوء من مس 
الدبر عطاء والزهري. وکان عروة یقول: من 
مس آنثییه فعلیه الوضوء. 

قال آبو عمر : 

النظر عندي في هذا الباب آن الوضوء لا 
يجب الا علی من مس ذکره آو فرجه قاصداً 
مفضیاً» وآما غیر ذلك منه و من غیره فلا 
یوجب الظاهر. والاأصل آن الوضوء المجتمع 
علیه لا ینتقض الا ب(جماع آو سنة ثابتة غیر 
محتملة للتأویل فلا عیب علی القائل بقول 
الکوفیین ؛ لان ایجابه عن الصاخبة لهم فیه ما 
تقدم ذکره وباله التوفیق. ۲۰۱/۱۷ - ۲۰۵ 

۰ - ترك الوضوء مما مست النار: وممن 
قال باسقاط الوضوء مما مست النار : آبو بکر 
الصدیق. وعمر بن الخطاب» وعثمان بن 
عفان؛ وعلي بن آبي طالب» وعبد ال بن 
مسعود؛ وعبد ال بن عباس؛ وعامر بن 
ربیعه» وأبی بن کعب؛ وأبو الدرداءی وأبو 
آمامة وقال بذلك من فقهاء الامصار مالك 
فیمن قال بقوله من آهل المدینة؛ وغیرهم 
وسفیان الثوري؛ وأبو حنيفة وأصحابه 
والحسن بن حي؛ وساثر هل الکوفة 
والاوزاعي في آهل الشام واللیث بن سعد» 


والشافعي» ومن اتبعه. وأحمد بن حنبل. وآبو 
ثور؛ واسحاق بن راهویه» وأبو عبید» 
وداود بن علي؛ ومحمد بن جریر الطبري: 
وجماعة آمل الاثر الا آن أحمد بن حنبل 
وطائفة من آأهل الحدیث یقرلون: 

من آکل لحم الجزور خاصة فقد وجب 
علیه الوضوء ولیس ذلك علیه في شيء مسته 
النار غیر لحم الجزور. ۳۹/۳ 

وممن قال بقول آحمد هذا في لحم الابل 
خحاصةه: اسحاق بن راهویه» وآبو ثور؛ 
ویحیی بن یحیی النيسابوري» وآبو خيلمة» وهو 
قول محمد بن اسحاق وآما قول مالك 
والشافعي وآبي حنيفة. رالثوري» واللیث» 
والاوزاعي فکلهم لا یرون في شيء مسته النار 
وضوءاً علی من أکله سواء عندهم لحم الابل 
في ذلك وغیر الابل. ۰۳۵۱/۳ ۳۳۰/۳ ۳۳۲ 

۱ - هل نزع الخف ناقض من نواقض 
الوضوء؟: ر: مسح ۷ 

۲ هل بجب الوضوء علی من غسل 
میتا؟: ر: غسل المیت ؟ 


وطء۶: 

۱ - وطء الرجل أمته : ر: تسري ۱ 

۲ - وطء السید آمته المتزوجة: ر: تسري ۲ 

۳ - قیود الوطء بملك الیمین : ر: تسري ۳ 

- وطء الحائض : ر: حیض ه 

۵ - وطء المستحاضة: ر: استحاضة ۱ 

7 - هل تجب الکفارة علی المرأة التي 
یجامعها زوجها في رمضان وهي طائعة؟: ر: 
صیام ۲۹ 


۷ هل الجماع نسیاناً ني رمضان یوجب 
القضاء والکفارة؟: رز صیام ۳۰ 
۸ حکم الوطء للمحرم بعد الوقوف 


بعرفة: ر: حج ۸۱ 


۵ وقت: 

۱ - استحباب اعادة التیمم في الوقت ]ذا 
مسح پدیه الی الکوعین: ر: تیمم ه 

۲ - حکم من دخل علیه وقت الصلاة ولم 
یجد الماء والصعید : ر: تیمم ۱ 

۳ - التیمم خوف خروج الوقت: ر: تیمم ٩‏ 

؛ - حکم اعادة الصلاة في الوفت للمریض 
یجمع بین الصلاتین ولیس مضطراً: ر: الجمع 
بين الصلاتین ۱۰ 

» - حکم اعادة الصلاة ني الوقت لمن 
صلی ولم یزل الأذی من المخرج بالماء آو 
الححارة : ر: استنجاء ۱ 

7 - |عادة الصلاة ني الوقت لمن اأخطاً 
القبلة باجتهاد : ر: استقبال ۷ 

۷- |عادة الصلاة في الوقت لمن صلی 
قائما خلف الحالس : ر: مامة ۸ 

۸ - الوقت الذي بادراکه تسجب زکاهة 
الفطر : ر : زکاة الفطر ۱6 

۱۷ مواقیت الحج: ر: حج‎ - ٩ 

۰ - وقت ركعتي الطواف: ر: حج ۵٩‏ 

۵ وقف: 

۱ - آلفاظ الوقف: والالفاظ التی بها 
ینقطع ملك الشيء عن ربه ولا یمود البه بدا 
عند مالك وأصحابه آن یقول: حبس صدقت 
آو حبس لا یباع» آو حبس علی آعقاب 


وقف 


ومجهولین مثل الفقراء والمساکین» آو في 
سبیل ال فان هذا کله عندهم مزبد لا یرجع 
ملکا آبداً. وأما |ذا قال: سکنی. آو عمری» 
آو حياة المحبس علیه. آو الی أجل من 
الاجال. فانها ترجع ملکاً ای صاحبها آو الی 
ورئته» ولا یکون حبساً موبداً ومعنی قول 
مالك في آقرب الناس بالمحبس یرید عصبته . 

واختلف قوله وکذلك اختلف آصحابه فیمن 
یدخل في ذلك من النساء. فقال اين القاسم : 

کل من کان من النساء لو کان رجلاً کان 
عصبة وارئاً دخل في مرجم الحبس ومن لم 
یکن منهن کذلك فلا مدخل له فیه» وروي 
کذلك عن مالك . وقال ابن القاسم: 

تدخل الم في مرجم الحبس» ولا تدخل 
الأخوات للام. وقال ابن الماجشون: 

لا یدخل من النساء الا من یرث؛ فأما عمة 
آو ابنة عم آو ابنة آخ فلا. وروی آشهب عن 
مالك : 

آن الأم لا تدخل في مرجم الحبس؛ ولهم 
في هذا الباب اضطراب یطول ذکره. وآأما 
الشافعي فمذهبه نحو مذهب مالك في مرجع 
الحبس خاصة. قال الشافعي: 

و|ذا قال: تصدقت بداري علی قوم آو علی 
رجل حي معروف یوم تصدق. آو قال: صدقة 
محرمت آو قال: صدقة موقوفت آو قال : صدقة 
. مسبلت فقد خرجت من ملکه فلا تعود میرائاً 
آبداً. قال: ولا یجوز آن یخرجها من ملکه الا 
(لی مالك منفعتها یوم یخرجها الیه وان لم 
یسبلها علی من بعدهم کانت محرمة بدا فاذا 
انقرض المتصدق بها علیه کانت بحالها آبد 


ورددناها اٍلی آقرب الناس بالذي تصدق بها یوم 
ترجع وهي علی شرطه من الاثرة والتقدمة 
والتسوية بین هل الغنی والحاجة ومن اخراج 
من آخرج منها بصفت و رده الیها بصفة. 
ملکه الا (لی مالك منفعتها. معناه عندي آن 
یکون المحبس علیه موجود العین لیس بحمل 
فاذا کان کذلك فجائز آن یتولاها له غیره |ذا 
آخرجها المحبس من یده. علی آن الشافنعي 
یجوز عنده في الأوقاف من ترك القبض ما لا 
یجوز فی الهبات» والصدفات المملوکات ؟؛ 
لان الوقف عنده يجري مجری العتق یتم 
بالکلام دون القبض . قال: 

ویحرم علی الموقف ملکه کما بحرم علیه 
ملك رقبة العبد |ذا أعتقه الا آنه جائز له آن 
یتولی صدقته وتکون بیده لیفرقها ویسبلها فیما 
آخرجها فیه؛ لأن عمر بن الخطاب لم یزل 
يلي صدفته فیما بلغنا حتی قبضه اله. قال: 
وکذلك علي» وفاطمة کانا پلیان صدقاتهما . 

لیس مکذا مذهب مالك بل مذهبه فیمن 
حبس آرضا و دار آو نخلاً علی المساکین» 
وکانت في یدیه یقوم بها. ویکریها» ویقسمها 
في المساکین حتی مات والحبس في یده آنه 
لیس بحیس ما لم یحزه غیره. وهو میراث؛ 
والربع عنده » والحوائط » والأرض ۷ ینقذ 
حبسها ولا یتم حوزها حتی یتولاها غیر من 
مذهبه عند جماعة أصحابه . 


وقف ۱ وقف 


وآما آحمد بن حنبل فان عمر بن الحسن | لا ترجع الیه آبدا. وهو تحصیل مذهبه عند 
الخرقي ذکر عنه قال : اهل المغرب من أصحابه؛ وحکوا عنه" 

|ذا وقف وقفاً ومات الموقوف علیه ولم انصوصاً فیمن حبس حبساً علی نفر ما عاشوا 
پجعل آخره للمساکین ولم یبق ممن وقف علیه فانقرضوا فالحبس راجع ای عصبة المحبس 
احد رجع لی ورثة الراقف في |حدی احبسا ولا پرجع الی من حبسه وان کان 
الروایتین عنه» والرواية الأخری تکون وقفا احیاأ. ویدخل النساء في الغلة معهم والسکنی . 
علی آقرب عصبة الواقف. ۲۱۰/۱ - ۲۱۲ 

۲ - حکم من قال عن مال: هو في 
سبیل الّ: قال مالك: |ذا أعطي فرساً في 
سبیل ال فقیل له: هو لك في سبیل ال فله 
آن یبیعه» وان قیل: هو في سبیل ال رکبه 
ورده. وقال الشافعي» وأبو حنيفة: 

الفرس المحمول علیها في سبیل ال هي 
لمن یحمل علیها تمليك . قالوا: 

ولو قال له: (ذا بلغت به رس مغزاك فهو 
لك کان تملیکاً علی مخاطرة ولم یجز. وقال 
اللیث بن سعد: 

من اعطي فرساً في سبیل اه لم یبعه حتی 
یبلغ مغزاه ثم یصنع به ما یشاء الا آن یکون 
حبسا فلا یباع . 

وقال عبید الّه بن الحسن : 

ٍذا قال: هو لك في سبیل الّه فرجم به رده 
حتی یجعله في سبیل اله. ۲۰۸/۳ 

۳ - الوقف علی شخص : اختلف قول 
مالك فیمن قال: هذه الدار آو هذا الشيء 
حبس علی فلان آو علی قوم. ولم يعقبهم 
ولا جعل لها مرجعاً الی المساکین ونحوهم 
فمرة قال: 

ترجع ملکاً الی ربها [ذا هلك المحبس علیه 
کالعمری . ومرة قال : 


ولو تصدق بصدقة حبس علی ولده وولد 
ولده. ولم یجعل له مرجعاً غیر ذلك فانقرض 
ولده وولد ولده | رجل واحد فأراد بیعه فلا 
سبیل له الی ذلك. فرْذا انفرض فهو حبس 
صدقة علی عصبء المحبس لا یباع ولا 
یوهب. ولذا انقرض آقرب الناس الیه من 
عصبته فالی الذین یلونهم» فاذاانقرضی کل من 
تمسه به رحم من عصبته رجعت علی ما علیه 
آحباس المسلمین یجتهد الحاکم في وضع 
غلتها؛ وکرائها بعد صدقتها؛ ولا یباع؛ ولا 
یورث شيء من العقار |ذا أجری علیه اسم 
الصدقة الجس۰ ۲۰۹/۱ 


؛ - المراد بلفظ الولد في الوقف: ولفظ 
الولد في التحبیس یدخل فیه ولد الولد آبد 
وکذلك لفظ البنات یدخل فیه بنات البنین آدا 
|ذا اجتمعوا. ولا یفضل الاعیان الا علی قدر 
الحاجة» ولیس ولد البنات من العقب؛ ولا 
من الولد (ذ لیسوا من العصبات. هذا کله 
تحصیل مذهب مالك وأصحابه الا آن عن 
بعض البغدادیین المالکیین خلافاً في بعض 
هذا والحمد ۰4 ۲۰۹/۱ 


» - من يمك الثمرة الموبرة بعد وقف 
الحائط ؟ : ر: بیع ۳۳ 


وکالة 


ولاء 


ه وکاله: 

تصرفات الوکیل بخلاف ما آذن به 
الموکل : وقد اختلف العلماء - في الوکیل 
يشتري زيادة علی ما وکل به هل یلزم الامر 
ذلك آم لا؟ کرجل قال له رجل: اشتر لي 
بهذا الدرهم رطل لحم صفته کذا. فاشتری له 
آريعة آرطال من تلك الصفة بذلك الدرهم . 

والذي علیه مالك وأصحابه آن الجمیع 
یلزمه [ذا وافق الصفة. وزاد من جنسها؛ لانه 
محسن . ۱۸۹/۲ 

۵ ولاء: 

۱ - الولاء لمن آعتق: آجمع المسلمون 
علی آن المسلم ذا أعتق عبده المسلم عن 
نفسه فان الولاء له هذا ما لا خلاف فیه. 
و3 

۲ - الولاء في العتق عن الغیر: فأما عتق 
الرجل عن غیره فان مالکاً وأصحابه الا 
آشهب قالوا: 

الولاء للمعتق عنه» وسواء آمر بذلك آو لم 
يأمر (ذا کان مسلماً وان کان نصرانباً فالولاء 
"لجماعة المسلمین» وکذلك قال اللیث بن 
سعد في ذلك کله. قال آبو عبید القاسم بن 
سلام : 

من أعتق عن غیره فالولاء للمعتق عنه کقول 
مالك . 

وقال آبو حنيفة وأصحابه والثوري: 

ان قال: أعتق عبدك عني علی مال ذکره 
فالولاء للمعتق عنه؛ لانه یبع صحیح, فاذا 
قال : آعتن عبدك عني بغیر مال فاأعتقه فالولاء 
للمعتق ؛ لان الامر لم یملك منه شیثاً وهي 


هبة باطل؛ لأنها لا یصح فیها القبض. وقال 
الشافعي : 

ٍذا آعتقت عبدله عن رجل حي آو میت 
بغیر آمره فولاژه لك وان آعتقته عنه بأمره 
بعوض آو بغیر عوض فولاژه له دونك» 
ویجزثه بمال» وبغیر مال وسواء قبله المعتق 
عنه بعد ذلك آو لم یقبله . قال الشافعي : 

ولا یکون ولاء لغیر معتق بدا وکذلك 
قال آحمد بن حنبل وداود. وقال الوزاعي 
فیمن أعتق عن غیره : 

الولاء لمن اعتق. وأجمعوا آن الوکالة في 
العتق وغیره جائزة. وأما آشهب فیجیز کفارة 
الانسان عن غیره بأمره» ولا یجیزها بغیر آمره 
في العتق وغیر العتق. 16/۳ - 1۵. 

وقال ابن القاسم : 

من آعتق عن رجل بغیر آمره في کفارة آنه 
یجزثه. 10/۳ وذکر القاسم بن خلف عن آبي 
بکر الابهري آنه قال : 

مساألهة القاسم هذه القیاس آن لا یجوز؛ 
لانه غیر جائز آن یفعل الانسان عن غیره شیب 
واجباً علیه. لا یصح الا بنية منه بغیر آمره 
کالحج؛ والزکاة» وکذلك الکفارات؛ لانها 
آفعال تعبد بها الانسان» ولیس کذلك الدین؛ 
لانه قد یزول عن الانسان بغیر آداء وهو آن 
یبرأ منه. 1۱۷/۳ ۱ 

۳- هل یثبت الولاء للنصراني [ذا آعنق 
عبده المسلم: وآما النصراني یعتق عبده 
المسلم قبل آن یباع علیه فان مالکاً وأصحابه 
یقولون : 

لیس له من ولائه شيء وولاژه لجماعة 


و لء 


المسلمین ولا برجم الیه الولاء آبداً وان اسلی 
ولا الی ورئته وان کانوا مسلمین. 1۸/۳ 

وقال الشافعي» والعراقیون؛ وأصحابهم: 

ذا أسلم عبد النصراني؛ فأعتقه قبل آن 
یباع علیه فولاژه له ولورئته من بعده» فان 
اسلم مولاه ثم مات المعتق ولم یکن له وارث 
بالنسب. ورثه معتقه» وان لم یسلم لم یرثه. 
1۹/۳ 

؛ - ثبوت الولاء للمسلم زذا آعنق عبده 
النصراني: آما المسلم ذا عتق عبده النصراني 
فلا خلاف بین العلماء آن له ولاءء» وأنه یرثه 
ان أسلم [ذا لم یکن له وارث من نسبه 
یحجبه فان مات العبد وهو نصراني نلا 
خلاف علمته أیضاً بين الفقهاء آن ماله یوضع 
في بیت مال المسلمین؛ ويجري مجری الفيء 
الا ما ذکره آشهب عن المخزومی فانه قال 
عنه : ۱ 

ان میرائه لاهل دینه. قال: فان أسلم 
النصراني علی میرائه ولم یطلبوه. ولا طلبه 
منهم طالب آدخلناه پیت مال المسلمین 
معزولاً. ولا یکون فیاً حتی برثه الم آو يأتي 
له طالب» وهذا عندي لا وجه له الا کون 
الکفار بعضهم آولیاء بعض کما آن المسلمین 
بعضهم آولیاء بعض والصحیح في ذلك ما 
قاله جمهور العلماء آنه یوضع في بیت المال؛ 
ان ولاءء قد ثبت للمسلمین ولاية نسب» 
وهي آقعد من ولاية الدین في وجه المواریث» 
!۷ آن الشريعة منعت من التوارث بین 
المسلمین والکفار فکان هذا النصراني المعتق 
قد ترك مالاً لا وارث له وله أصل في 


في مصالح المسلمین » ویوقف في بیت مالهم 
وال اعلم . ۷۳/۳ 
۵ ولاء الحربي |ذا اعتق مملوکه الکافر 


ثم یسلمان: وأما الحربي یعتق مملوکه ثم 


یخرجان مسلمین فان آبا حنیفة» وأصحابه 
قالوا: 

للعبد آن يوالي من شاء ولا یکون ولاژه 
للمعتق وکذلك عندهم کل کافر أعتق کافراً. 
وقال الشافعي : 

مولاه پرئه [ذا اسلم . واستحسنه آأبو 
یوسف وهو قیاس قول مالك في الذمي یعتق 
ذمیاً ثم یسلمان وقولهم جمیعاً وبا التوفیق. 
۳ ۷۳ 

1 - ولاء المعتق سائبة: وأما المعتق سائبة 
فان این وهب روی عن مالك فال: 

لا یعتق آحد سائبة؛ لان رسول ال ع 
نهی عن بیع الولاء وعن هبته. وهذا عند کل 
من ذهب مذمب مالك نما هو علی كراهية 
السائبة لا غبر؛ لان کل من أعتق عندهم 
سائبة نفذ عتقه. وکان ولاژه لجماعة 
المسلمین هکذا روی ابن القاسم وابن 
عبد الحکم وأشهب وغیرهم عن مالك 
وکذلك ذکر ابن وهب عن مالك في موطثه 
وهو المشهور من مذهبه عند أصحابه؛ وقد 
یحتمل آن یکون قول مالك لا یعتق آحد ساثبة 
رجوعاً عن قوله المعروف والّه آعلي لکن 
اصحابه علی المشهور من قوله. فال مالك في 
موطلثه : 

واحسن ما سمعت في السائمة آنه لا يوالي 


احداً وآن ولاءء لجماعة المسلمین» وعقله 


علیهم . وهذا یدلك علی نجویزه لعتق الساثبة .: 


وقال ابن القاسم» وابن وهب عن مالك : 

آنا آکره عتق الساثبة» وأنهی عنه. فان وقع 
نفذ وکان میرائه لجماعة المسلمین» وعقله 
علیهم. وقال ابن نافع : لا سائبة الیوم في 
الاسلام. ومن آعتق ساثبة فان ولاء» له. وقال 
آصبغ : لا باس بعتق السائبة ابتداء. 

قال آبو عمر: 

آصبغ ذهب في هذا ٍلی المشهور من 
مذهب مالك وله احتج |سماعیل بن اسحاق 
القاضي » ولیاه تقلد. ۷۳/۳ - ۷6 
وقال ابن شهاب والأوزاعي واللیث بن 
سعل : ۱ 

له آن يوالي من شاء. فان مات ولم یوال 
احداً کان ولاء» لجماعة المسلمین - وقال آبو 
حنيفة والشافنعي وأصحابهما: 

من أعتق سائبة فولاژه له وهو یرثه دون 
الناس؛ وهو قول الشافعي وعطاء والحسن 
وابن سیرین وضمرة بن حبیب وراشد بن 
سعد. وبه یقول محمد بن عبد ال بن 
عبد الحکم. ۷/۰/۳۳ 

۷- هل یثبت الولاء لمن کان سبباً ني 
(سلام شخص؟: وآأما الذي یسلم علی ید 
رجل آو یولیه فان مالکا وأصحابه وعبد ال بن 
شبرمة والثوري والأوزاعي والشافعي وأصحابه 
قالوا: ۱ 

لا میراث للذي آسلم علی یدیه. ولا ولاء 
له بحال ومیراث ذلك المسلم اٍذا لم یدع 
وارثاً لجماعة المسلمین وهو قول أحمد بن 


حنبل وداود. ولا ولاء !لا للمعتق ‏ قال 
آشهب عن مالك : 

جاء رجل من آهل مصر ذکر آن في یده 
آلف دینار من مال رجل هلك» وقد اسلم 
علی یدیه فقیل له : 

لیس لك هذا فلا آراه الا ردها. قال 


الرجل الذي جاء هو موسی بن علي بن 
رباح. وقال ربيعة بن آبي عبد الرحمان : 

(ذا أسلم کافر علی ید رجل مسلم بأرض 
العدو. آو بارض المسلمین فمیرائه للذي 
اسلم علی یدیه. وقال یحیی بن سعید 
الانصاري : 

ذا کان من أرض العدو فجاء فأسلم علی 
يدي رجل» فان ولاء* لمن والاه. ومن أسلم 
من آمل الذمة علی يدي رجل مسلم فولاژه 
للمسلمین عامة. وقال آبو حنيفت وأصحابه : 

من أسلنم علی يدي رجل ووالاه؛ 
وعاقده. ثم مات ولا وارث غیره فمیرائه 
له. وقال اللیث بن سعد: 

من أسلم علی يدي رجل فقد والای 
ومیرائه للذي آسلم علی یدیه ذا لم یدع ورائً 
غیره. ۸۰/۳ ۸۱ 

تال آبو عمر: 

فی هذه المسألة آقوال. 

آحدما: ما قدمنا عن مالك والشافعي 
ومن تابعهما آنه لا یکون ولاژه ولاء میراث 
لمن اسلم علی بدیه وسواء والاه و لم 
یواله . 

وقول آخر: اذا أسلم علی یدیه ورثه وان 


لم پواله . روي ذلك عن عمر بن الخطاب» 
وعمر بن عبد العزیز» وبه قال اللیث بن 
سعل » جعل اسلامه علی یدیه موالاة. ۸/۳ 

وفالت طائفة: |ذا والی رجل رجلاً 
وعاقده فهو یعقل عنه. ویرثه اذا لم یخلف ذا 
رحم. وروي عن عمر وعئمان وعلي وابن 
مسعود آنهم آجازوا الموالاة» وورئوا بها . 
وعن عطاء والزهري ومکحول نحوه. 

وقالت طائفة: ان عقل عنه ورثه ‏ واذ لم 
یعقل عنه لم پرئه. روي عن سعید بن 
المسیت : 

آیما رجل آسلم علی يدي رجل فعقل عنه 
ورثه وان لم یعقل عنه لم یرثه. وقال آبو 
حنيفة وأصحابه : 

اذا والاه علی آن یعقل عنه » ویرثه عقل 
عنه ‏ وورثه ذا لم یخلف وارثاً معروفاً. 
قالوا: 

وله آن ینقل ولاءه عنه ما لم یعقل عنه آو 
عن آحد من صغار ولده وللموالي آن یبراً 
من ولائه بحضرته ما لم بعقل عنه. قالوا: 
ولم یعقل عنه » وهو فول الحکم» وحماد؛ 
وابراهیم» وهذا کله فیمن لا تعرف له عصبة 
ولا ذو رحم پرث بها . ۳ ۸ 

۸ - بیع الولاء: لا حلاف بین علماء 
المسلمین آن الولاء لا یباع ون من آدی عن 
مکاتب کتابته لم یکن له الولاء. ۱۷۱/۲۲ 

۸ ولاء المکاتپ: ر؛ مکاتب‎ - ٩ 


۱۰ - ارث الو لاء : ر؛: ارث ۵ 


۵ ولي: 
۷-۱ بجوز للولي اکراه الشیب علی 
النکاح : ر تکاح ۷ 


۲ - هل لفیر الآب من الاولیاء آن یزوج 
الصفیرة؟: ر: نکاح ۱۰ 

۳ْ- النکاح بدون ولي: ر: تکاح ۲٩‏ 

؛ - (جازة الولي النکاح الذي یتم بدونه 
قبل الدخول: ر: نکاح ۲۷ 
ولیمة: 

۱ - حکم جابة الولیمة: اختلف الفتهاء 
فیما یجب اتیانه من الدعوات الی الطعام. 
فقال مالك والثوري: 

یجب !جابة ولیمة العرس ولا یجب غیرها . 
وقال الشافعي: 

اجابة وليمة العرس واجبة» ولا آرخص في 
ترك غیرها من الدعوات التي یقم علیها اسم 
الوليمة کالاملاك والنفاس» والختان؛ 
وحادث سرور؛ ومن ترکها لم یتبین لي آنه 
عاص کما تبین في وليمة العرس. وفال 
عبید ال بن الحسن العنبري القاضي البصري: 

جابة کل دعوة اتخذها صاحبها للمدعر 
فیها طعاماً واجبة. وقال الطحاوي: 

لم نجد عن آصحابنا. يعني آبا حنيفة 
وأصحابه في ذلك شي» الا في |جابة وليمة 
العرس خاصة. ۱۷۸/۱۰ 

ولا آعلم خلافاً في وجوب [نیان الوليمة 
لمن دعي الیها |ذا لم یکن فیها منکر ولهو . 
۱۳۹/۰ 

وقال فائلون من هل العلم: 

من دعي لی وليمة فلیجب ولیأکل ان کان 


ِ ولیمهة 


مفطراً وان کان صائماً فلیدع؛ ولا یدع الاکل 
الا آن یکون صائما ذا کان الطعام مما یحل 
أکله. ۱۱۳/۱ 

وقال آخرون: 

ذا آجاب فان شاء کل وان شاء لم 
یاک ل. ۰۱۱4/۱6 ۰۱۱۱/۱8 ۲۷۲/۱ - 
۳ ۱۸۹/۲ 

۲ - اللهو والمنکر الذي یمنع اجابة 
الاعوة: اختلف الفقهاء في هذا المعنی ایضاً. 
فقال مالك : 

ٍن اللهو الخفیف مثل الدف والکبر فلا 
یرجم فاني آراه خفیفاً. وقاله ابن القاسم. 
وقال أصبغ : 

آری آن یرجم. قال: وقد آخبرني ابن 
وهب عن مالك آنه قال: 

لا ينبغي لذي الهيثة آن بحضر موضعاً فیه 
لعب . وقال الشافعي: 

ذا کان في وليمة العرس مسکر آو خمر آو 
ما آشبه من المعاصي الظاهرة نهاهم. فان 


نحوا ذلك والا لم آحب له آن یجلس» وان 
علم ذلك عندهم لم, أحب له آن یجیب . قال: 
وضرب الدف في العرس لا بأس به. وقد 
کان علی عهد رسول ال عٍ. وفال آبو 
حنيفة : 
|ذا حضر الوليمة قوجد فیها لعباً فلا باس 
آن یقعد ویأکل. وقال هشام الداري عن 
محمد بن الحسن : 

ان کان الرجل ممن یقتدی به فأحب الي آن 
پخرج . وقال اللیث بن سعد: 

ٍن کان فیها الضرب بالعود واللهو فلا 
یشهدها. ۱۸۰/۱۰ 

۳ حکم من حمل معه شخص (لی 
الولیمة: قال مالك : 

لا ينبغي لمن دمي الی طعام آن یحمل مع 
نفسه غیره اٍذ لا پدري هل یسر بذلك صاحب 
الطعام آم لا؟ قال مالك : الا آن یقال له آدع 
من لقیت. ۲۹۰/۱ 
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۵ ینیم: 

هل سکوت اليتيمة البکر في النکاح رضا: 
را تکاج 1 
0 ید : 

دية الید : ر: دية ۲۲ 
بریوع: 

حکم آکل الیربوع ر طعام ۸ ٩‏ 
یقین: 


الیقین لا یزول بالشك : [وهذا] اصل عظیم 
جسیم مطرد في آکثر الاحکنام» وهو آن الیقین 
لا یزیله الشك وأن الشيء مبني علی أصله 
المعروف حتی یزیله یقین لا شك معه» وذلك 
آن الاصل في الظهر آنها فرض بیقین آربع 
رکعات فاذا آحرم بها ولزمه (تمامها وشك 
فی ذلك فالواجب الذي قد ثبت علیه بیقین لا 
بخرجه منه الا یقین؛ فانه قد آدی ما وجب 
علیه من ذلك. وقد غلط قوم من عوام 
المنتسبین الی الفقه في هذا الباب فظنوا آن 
الشك آوجب علی المصلي اتمام صلاته 
والاتیان بالرکعت واحتجوا باعتماد الشك في 
بعض نوازلهم. وهذا جهل بین» ولیس کما 
ظنوا بل الیقین بأنها آربع: فرض علیه |قامتها 
آوجب علیه |تمامها. وهذا واضح. والکلام 
لوضوحه یکاد یستخنی عنه. ۲۵/۵ 


یمین: 

۱ - آنواع اليمین واجناسها: آما الأیمان 
فمنها ما یکفر پلجماع ومنها ما لا کفارة فیه 
باجماعی ومنها ما اختلف في الکفارة فیه » 
فأما التي فیها الکفارة باجماع من علماء 
الافعال وهي تنقسم قسمین 

آحدها: آن بحلف با لیفعلن ثم لا 


والاخر: آن یحلف آن لا یفعل فني 
المستقبل آیضاً ثم یفعل . 


وأما التي لا کفارة فیها ب(جماع فاللغو الا 
آن العلماء اختلفوا فی مراد ال من لغو الیمین 
التي لا یزاغذ ال عباده بها» ولم یوجب 
الکنارة فیها . فقال قوم: 

هو آن یحلف الرجل علی الماضي في 
الشیء یظن آکبر ظنه آنه کما حلف علیه» وأنه 
صادق في یمینه. ثم ینکشف له بخلاف ذلك؛ 


۷ هذا قول روي معناه عن جماعة من السلف - 


وعن آبي هريرة فال: 

ذا حلف الرجل علی شيء لا یظن الا آنه 
یاه فزذا لیس هو فهو اللغو ولیس فیه کفارة - 
وعن ابن عباس في فوله : 1 ود أنه نو 
ی نیع البتره: »۲۲] قال: هو الرجل 
یحلف علی الامر یری آنه کذلك ولیس 


کذلك وجاء عن الحسن وابراهيم وسلیمان بن 
یسار ومجاهد وأبي مالك وزارة بن آوفی مثل 
ذلك. والیه ذمب مالك وأصحابه والأوزاعی 
واحمد واسحاق وآبو حنيفة واصحابه الا آن 
مالکاً وأصحابه یقولون: 

ان اللغو آن یحلف علی الشيء الماضي 
یوقن آنه کما حلف علیه» ولا يشك فیه فان 
کفارة فیها لعظم ائمها کالیمین الغموس 
الکاذبة سواء. وقال آخرون: 

اللغو قول الرجل: لا وال وبلی وال وال 
وهو غیر معتقد للیمین» ولا مرید لها هذا 
قول عاثشة وجماعة من التابعین وفقهاء 
المسلمین منهم الشافعي . 

واختلف عن ابن عباس في ذلك فروي عنه 
کتول أبي هریرة وري عنه کقول عائشة» وهو 
قول عطاء والشعبي والقاسم بن محمد وعکرمة 
والحسن البصري وقد روي عن ابن عباس في 
اللغو قول الث ان صح عنه قال: 

لغو اليمین آن تحلف وأنت غضبان. وقال 
مسروق : 

اللغو من اليمین کل یمین في معصية ولیس 
فیها کفارة. وقال سعید بن جبیر : 

هو تحریم الحلال مثل آن یحلف فیما لا 
ينبفي له آو یحرم شیثاً هو له حلال؛ فلا 
یژاخذه الّه بترکه ویواخه ان فعله . 

وأما التي اختلف في الکفارة فیها فهي 
اليمین الغموس وهي آن یحلف الرجل علی 
الشيء الماضي وهو یعلم آنه کاذب في یمینه؛ 
یتعمد لك فذهب الاکثر من العلماء الی آن 


لا کفارة فیها - وذهب قوم منهم الشانعي 
والاوزاعی الی آن فیها کفارة. وقال ابن خویز 
منداد حاکیاً عن أصحاب مالك ومذهبه : 

الایمان عندنا ثلائة: لغو» وغموس لا 
کفار:ة فیهما ویمین معقودة فیما یستقبل فیها 
الاستشناء والکفارة. قال: وصفة اللغو آن 
یحلف الرجل علی الماضي آو الحال في 
الشيء یظن آنه صادق ثم ینکشف له بخلاف 
ذلك. فلا کفارة علیه. قال: والغموس هو آن 
یعمد للکذب في یمینه علی الماضي. قال: 
ولا لغو في عتق ولا طلاق. وانما اللغو في 
الیمین بان وفیها الاستثناء. قال: وقال آبو 
حنيفة والثوري واللیث والطبري بقولنا آن لا 
کفارة في الغموس. فال: وقال الاوزاعي 
والشافنعی فی الغموس الکفارة. وقال 
الشافعي : ۹ 

اللغو سبق اللسان باليمین من غیر قصد. 
ولا اعتتقاد وذلك سواء في الماضي 
والمستقبل. قال الشافعی : ولو عقد الیمین 
علی الشيء یظنه صدفاً نانکشف له خلاف 
ذلك فان علیه الکفارة وسواء في ذلك 
الماضي والمستقبل . 

قال آبو عمر : 

احتلاف السلف في اللغو علی آربعة 
آقاویل . 

آحدها: قول مالك ومن قال بقوله في 
الرجل یحلف علی الشيء یری آنه کذلك 
ولیس کذلك علی ما تقدم. 

وقال بعضهم : هي اليمین في الغضب. 

وقال بعضهم: هي اليمین في المعصية. 


وقال بعضهم: هو قول الرجل: لا وال 
وبلی وال من غیر اعتقاد یمین؛ وهو قول 
عائشة وابن عباس في رواية؛ والیه ذهمب 
الشافعي . 

وقال الثوري في جامعه؛ وذکره المروزي 
عنه یضاً قال سفیان الثوري : 

الایمان آربعة یمینان تکفران: وهو آن 
یقول. الرجل : وال لا آفعل فیفعل آو یقول 
وال لافعلن ثم لا یفعل ویمینان لا تکفران: 
آن یقول وال ما فعلت؛ وئد فعل آو یقول: 
وال لقد فعلت وما فعل. قال المروزي: 

وأما الیمینان الأولیان فلا اختلاف فیهما 
بین العلماء آنه علی ما قال سفیان. وآما 
الیمینان الاخریان فقد اختلف آهل العلم 
فیهما. فان کان الحالف علی آنه لم یفعل کذا 
وکذا. آو آنه قد فعل کذا وکذا عند نفسه 
صادقاً بری آنه علی ما حلف علیه؛ فلا ثم 
علیه في قول مالك وسفیان وأصحاب الرأي» 
وکذلك قال آحمد وآبو عبید وآبو ثور. وقال 
الشافعي : 

لا ثم علیه وعلیه الکفارة. قال المروزي: 

ولیس قول الشافعی فی هذا بالقوي. قال: 
وان کان الحالف علی آنه لم یفعل کذا وقد 
فعل کذا متعمداً للکذب فهو آئی ولا کفارة 
علیه فی قول عامة العلماء : مالك» وسفیان» 
واصحاب الراي» واحمد بن حنبل؛ وأبي 
ور» وأبي عبید» وکان الشافعي یقول : یکفر . 

قال : وقد روي عن بعض التابعین مثل قول 
الشافعي . قال المروزي: آمیل لی قول مالك 
وسفیان وأحمد. قال : وآما یمین اللغو التي اتفق 


عامة العلماء علی آنها لغو فهر قول الرجل: لا 
وال وبلی والّه في حدیثه وکلامه غیر معتقد 
للیمین»؛ ولا مریدها. ۲۱/ ۲۵۱۰-۲۷ 


۲ شروط یمین الغموس وأحکامها: 
آجمم العلماء علی آن الیمین !ذا لم یقتطع بها 
مال آحد؛ ولم یحلف بها علی مال فانها 
لیست الیمین الغموس التي ورد فیها الوعید 
وال آعلم» وقد تسمی غموسا علی القرب 
ولیست عندهم کذلك. وانما هي کذبة ولا 
کفارة عند آکثرهم فیها الا الاستخفار وکان 
الشافعي وأصحابه ومعمر بن راشد. 
والاوزاعي» وطائفة یرون فیها الکفارة. 

وروي عن جماعة من السلف آن الیمین 
الغموس لا کفارة لها وبه قال جمهور فقهاء 
الامصار. وکان الشافعي والاوزاعي ومعمر 
وبعض التابعین فیما حکی المروزي یقولون: 

ان فیها الکفارة فیما بینه وبین ال في حنثه 
فان اقتطع بها مال مسلم فلا کفارة لذلك الا 
آداء ذلك والخروج عنه لصاحبه» ثم یکفر 
عن یمینه بعد خروجه مما علیه في ذلك. 


| وقال غیرهم من الفقهاء منهم: مالك 


والثوري» وآبو حنيفة: 

لا کفارة في ذلك. وعلیه آن يودي ما 
اقتطعه من مال آخیه» ثم یتوب الی ال 
ویستغفره وهو فیه بالخیار ان شاء غفر له 
وان شاء عنبه. وآأما الکفارة فلا مدخل 
عندهم في الیمین الکاذبة ذا حلف بها 
صاحبها عمداً متعمداً للکذب. وهذا لا یکون 
الا فی الماضی آبدا. وآما المستقبل من 
الافعال فلا. ۰ - ۲۸ 


بغیر ال کل في شيء من الاشیاء ولا علی 
حال من الاحوال وهذا آمر مجتمع علیه. 
۳/۱ 


والحلف بالمخلوقات کلها في حکم الحلف 
بالاباء لا یجوز شيء من ذلك. ۳۰۷/۱۶ 

* - الیمین علی المنبر ومقدار ما یحلف 
علیه عند المنبر: اختلف الفقهاء فی الیمین 
علی المنبر؛ وفي مقدار ما یحلف علیه عند 
المنبر - فمذهب مالك وأصحابه آن لا 
یحلف علی المنبر في مسجد من المساجد 
الجوامع الا علی منبر النبي ‏ بالمدین. وآما 
ما عداها فیحلف في الجامع ویحلف قائما 
لا یحلف علی المنبر رسول ال عٌ» ولا في 
مسجد الجامع بغیره من البلدان الا في ثلائة 
دراهم فصاعداً ولا یحلف في القسامة 
والدمای والحقوق التي تکون بین الناس الا 
في المسجد الجامع دون المنبر من ذلك 
المصر الا بالمدينة فانه یحلف في القسامة 
واللعان علی منبر النبي یه وفي ثلائة دراهم 
فصاعدا. وقال الشافعي : 

من ادعی مالاً آو ادعی علیه فوجبت الیمین 
في ذلك نظر فان کان عشرین دیناراً فصاعداً 
فان کان بالمدينة حلف علی منبر النبي ی 
وان کان بمکة حلف بین الرکن والمقام |ذا 
کان ما یدعیه المدعي عشرین دینارا فصاعدا. 
قال: ویحلف فی ذلك علی الطلاق» والحدود 
کلها وجراح العمد صغرت آو کبرت. 
وجراح الخطاً ان بلغ آرشها عشرین دیناراً. 
قال: ولو أخطاً الحاکم في رجل علیه اليمین 


علی منبر النبي یُِ. آو بین الرکن والمقام 
فاحلفه في مکان آخر بمکة آو بالمدينة ففیها 
تولان. 

آحدهما: آنه لا تعاد علیه الیمین. 

والآخر: تعاد علیه. واختار کثیر من 
أصحابه آن تعاد علیه . فال الشافعي : 

وان کان ذلك فی بیت المقدس احلفناه فی 
مواضع الحرمة من مسجدها وأقرب المواضع 
من آن یعظمها قیاساً علی الرکن والمقام 
والمنبر . قال: 

ولا یجلب آحد من بلد به حاکم ٍلی مکة 
ولا الی المديئة ویحکم علیه حاکم بلده. 
وقال مالك: 

لا یجلب (لی المدينة للایمان من بعد عنها 
الا في الدماء آیمان القسامة. قال مالك : 

ویحلف الناس فی غیر المدينة فی مسجد 
الجماعات لیعظم ذلك. ۸۷/۲۲ - ۸۸ 

وقال آبو حنيفة وأبو یوسف ومحمد: 

لا یجب الاست‌حلاف عند منبر النبي کق 
علی أحد؛ ولا بين الرکن والمقام علی أحد 
في قلیل الأشیاء ولا ني کثیرها. ولا في 
الدماء ولا في غیرها؛ ولکن الحکام 
یستحلفون من وجبت علبه الیمین في 
مجالسهم. ۰۸۹/۲۲ ۸۳/۲۲ - ۸۵ 

هل تجوز کفارة اليمین قبل الحنث؟: 
[قال آبو داود]: 

وسمعت آحمد بن حنبل یقول: ان شاء کفر 
بعد الحنت» وان شاء کفر قبل الحنث. 

قال آبو عمر: 

وعلی هذا مذهب مالك والشافعي 


وأصحابهما- ولا تقدم الکفارة الا" في الیمین 
بان خاصة ‏ وکان آبو حنيفة وأصحابه لا 
یجیزون الکفارة قبل الحنث. ۲4۱/۲۱ - ۲۷ 

7 - من حلف بصدقة ماله ثم حنث : ذهب 
[مالك] لی آن من حلف بصدقة ماله کله في 
المساکین ثم حنث آنه یجزبه من ذلك الثلث» 
وهو قول ابن شهاب وذکر ابن وهب عن ابن 
لهيعة عن یزید بن حییب عن سعید بن المسیب 
مثله . قال مالك : 

فان حلف حالف بصدقة شيء من ماله بعینه 
ثم حنث لزمه آن یخرجه کله وان کان آکثر من 
الثلث» وان حلف مراراً بسدقة ماله ثم حنث 
مراراً فانه یخرج ثلث ماله بوم حلف کل مرة 
بعد مرة [ذا کانت یمینه وحنثه مرة بعد مرة. 
۸۱۳۰ 

وأما سائر العلماء فانهم اختلفوا في ذلك 
فذکر آبو عبد ال المروزي؛ وغیره عن 
الحارث العكلي والحکم بن عتيبة وابن آبي 
لیلی فیمن حلف بماله في المساکین صدقة آنه 
لیس علیه شيء من کفارة: ولا غیرها ذهبوا 
(لی آن الیمین لا تکون الا باه طتن؛ لأن 
النبي ول قال : «لا تحلفوا الا باشٌ» قالوا: 

فمن حلف بغیر ال فهو عاص» ولیس علیه 
کفارة ولا علیه آن یتصدق بماله ولا بشيء 
منه + لانه لم یقصد به قصد التقرب الی ال طن 
بالصدقت ولا نذر لك فیلزمه الوفاء به وانما 
آراد اليمین . 

قال آبو عمر: 

والی هذا ذهب محمد بن الحسن» وبه قال 
داود بن علي؛ وفیره وهر مذهب 


عبد الرحمان بن کیسان الأصم وجماعت قال 
آبو عبد ال المروزي: 

ویروی عن عمر بن الخطاب وعائشة وابن 
عمر وابن عباس وحفصة وأم سلمة آنهم 
قالوا: 

من حلف بصدقة ماله ثم حنث علیه کفارة 
یمین . وهو قول الشافعي وأحمد بن حنبل 
وأبي عبید وآبي ثور. وذکر المروزي عن 
آصحاب الرأي آنهم قالوا: 

یتصدق من ماله بما تجب فیه الزکاة من 
الذهب والفضة. والمواشي ولا یجب علیه 
آن یتصدق بشيء من العقار» والمتاع» وساثر 
الاموال غیر ما تجب فیه الزکاة من العین» 
والحرث. والمواشي. 

تال آبو عمر : 

هکذا ذکر المروزي عن أصحاب الراًي آبي 
حنيفة وأصحابه» والمشهور عن آبي حنيفة عند 
آصحابه فیمن حلف بصدةة ماله آنه یخرجه 
کله ولا یترك لنفسه الا ثیابه التي تواري 
عورته؛ ویقرمها فلذا آفاد قیمتها آخرجها؛ 
وآظن هژلاء حکموا فیه بحکمهم في المفلس 
الذي یقسم عندهم ماله بین غرمائه» ویترك له 
ما لا بد منه حتی یستفید فيدي البهم . 

وآما محمد بن الحسن فالذي قدمنا ذکره 
عنه هو مذهبه فیما ذکره الطحاوي وغیره. وقد 
روي عن ابن عباس وابن عمر وابن الزبیر نحو 
الذي ذکر المروزي عن آصحاب الرأي. ۲۰/ 
۷ ۸۸ 

قال قتادة» وجابر بن زید فیمن حلف 
بصدفقة ماله» وحنث: 


یتعصدق بخمسه. ذکره ابن علية عن آبي 


سعید عن قتادة عن جابر بن زید. وقال به 
فتادة علی اختلاف عنه. وقد روي عنه کفارة 
یمین . وقال ابن علية: 

علیه آن یتصدق بجمیم ماله» ویمسك ما 
يستغني به عن الناس فاذا استفاد مالا تصدق 
بقدر ما آمسك . وقال اسحاق بن راهویه : 

یتصدق بکفارة الظهار علی ترتیبها. وقال 
ربيعة بن آبي عبد الرحمان: 

يودي زکاة ماله لا غیر - وکان عبد ال بن 
وهب یقول في الحالف بصدقة ماله ٍذا حنث : 

(ذا کان ملیاً أخذت فیه بقول مالك آنه 
یخرج ثلث ماله» وان کان فقیراً فکفارة یمین 
وان کان متوسطاً أحذت فیه بقول ربيعة آنه 
یطهر ماله بالرکاة. 

وروي عن القاسم وسالم فیمن حلف 
بصدقة ماله آوبصدقة شيء من ماله قالا: 

یعصدق به علی بناته. وهذا عندي من 
قرلهما دلیل علی آنه لا یلزمه شیء عندهما 
فأحبا له ما ذکرا. وال اعلم - [قال شعبة] : 

سألت الحکم وحماداً عن رجل قال: ان 
فارقت غریمی فمالی علیه فی المساکین صدقة 
قالا:.. ‏ 

لیس بشيء. وقال شعبة: وقاله ابن آبي 
لیلی. وروي عن ابن عباس وأبي هريرة 
وعطاء وطاوس والحسن وسلیمان بن یسار 
والقاسم وسالم وقتادة فیمن حلف بصدقة ماله 
فحنث قالوا: 

کفارة یمین . عن عائشة فالت: 

کل یمین وان عظمت لا یکون فیها طلاق 


ولا عتاق فیکفرها کفارة الیمین. وهو قول 
الشافعي والثوري والاوزاعي» وبه قال ابن 
ومب وآبو زید بن آبي الغمر وعلیه آکثر هل 
العلم . فال الشافعي : 

الطلاق والعتاق من حقوق العباد» 
والکفارات نما تلزم في حقوق ال لا في 
حقوق العباد. 

قال آبو عمر : 

لا خلاف بین علماء الامة سلفهم وخلفهم 
آن الطلاق لا کفارة فیه. وآأن اليمین بالطلاق 
کالطلاق علی الصفت وآأنه لازم مع وجود 
الصفة. واختلفوا فیما عدا الطلاق من الیمین. 
۹۰-۰ 

۷ - النيابة ني کفارة الیمین: قال مالك 
وجمهور أصحابه الا آشهب: 

من کفر عن غیره آو بغیر آمره أجزآه. وقال 


لا یجزئه (ذا کفر عنه بغیر آمره فانه لا نية 
للکفارة فی تلك الکفارت واختاره الابهري؛ 
لآن الکفارة فرض لا یتأدی الا بنية الی آدائه 
وهذا قول الشافعي وأکثر الفقهاء. ۲۷/۲۱ 

۸ مل تجب الکفارة علی من حلف 
بغیر الّه؟: قال آبو عمر : 

اجمم العلماء علی آن الیمین بغیر ال 
مکروهة منهي عنها لا یجوز الحلف بها لاحد 
واختلفوا في الکفارة هل تجب علی من حلف 
بغیر الّه نحنث؟ نأوجبها بعضهم في آشیاء 
یطول ذکرها. وآبی بعضهم من ایجاب الکفارة 
علی من حنث في یمینه بغیر الّه. وهو الصواب 
عندنا وال اعلم والحمد ۵ ۳۸۰۲۳۱۷/۱۶ 


٩‏ - |خراج کفارة الیمین عن المیت: 
اختلفوا في الکفارة ٍذا مات الحالف. فقال 
الشافعي وآبو ثور: کفارات الیمین تخرج من 
رأس مال المیت . وقال آبو حنيفة: 

تکون فی الثلث . وکذلك قال مالك ان 
أوصی بها. ۲۰۲/۲۱ 

۰ - الحلف بالطلاق والعتق: آما الحلف 
بالطلاق والعتق فلیس بیمین عند آهل التحصیل 
والنظر» وانما هو طلاق بصفت آو عتق بصفة 
(ذا آوقعه موقعاً وقع علی حسبما یجب في 
ذلك عند العلماء کل علی اصله. وقول 
المتقدمین : الایمان بالطلاق والعتق. |نما هو 
کلام خرج علی اتساع والمجاز والتقریب» 
وأما الحقيقة فانما هو طلاق علی صفة ماه 
وعتق علی صفة ولا یمین في الحقيقة الا 
با کقّ وآما من حلف بصدقة ماله آو نحو 
ذلك فالذي یلزم منه ما قصد به فاعله لی البر 
والقربة الی الّه كت ۰ ۳۰۸/۱۶ 

۱ - ما یصح الحلف به وما یعتبر یمینا: 
الذي آجمع علیه العلماء في هذا الباب هو آنه 
من حلف باله آو باسم من آسماء ال آو 
بصفة من صفاته آو بالقرآن» آو بشيء منه 
فحنث. فعلیه کفارة یمین علی ما وصف ال 
في کتابه من حکم الکفارة. وهذا ما لا 
خلاف فیه عند آهل الفروع» ولیسوا في هذا 
الباب بخلاف . ۱ ۱ 

وأجمم العلماء علی آن تصریح الیمین 
باش. وهو قول الحالف: باه آو وال آو 
تال . 


واختلفوا فیمن قال: والّه وال واللّه» آر 


وال والرحمان. آو والرحمان والرحیم. آو 
وال والرحیم الرحمان. فتحصیل مذهب مالك 
وأصحابه في ذلك» وهو قول الاوزاعي والبتي 
آنها یمین واحدة آبداً ٍذا کرر شیناً مما ذکرنا؛ 
الا آن یکون آراد استثناء یمین فیکون کذلك» 
وسواء کان ذلك في مجلس واحد آو 
مجالس . وقال الشافعي: 

فی کل یمین کفارة. الا آن یکون آراد 
التکرار . وقال آپو حنيفة: 

[ذا قال: وال والرحمان فهما یمینان» الا 
آن یکون آراد اليمین الاولی» فتکون یمین 


واحدة. ولو قال: وال الرحمان کانت یمین 
واحدة. 


لا یختلفون فیمن قال: وال العظیم 
الرحمان الرحیم ونحو هذا من صفاته کل 
آنها یمین واحدة. وانما اختلفوا اذا أدخل 
الواو. وقال زفر: 

ذا قال: وال الرحمان کانت یمیناً واحدة. 
وقال آبو حنيفة: 

من حلف في شيء واحد مراراً ني مجلس 
واحد فان کان آراد التکرار فهي یمین واحدة. 
وان لم تکن له نية وآراد التخلیظ فهما یمینان 
وان حلف في مجلسین فهما یمینان. وقال 
الثوري : 

هي یمین واحدة وان کان في مجالس؛ الا 
آن یکون آراد یمیناً آخری. وقال الحسن بن 
حي: 

ان قال: واه لا اکلم فلاناً. وان وا لا 
کلم فلاناًٌ» فیمین واحدة» وان قال: وال لا 


یمین 


اکلم فلاناً ثم قال: وا لا آکلم فلانا 
فیمینان . وقال آحمد بن حنبل : 

من حلف علی شيء واحد بأیمان کثيرة في 
مجلس آو مجالس فحنث قانما علیه کفارة 
واحدة. 

وأجمعوا آنه اذا قال: آقسم باه . آنها 
یمین اختلفوا فیمن قال: آقسم آو آشهد 
آو آعزم. آو آحلف» ولم یقل با ولکن 
آراد باه . فقال مالك : 

کل هذه الالفاظ یمین زذا آراد با وان 
لم یرد بالله فلیس شيء منها یمین . وروي عن 
مالك آنه ضعف آعزم باه . وکأنه لم یره یمیت 
الا آن یکون آراد الیمین؛ لأنه قد یکون علی 
وجه الاستعانة کأنه یقول: آستعین باه آو 
بحول الّه. وهذا لیس بیمین عند آحد. وقال 

الشافعي : 

آقسم با آو آقسمت با آو آشهد باه و 
آعزم باه یمین ٍذا آراد بها الیمین» ولیست بیمین 
ان لم یرد بها یمین ولیس آقسم وآشهد 
واحلف یمیناً (ذا لم یقل بان . هذه رواية المزني 
عنه. وروی عنه الربیم نحو قول مالك : 

|نه |ٍذا قال: أقسم آو آشهد» آو آعزم فهو 
یمین وان لم بقل بال |ذا آراد باله وآراد به 
اليمین . قال الربیم : 

وقال الشافعی : وان قال أحلف باه فلیس 
بیمین الا آن ينوي الیمین ؛ لانه یحتمل آن 
یرید ساأحلف باله. وقال آبو حنیفة: 

آقسم وآشهد واعزم واحلف کلها 
آیمان؛ وان لم یقل بال. وهو قول الثوري» 
والاوزاعي» والنخعي. 


واختلفوا فیمن حلف بحق ال آو 
عهد ال آو میثافه. و نحو ذلك. فقال 
مالك : 

من حلف بحنق ال فهی یمین. قال: 
وکذلك عهد ال ومیثاته. وکنالته» وعزت 
وقدرته» وسلطانه وجمیع صفات اه 
وأسمائه هی آیمان کلها فیها الکفارة» وکذلك 
لعمر اه وأیم ال. وقال الشافعي في 
وحق ال وجلال الّه» وعظمته» وقدرته : 

یمین ان نوی بها الیمین وان لم یرد 
الیمین فلیست بیمین؛ لأنه یحتمل وحق الله 
واجب. قدرة ال ماضية. وقال في آمانة الله: 
لیست بیمین . وفي لعمر الّه وأیم الّه: ان لم 
یرد بها اليمین فلیست بیمین . وقال الاوزاعي: 

من قال: لعمر ال وأیم ال لافعلن کذا 
ثم حنث فعلیه کفارة یمین . وقال آبو حنيفة: 

ان قال: وحق ال فهي یمین فیها 
الکفارة. وقال محمد پن الحسن : 

لیست بیمین. ولا فیها کفار:. وتال 
الرازي : 

قول آبي حنيفة في هذا مثل قول محمد 
لیست بیمین وکذلك عهد ال وآمانته لیست 
بیمین . وقال آبو حنيفة في قوله تعالی: ره 
عرصتا آلامانةٌ > [الاسزاب: ۷۲] هي الأیمان 
والشرائع . وقال بعض أصحابه : هي یمین . 

وقال الطحاوي: لیست بیمین . 

وقال الشافعي : 

من حلف بالقرآن فحنث. فعلیه الکفارة. 
وقال أحمد بن حنبل : 

من حلف بالقرآن آو بحق القرآن فحنث 


یوم الجمعة 


یوم عرقة 


لزمته یکل آية کفارة. ۳۲۹/۱۶ - ۳۷۲ 

۲ - الاستثناء في الیمین: آجمعوا آن 
الاستثناء في اليمین بالّه کل جائز. 

واختلفوا في الاستثناء في الیمین بغیر ال 
من الطلاق والعتق وغیر ذلك . وما جمعوا 
علیه فهو الحق. وانما ورد التوقیف فني 
الاستثناء فی الیمین باله لا فی غیر ذلك. 
۶ ۷۷ ۳۷۳ ۱ 

وأجمعوا آن الاستثناء ان کان في نسق 
الکلام دون انقطاع بین في اليمین با آنه 
جائز. 

واختلفوا فیه [ذا کان بعد سکوت وطول. 
۳:۸۱ 

۳ - بدعة البيعة باليمین : ر: امام (خلیفة) ۲ 

۶ - هل آیمان المدعین ني القسامة قبل 
آیمان المدعی علیهم آم بعدهم؟: ر: قسامة ۲ 

۰ - کيفية الحلف في القسامة: ر: قسامة ۷ 

۲ - القضاء بالیمین مع الشاهد: ر: تضاء ؛ 
ه  .‏ یوم الجمعة: 

ساعة الاستجابة یوم الجمعة: وآما الساعة 
المذکورة في یوم الجمعة فاختلف فیها فقال 
قوم : 


رفعت . وهذا عندنا غیر صحیح. ۱۹/۱۹ 

فعن مولی معاوية قال: قلت لابي هريرة 
زعموا آن الساعة التي في یوم الجمعة لا 
یدعو فیها مسلم الا استجیب له» قد رفعت. 
قال: 

کذب من قال ذلك. قلت: فهي في کل 
جمعة آستقبلها؟ قال: نعم . 

قال آبو عمر: علی مذا القول جماعة 
العلماء الا آنها اختلفت فیها الاثان وعلماء 
الامصار فذهب عبد الّه ابن سلام الی آنها 
بعد العصر الی غروب الشمس. وتابعه علی 
ذلك قوم - وقال آخرون: 

الساعة المذکورة في یوم الجمعة هي ساعة 
الصلاة وحینها من الاقامة ٍلی السلام. ۸۱٩‏ 
۲۰-۹ 

قال آخرون: 

الساعة المذکورة في یوم الجمعة من حین 
یفتتح الامام الخطبة ٍلی فراغ الصلاة. /۱٩‏ 
۱ 1۲/۲۳ 


ه یوم عرفة: 
صیام یوم عرفة: ر: صیام ء؟ 
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